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Ленинизм против религии 


Ленинизм — революционнейшее учение нашей эпохи. Он впи- 
тал в себя всю революционную страсть миллионных масс, подняв- 
шихся на борьбу как против всех остатков крепостничества, зсех 
форм докапиталистической эксплоатации, так и на борьбу против 
всех и всяческих видов капиталистического рабства. . 

Он воплотил в себе страдания сотен миллионов рабочих и кре- 
стьян и революционную мысль этих миллионов он облек в форму, 
отточенную, как сталь, пламенную, как огонь, — в лозунги, под 
которыми эти миллионы пошли на штурм капиталистического 
государства. 

Ленинизм — это учение тех миллионов масс, которые штур- 
муют не только троны царей, не только биржи капиталистов, но 
штурмуют самое «небо». 


Ленинизм — это теория пролетарской революции, это тактика 
4 стратегия рабочего класса, разрушающего старый мир. Но ле- 
нинизм не ограничивается только разрушением старого общества. 

Ленинизм —это идеология пролетариата, учение о пролетар- 
ской диктатуре как пути, как обязательнейшем условии для по- 
строения социалистического ‘общества. 


Ленинизм — это блестяще отточенный диалектический метод 
революционного марксизма в применении к новой эпохе, — эпохе 
империалистических войн и пролетарских революций. 

Ленинизм — это стройное мировоззрение, в котором нет ни 
одного затаенного уголка, где могли бы приютиться, в той или 
иной форме, сторонники хотя бы самой замаскированной попов- 
щины. Ленинизм разрушает все иллюзии потустороннего мира. 
Ленинизм нанес сокрушительный удар всем теориям богоиска- 
тельства, богостроительства, попыткам примирить социализм и 
религию. Ленинизм помог победоносной партии большевиков вы- 
`‘ожать борьбу: с эмпириокритицизмом, с богдановщиной, с ме- 
$ ‘истами, с меньшевиствующим идеализмом, с деборинщиной 
= сих дней. Ленинская философия — это новый, более высокий 

: в развитии философского мировоззрения пролетариата. 

Вот почему ленинизм против религии. Ленин посвятил значи- 
-льную часть своих работ борьбе против религии, обоснованию 
зоинствующего атеизма нашей эпохи. Он это делал в нериод пер- 
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вой революции, когда мы еще не выдвигали, как самостоятель- 
ную задачу антирелигиозную пропаганду, когда мы не создавали 
антирелигиозных организаций, когда в целях привлечения союз- 
ников из среды гонимых царизмом сектантов мы издавали даже 
орган для агитации среди сектантов. (Конечно, это не значит, что 
все гонимые царизмом сектанты были союзниками пролетариата 
в первой революции). 

В статье «Л. Н. Толстой», говоря о буржуазно-крестьянском 
характере революции 1905 г., Ленин подчеркивает, что «в про- 
изведениях Толстого выразились и сила, и слабость, и мощь, и 
ограниченность именно массового крестьянского 
движения. Его горячий, страстный, нередко беспощадно 
резкий протест против государства и полицейско-казенной церк- 
ви передает настроение примитивной крестьянской демократии, 
в которой века крепостного права, чиновничьего произвола и 
грабежа, церковного иезуитизма, обмана и мошенничества нако- 
пили горы злобы и ненависти» '. В движении сектант- 
ства того времени именно эти черты протеста 
привлекали наше внимание, хотя уже в то время 
часть сектантской верхушки пошла явно на соглашение с ца- 
ризмом. 

Но мы знаем, что религиозная оболочка сектантского движе- 
ния до 1905 ив 1905 г. прикрывала совершенно другие стрем- 
ления, чем при диктатуре пролетариата, когда сектантские орга- 
низации религиозной оболочкой прикрывают свои реакцион- 
ные идеалы, свою борьбу против диктатуры пролетариата, свои 
собственнические, антиколлективистические настроения. 
Именно поэтому мы, как ленинцы, не можем, не имеем права ме- 
ханически переносить наше отношение к сектантскому движению 
первой революции в практику сегодняшнего дня, когда 
многие когда-то прогрессивные и даже революционные лозунги 
превратились в свою противоположность («демократическая 
республика», «учредительное собрание» и т. п.). 

Ленин уделял вопросу антирелитиозной пропаганды внимание 
и в период пролетарской диктатуры, когда в особом письме в 
редакцию журнала «Под знаменем марксизма» прямо ставит во- 
прос о том, что «журнал, который хочет быть органом воинствую- 
щего материализма, должен быть боевым органом, во-первых, в 
смысле неуклонного разоблачения и преследования всех современ- 
ных «дипломированных лакеев поповщины», все равно высту- 
пают ли они в качестве представителей официальной науки или 
в качестве вольных стрелков, называющих себя «демократиче- 
скими, левыми или идейно-социалистическими публицистами». 
Такой журнал должен быть, во-вторых, органом воинствующего 
атеизма *. " 

Каковы же основные мысли Ленина по вопросу о религии? 


+ Ленин Собр. соч., 3-е изд. том ХГУ, стр. 400—403. 
* Ленин — Собр. соч., 3-е изд. том ХХУП, стр. 183. 
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Прежде всего остановимся на взглядах Ленина по вопросу 
об источниках религии и об ее происхождении. В статье «Социа- 
лизм и религия» Ленин указывает на классовые источники 
религии в современном обществе. 

Однако Ленин считает, что религия это не только идеологиче- 
ская надстройка в классовом обществе — и в этом отно- 
шении взгляды Ленина полностью примыкают к взглядам Маркса 





Ф. Энгельс НК. Маркс 


и Энгельса на происхождение религии. Ленин считает, что рели- 
гиозные представления возникают еще в период, предшествовав- 
ший классовому обществу. 

В статье «Социализм и религия», написанной незадолго до 
декабрьского восстания 1905 г., Ленин так определяет источники 
религиозного чувства у отсталых слоев современного пролета- 
риата (т. е. пролетариата капиталистического общества), у экс- 
плоатируемого крестьянина: «Бессилие эксплоатируемых классов 
в борьбе с эксплоататорами так же неизбежно порождает веру в 
лучшую загробную жизнь, как бессилие человека в борьбе ‹ при- 
родой порождает веру в богов, чертей, чудеса и т. д.». 

В письме к Максиму Горькому в 1913 г. Ленин возражал Горь- 
кому и богдановцам, будто «бог есть комплекс идей, будящих 
и организующих социальные чувства». В противовес этому Ленин 
в такой форме определяет происхождение представления о боге: 
«Бог есть (исторически и житейски) прежде всего — комплекс 
идей, порожденных тупой придавленностью человека и внешней 
природой и классовым гнетом, — идей, закрепляющих эту 
придавленность, усыпляющих классовую борьбу». Ленин до- 
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бавляет при этом: «Было время в истории, когда, несмотря на 
такое происхождение и такое действительное значение идеи бога, 
борьба демократии и пролетариата шла в форме борьбы одной 
религиозной идеи против другой. Но и это время давно 
прошло» *. 

Уже в этих определениях классовое происхождение рели- 
гии в современном обществе подчеркивается со всей силой. 
Но именно поэтому Ленин против того, чтобы без всякого клас- 
сового анализа валить в одну кучу все религии. «Одно дело, — 
пишет Ленин М. Горькому, — идея бога у дикаря, зырянина 
и т. п. (полудикаря тоже), другое — у Струве и К°. В обоих слу- 
чаях эту идею поддерживает классовое господство (и эта идея 
поддерживает его)» *. 

В статье «Три источника и три составных части марксизма», 
написанной в 1913 г., Ленин разъясняет: 

«Люди всегда были ‘и всегда будут глупенькими жертвами об- 
мана и самообмана в политике, пока они не научатся за любыми 
нравственными, религиозными, политическими, социальными 
фразами, заявлениями, обещаниями разыскивать интересы тех 
или иных классов» 3. 

Эту мысль о том, что «в современном капиталисти- 
ческом обществе корни религии, главным образом, со- 
циальные», Ленин развивает в целом ряде своих статей. Но 
он не просто утверждает это. Он о быясняет, в каком именно 
смысле следует понимать классовое, социальное происхождение, 
классовую, социальную роль религии. 

В статье «Об отношении рабочей партии к религии» Ленин 
так ставит вопрос: «Борьбу с религией нельзя ограничивать аб- 
страктно-идеологической проповедью, нельзя сводить к такой 
проповеди. Эту борьбу надо поставить в связь с конкретной прак- 
тикой классового движения, направленного к устранению социаль- 
ных корней религии. Почему держится религия в отсталых слоях 
городского пролетариата, в широких слоях полупролетариата, а 
также в массе крестьянства? По невежеству народа, отвечает бур- 
жуазный прогрессист, радикал или буржуазный материалист. Сле- 
довалельно, долой религию, да здравствует атеизм, распростра- 
нение атеистических взглядов есть главная наша задача. Марксист 
говорит: неправда. Такой взгляд есть поверхностное, буржуазно- 
ограниченное культурничество. Такой взгляд недостаточно глу- 
бок, не материалистически, а идеалистически объясняет корни 
религий. 

В современных капиталистических странах эти корни, главным 
образом, социальные. Социальная ‘придавленность трудя- 
щихся масс, кажущаяся беспомощность их перед слепыми силами 
капитализма, который причиняет ежедневно и ежечасно в. тысячу 


1 Ленин — Письмо к Горькому. Ленинский сб. № 1, 1924 г., стр. 150. 
2 Ленинский сборник, т. № стр. 151. 
3 Ленин— Собр. соч., 3-е изд., том ХУТ, стр. 353. 
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раз больше самых ужасных страданий, самых диких мучений ря- 
довым рабочим людям, чем всякие из ряда вон выходящие собы- 
тия, вроде войн, землетрясений и т. д., — вот в чем самый глубо- 
кий современный корень религии. «Страх создал богов». Страх 
перед силой капитала, которая слепа, ибо не может быть пред- 
усмотрена массами народа, — которая на каждом шагу жизни. про- 
летария и мелкого хозяйчика грозит принести ему и приносит 





В. И. Ленин И. В. Сталин 


«внезапное», «неожиданное», «случайное» разорение, гибель, пре- 
вращение в нищего, в проститутку, голодную смерть, вот тот 
корень современной религии, который прежде всего и больше 
всего должен иметь в виду материалист, если он не хочет оста- 
ваться материалистом подготовительного класса» ‘. 

Мы привели эту большую выдержку из замечательной статьи 
Ленина потому, что она дает не только объяснение классовой 
роли церкви и социальных корней религии, но вплотную подво- 
дит нас к вопросу об отмирании религии. Само собой 
разумеется, что если в современных капиталистических странах 
корни религии, главным образом, социальные, то есть еще ка- 
кие-то другие корни религии, которые надо исследовать, для того 
чтобы с ними успешно и правильно вести борыбу. 

Если религия — результат социальной придавленности трудя- 
щихся масс, кажущейся беспомощности их перед слепыми силами 
капитализма, если религия — результат страха перед силой ка- 
питала, то религия должна исчезнуть, когда исчезнет этот 
страх, когда будет уничтожена социальная придавленность тру- 


1 Ленин — Собр. соч., 3-е изд., т. ХМ, стр. 70—71. 
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дящихся масс, когда будет ликвидирована беспомощность этих 
масс перед слепыми силами капитализма, когда будет разрушен 
сам капиталистический строй. Поскольку будут еще оста- 
ваться всякие корешки, остатки капиталистической экономики 
(в виде ли мелкого и мельчайшего товарного хозяйства, еже- 
дневно, ежечасно поддерживающего и порождающего` капита- 
лизм, или в других каких формах), постольку будут еще 
оставаться и религиозные ‘идеи и идейки, с которым нужно будет 
вести ‘борьбу. Следовательно, ‘преодоление религиозных предрас- 
судков, борьба с религией есть, прежде всего, классовая 
борьба. Она должна быть направлена на освобождение трудя- 
щихся масс от всяких видов социальной придавленности, от вся- 
ких видов эксплоатации, сделать их могучими и в борьбе с си- 
лами природы и— что еще более важно — в борьбе против экс- 
плоататорских классов. Программа нашей партии целиком и 
полностью искодит из этой точки зрения: 

«ВКП(б) руководствуется убеждением, что лишь осуществле- 
ние планомерности ‘и сознательности во всей общественно-хозяй- 
ственной деятельности масс повлечет за собой полное отмирание 
религиозных предрассудков. Партия стремится к полному разру- 
шению связи между эксплоататорскими классами и ‘организацией 
религиозной пропаганды, содействуя фактическому освобожде- 
нию трудящихся масс от религиозных предрассудков и организуя 
самую широкую научно-просветительную и антирелигиозную про- 
паганду» ($ 13 программы ВКП(б). 

Поэтому Ленин требовал подчинения всей нашей пропаганды 
«классовой борьбе, т. е. борьбе за определенные практические 
цели и в экономической и в политической области». При этом 
Ленин должен был разъяснить, что «отделять абсолютной, непро- 
ходимой гранью теоретическую пропаганду атеизма, т. е. разру- 
шение религиозных верований у известных слоев пролетариата и 
успех, ход, условия классовой борьбы этих слоев — значит рас- 
суждать не диалектически, превращать в абсолютную грань то, 
что есть подвижная, относительная грань, значит, насильственно 
разрывать то, что неразрывно связано в живой действитель- 
ности» *. 

Ленин был решительным врагом всяких попыток подменить 
эту классовую роль религии, замазать эти социальные корни рели- 
гии каким бы то ни было прикрашиванием — путем выдумывания 
какой-то «народной» религии, идеализации этой «народной» ре- 
Лигии. | 

В цитированном ‘уже письме к М. Горькому Ленин возмущается 
попыткой идеализировать «народное» понятие о боженьке: 

«Народное» понятие о боженьке и божецком — есть «народ- 
ная» тупость, забитость, темнота, — совершенно такая, как «на- 
родное представление» о царе и лешем, о таскании жен за волосы. 


1 Ленин — Собр. соч., 3:е изд., т. ХМ, стр. 72. 
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Как можете вы «народное представление» о боге называть «демо- 
кратическим», я абсолютно не понимаю» *. 

Поэтому Ленин разоблачал истинный смысл, классовый смысл 
всех «народных» представлений о религии. В своей статье «До- 
клад об объединительном съезде» Ленин так объяснил эти «на- 
родные» (и народнические) идеи о «божьей земле»: 

«Почему крестьянин говорит о «божьей земле»? Смотрите не 
на слово, а на суть дела. Крестьянин хочет частной собственно- 
сти, права продавать землю, а слово «божья земля», это лишь. 
идеологическое облачение желания взять землю у помещика» *. 

Но если религия — орудие классового угнетения, результат со- 
циальной придавленности эксплоатируемых эксплоататорами, то 
можно ли совместить социализм и религию? 

Ленин поставил этот вопрос со всей остротой еще в период 
первой революции в статье «Социализм и религия». 

Если религия есть один из видов духовного гнета, лежащего. 
везде и повсюду на народных массах, задавленных вечной рабо- 
той для других, нуждой и одиночеством, то борьбу против рели- 
гии нельзя отделять от борьбы против всех видов материального 
и духовного гнета, ибо это есть борьба против капитализма и 
других форм эксплоататорского строя. Поэтому сознательный 
рабочий, собрасывая с себя «с презрением религиозные предрас- 
судки, предоставляет небо в распоряжение попов и буржуазных 
ханжей, завоевывая себе лучшую жизнь здесь, на земле» °. 

Вот почему Ленин считает, что по. отношению к социалистиче- 
ской партии мы никак не можем считать религию частным делом. 

«По отношению к партии социалистического пролетариата ре- 
лигия не есть частное дело. Партия наша есть союз сознательных 
и передовых борцов за освобождение рабочего класса. Такой 
союз не может и не должен безразлично относиться к бессозна- 
тельности, темноте или мракобесничеству в виде религиозных ве- 
рований... Мы основали свой союз... между прочим именно для 
такой борьбы против всякого религиозного одурачения рабо- 
ЧИХ...» *. 

Если в период первой революции мы в нашей программе из 
тактических соображений не заявили о том, что мы — атеисты, 
что у нас не могут быть члены партии — верующие, то в период 
пролетарской диктатуры мы этот вопрос поставили со всей остро- 
той в своей программе, написавши в ней, что не может быть у 
нас членом партии религиозно-верующий или связанный с каким- 
либо религиозным культом, или товарищ, который отказывается 
в своей повседневной работе вести антирелигиозную пропаганду. 

Отсюда борьба против всякой религии — это. тоже 
один из видов воинствующего ленинизма, ибо ленинизм — это и 


1 Ленинский сборник № 1, стр. 151. 

? Ленин — Собр. соч., 3-е изд., том Х, стр. 197. 
3 Ленин — Собр. соч., 3-е изд., т. МШ, стр. 420. ‹ 
* Ленин — Собр. ком., 3-е изд., т. УШ, стр. 421. 
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есть по отношению к религии — последовательный до конца 
воинствующий атеизм. 

Богоискатели в период реакции между двумя революциями 
искали «очищенной религии». Ленин, нанесший в этот период 
сокрушительные удары богостроительству и богоискательству, 
особенно обрушился на защитников утонченной, «очищенной» 
религии. Он писал в письме Максиму Горькому: 

«Борьба против всякого рода утонченной религии и более 
трудна и более необходима еще, чем борыба против грубой ре- 
лигии, против грубого религиозного обмана». 

«В самых свободных странах, в таких странах, где совсем не 
уместен призыв «к демократии, к народу, к общественности и 
науке», в таких странах (Америка, Швейцария и т. п.) народ и ра- 
бочих отупляют особенно усердно именно идеи чистенького, ду- 
ховного построяемого боженьки. Именно потому, что всякая рели- 
гиозная идея, всякая идея о всяком боженьке, всякое кокетни- 
чанье даже с боженькой есть невыразимейшая мерзость, особенно 
терпимо (а часто даже доброжелательно) встречаемая демократи- 
ческой буржуазией, — именно поэтому это — самая опасная мер- 
зость, самая гнусная «зараза». Миллионы грехов, пакостей, наси- 
лий и зараз физических гораздо легче раскрываются толпой. и 
потому гораздо менее опасны, чем тонкая, духовная, приодетая 
в самые нарядные «идейные» костюмы идея боженьки. Католиче- 
ский поп, растлевающий девушек (о котором я сейчас случайно 
читал в одной немецкой газете), гораздо менее опасен именно для 
«демократии», чем поп без рясы, поп без убогой религии, поп 
идейный и демократический, проповедующий созидание и сотво- 
рение ‘боженьки. Ибо первого попа легко разоблачить, осудить и 
выгнать, — а второго нельзя выгнать так просто, разоблачить его 
в тысячу раз труднее, «осудить» его ни один хрупкий и жалостно 
шаткий обыватель не согласится» : | 

Поэтому Ленин и в области философии и в других областях 
безжалостно вытаскивал на свет марксистской критики всякую 
религиозную иделогию, всякую попытку протащить в том или 
ином виде поповщину в сознание рабочего класса. 

В борьбе против религии Ленин даже считает необходимым 
союз с некоммунистами -материалистами. 

Эту мысль он развивал в своей статье «О значении воинствую- 
щего материализма». Ленин был убежден, что: 

«Одной из самых больших ‘и опасных ошибок коммунистов 
{как и вообще революционеров, успешно проделавших великую 
революцию) является представление, будто бы революцию 
можно совершить руками одних революционе- 
ров» (разрядка наша). 

«Напротив, — разъясняет Ленин, — для успехов всякой серь- 
езной революционной работы необходимо понять и суметь пре- 
творить в жизнь, что революционеры способны сыграть роль лишь 


: Ленинский сборник, т. [, стр. 145. 
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как авангард действительно жизнеспособного и передового класса. 
Авангард лишь тогда выполняет задачи авангарда, когда он умеет 
не отрываться от руководимых им масс, а действительно вести 
вперед всю массу. Без союза с некоммунистами в самых различ- 
ных областях деятельности ни о каком-либо успешном коммуни- 
стическом строительстве не может быть и речи» *. 

Однако этот союз с некоммунистами - материзали- 
стами вовсе не означает смягчения критики 
этих нередко непоследовательных, половин- 
чатых материалистов. Наоборот, он обязывает. 
к самой резкой их критике. Поэтому борьба со 
всякого рода идеологическими уклонами в области антирелиги- 
озной пропаганды является одним из обязательных условий про- 
ведения ленинской линии в этом вопросе. 

Если в борьбе «с тосподствующим религиозным мракобесием» 
Ленин считал возможным даже «союз» с Древсом, то это вовсе 
не означает, что мы должны Древсов брать без критики их не- 
последовательности и реакционных сторон их учения. Наоборот, 
это обязывает нас к критике самой беспощадной такого рода 
«союзников». , 

Беспощадное критическое отношение у нас должно быть и к 
таким участникам антирелигиозной пропаганды, как коммуни- 
сты, не отделавшиеся еще от механистической точки зрения. 
Мы не можем допустить проповеди механистических идей в об- 
ласти антирелигиозной пропаганды, в области объяснения проис- 
хождения религии и т. п. 

Историческая заслуга ленинизма в области 
борьбы с религией огромна именно потому, что 
мы имеем дело с последовательным воинствую- 
щим атеизмом, сумевшим связать борьбу с рели- 
гией с классовой борьбой масс против капита- 
лизма, против всех форм эксплоатации, с борь- 
бой за построение социалистического обще- 
ства. 

В период первой революции Ленин вел решительную борьбу 
против социал-демократических, филистерских взглядов, будто 
религия — это частное дело не только по отношению к государ- 
ству, но и к партии. Он вооружил нас всех, весь мировой проле- 
тариат на борьбу с разлагающей проповедью подобного рода со- 
циал-демократов, которые, под прикрытием этой оппортунисти- 
ческой формулы, в нащи дни дошли до того, что заключают кон- 
кордаты, идут на бесстыдные сделки с попами, отдают им мил- 
лионы, десятки миллионов на религиозную пропаганду, отдают в 
их руки школы, создают «группы верующих социал-демократов». 
Вся эта мерзость социал-фашистов прикрывается лозунгом: «рели- 
гия — частное дело». 

Но’ Ленин не ограничивался подобного рода пропагандой. 


1 Ленин— Собр. соч., 3-е ивд., т. ХХУП, стр. 180. 
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В период пролетарской диктатуры, проведя отделение церкви от 
государства и школы от церкви, Ленин был сторонником того.. 
чтобы при максимальном соблюдении необходимого тактичного 
подхода к верующим массам, со всей беспощадностью провести 
наше решение об отделении церкви от государства и школы от 
церкви, то, что во всех буржуазно-демократических странах не 
раз провозглашалось в различного. рода законодательных актах 
и никогда не доводилось до конца, ибо нигде фактически церковь 
че отделена от государства и повсюду церковь пользуется огром- 
ной поддержкой капиталистических государств. Только в одной 
стране — СССР — церковь действительно была отделена от госу- 
дарства, церковь потеряла всякую поддержку государства, всякую. 
связь с государственной организацией. Школа была действительно 
отделена от церкви, всякое религиозное влияние в школе 
было вытравлено, и школа была поставлена на путь сначала без- 
религиозного, а затем — антирелигиозного, атеистического вос- 
питания. 


Еще со времени Коммунистического манифеста нам, коммуни- 
стам, приходилось опрокидывать всякого рода выдумки, всякого 
рода нелепые обвинения, выдвигавшиеся против коммунистов со 
стороны религиозных организаций, будто бы мы разрушаем нрав- 
ственность. 

Что такое религиозная нравственность, Ленин вскрыл в целом 
ряде своих статей. Он начал это разоблачение с самых ранних 
своих статей, таких, например, как «Объяснение закона о штра- 
фах, взимаемых с рабочих на фабриках и заводах». 


Религиозная мораль, которую пытаются представить себе бес- 
классовой моралью, всегда была в классовом обществе моралью 
классовой. При этом господствующие классы пытались выдать 
свою мораль ва 'общечеловеческую, за общенародную, законы сво- 
его класса они пытались навязать всему обществу. 

Отрицает ли ленинизм нравственность? Особенно подробно на 
этом вопросе Ленин останавливался в своей речи на Ш Всероссий- 
ском съезде комсомола. 

Упрек, будто бы у нас, коммунистов, нет своей морали, Ленин 
характеризовал как «способ подменить понятия, бросить песок в 
глаза рабочим и крестьянам». 

«В каком смысле отрицаем мы мораль, отрицаем нравствен- 
ность?» — спрашивал Ленин на этом съезде и отвечал: 

«В том смысле, в каком проповедывала ее буржуазия, которая 
выводила эту нравственность из велений бога. Мы на этот счет, 
конечно, говорим, что в бога не верим, и очень хорошо знаем, что 
от имени бога говорило духовенство, говорили помещики, гово- 
рила буржуазия, чтобы проводить свои эксплоататорские инте- 
ресы, или вместо того, чтобы выводить эту мораль из велений 
нравственности, из велений бога, они выводили ее из идеалисти- 
ческих или полуидеалистических фраз, которые всегда сводились 
тоже к тому, что очень похоже на веления бога. 


„Тенинизм против религии 13 


Всякую такую нравственность, взятую из внечеловеческого, вне- 
классового понятия, мы отрицаем. Мы говорим, что это обман, 
что это надувательство ‘и забивание умов рабочих и крестьян в 
интересах помещиков и капиталистов. 

Мы говорим, что наша нравственность подчинена вполне инте- 
ресам классовой борьбы пролетариата. Наша ‘нравственность выво- 
дится ‘из интересов классовой борьбы пролетариата. 

Старое общество было основано на угнетении помещиками и 
капиталистами всех рабочих ‘и крестьян. Нам нужно было этот 
строй разрушить, надо было их скинуть, но для этого надо ‹со- 
здать объединение. Боженька такого объединения не создаст. 

° Такое объединение могли дать только фабрики, заводы, только 
пролетариах, обученный, пробужденный от старой спячки» *. 

Что же такое для нас, коммунистов, нравственность, какую 
нравственность мы проповедуем, какая нравственность для нас 
является законом? Ленин на это отвечал: 

«Для нас нравственность, взятая вне человеческого общества, 
не существует, это обман, для нас нравственность под- 
чинена, интересам классовюй борьбы пролета- 
риата» *. 

«Мы говорим: нравственность это то, что служит разрушению 
старого эксплоататорского общества и объединению всех трудя- 
щихся вокруг пролетариата, создающего новое общество комму- 
нистов. Коммунистическая нравственность — это та, которая слу- 
жит этой борьбе, которая объединяет трудящихся против всякой 
эксплоатации, против всякой мелкой собственности, ибо мелкая 
собственность дает в руки одного лица то, что создано трудом 
всего общества» 3. 

«Когда нам говорят о нравственности, мы говорим: для комму- 
ниста нравственность вся в этой сплоченной солидарной дисци- 
плине и сознательной массовой борыбе против эксплоататоров. Мы 
в вечную нравственность не верим 'и обман всяких сказок о нрав- 
ственности: разоблачаем. : 

Нравственность служит для того, чтобы человеческому обще- 
ству подняться выше, избавиться от эксплоатации труда... 

В основе коммунистической нравственности лежит борьба за 
продолжение и завершение коммунизма. Вот в чем состоит и 0с- 
нова коммунистического воспитания, образования и учения. Вот 
в чем состоит ответ на вопрос, как надо учиться коммунизму» *. . 

Естественно возникает вопрос: если в основе коммунистиче- 
ской нравственности лежит борьба за укрепление и завершение 
коммунизма, значит — коммунистическая нравственность будет 
существовать и тогда, когда не будет классов, в бесклассовом об- 
ществе? Конечно, коммунистическая нравственность в бесклассо- 


1 Ленин— Собр. соч., 3-е изд., т. ХХУ, стр. 390—391. 
Ленин — там же. 

Ленин — Собр. соч., т, ХХУ, стр. 392. 

1+ Ленин — Собр. соч., т. ХХУ, стр. 393—394. 
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вом обществе будет носить иной характер, нельзя будет гово- 
рить тогда, в бесклассовом обществе, о пролетарской морали. Но 
основы этой общечеловеческой нравственности бесклассового об- 
щества вырабатываются пролетариатом, вырабатываются им в его 
борьбе за коммунизм, под руководством коммунистической пар- 
тии вырабатываются ‘основы коммунистической нравственности. 
Они вырабатываются в социалистическом обществе, на всех его 
этапах. Здесь целый ряд моментов, которых не знает классовое, 
эксплоататорское общество. Что такое труд в классовом обще- 
стве? Капиталистическая организация общественного труда — 
это источник эксплоатации капиталистами трудящихся масс, 
это извлечение прибавочной стоимости, это беспощадное пода- 
вление индивидуальности рабочего, это высасывание соков, это 
детская эксплоатация, это безработица, беспризорность. А что. 
такое труд в социалистическом, в коммунистическом обществе? 
Труд в социалистическом, коммунистическом обществе превра- 
щается в «дело чести, дело славы, дело доблести и геройства» 
(Сталин). . 

В социалистическом соревновании масс выковываются новые 
нравственные ценности, новые нравственные понятия. В ударни- 
честве, в готовности самопожертвования ради общего дела выкл- 
вывается ими великая нравственность будущего. Для ес оправда- 
ния нет надобности ни в каких богах, ни в какой религии. Награ- 
да для них здесь, на земле; они не нуждаются ни в какой «загроб- 
ной жизни», ни в каком «потустороннем мире», им не нужны 
утешения несуществующего «рая» — самой величайшей для них 
наградой является то, что они указали новый путь земле, на 
которой «владыкой мира будет труд», что всех других владык 
они низвергли, что они разрушили иллюзорный мир, что они не 
нуждаются больше в религии и религиозных утешениях, «этом 
вздохе угнетенной твари» (Маркс). 

Ленинизм был и остается величайшим оружием в деле этого 
освобождения. 








А. Лукачевсний 


Социалистическое 
перевоспитание трудящихся 
и борьба против религии 


1. Решения ХУП партконференции и задачи СВБ 


Решения ХУП партконференции являются программой раз- 
вернутой в широчайших размерах антирелигиозной работы. Ра- 
бочий класс и трудящиеся СССР, под руководством партии и. ее" 
ленинского ЦК, во главе с тов. Сталиным, в борьбе за социали- 
стическое строительство добились величайших успехов. Завер- 
шение фундамента социалистической экономики уже в 3-м, ре- 
шающем году, выполнение первой пятилетки в четыре года 
создают базу, на которой будет ‘построено бесклассовое социа- 
листическое общество, будет проведена в жизнь эта всемирно- 
историческая задача второй пятилетки. 


Как основную и решающую политическую задачу второй пя- 
тилетки ХУП партконференция выдвинула «окончательную лик- 
видацию капиталистических элементов и классов вообще, полное 
уничтожение причин, порождающих классовые Фазличия и 
эксплоатацию, и преодоление пережитков капитализма в эконо- 
мике и сознании людей, превращение всего трудящегося насе- 
ления страны в сознательных и активных строителей бесклассо- 
вого социалистического общества». 

Вмествыё этим партконференция поставила перед рабочим 
классом‘и трудящимися Советского Союза как основную и ре- 
шающую хозяйственную задачу второй пятилетки — «заверше- 
ние реконструкции всего народного хозяйства, — создание но- 
вейшей технической базы для всех отраслей народного хозяй- 
ства». -. : 

Эти две великих задачи второй пятилетки — ликвидация клас- 
сов и социалистическое перевоспитание трудящихся (как поли- 
тическая задача) и завершение реконструкции всего народного 
хозяйства (как задача хозяйственно-экономическая) — органиче- 
ски связаны друг с другом. Завершение реконструкции всего на- 
родного хозяйства: рост советского машиностроения, увеличи- 
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вающегося в 3—35 раза, 22 млн. тонн чугуна, 250 млн. тонн 
угля, 100 млрд. кв. часов электроэнергии к концу. второй пяти- 
летки, мощное развитие цветной металлургии, химической про- 
мышленности, реконструкция железнодорожного и водного 
транспорта, в области сельского хозяйства рост зерновой про- 
дукции не меньше, чем до 1.300 млн. цент. и т. д. — все это яв- 
ляется технико-экономической базой, на основе которой будет 
проведена в жизнь великая политическая задача, которая выдви- 
гается впервые непосредственно практически на повестку миро- 
вой истории — ликвидация классов, социалистиче- 
ское перевоспитание всего трудящегося насе- 
ления. Но в то же время борьба за превращение этих трудя- 
щихся города и деревни в сознательных и активных борцов за 
бесклассовое социалистическое общество, борьба за окончатель- 
ную ликвидацию капиталистических элементов, борьба за созда- 
ние новой социалистической дисциплины труда — все это долж- 
но в свою очередь способствовать ускорению разрешения вели- 
кой хозяйственной задачи второй. пятилетки. 

Построение бесклассового социалистического общества идет 
через обостренную классовую. борьбу. «Уничтожение классов пу- 
тем ожесточенной классовой борьбы пролетариата — такова. 
формула Ленина» (Сталин). Ликвидация классов встречает и бу: 
дет встречать ожесточенное сопротивление со стороны ликвиди- 
руемых. капиталистических элементов. В резолюции ХУП парт- 
конференции говорится: «В дальнейшем еще неизбежно обостре- 
ние классовой борьбы в отдельные моменты и особенно в от- 
дельных районах и на отдельных участках социалистической 
стройки, что вместе с тем подчеркивает неизбежность сохране- 
ния, а в некоторых случаях и усиления буржуазных влияний на 
отдельные слои и группы трудящихся, неизбежность еще в тече- 
ние длительного времени проникновения чуждых пролетариату 
классовых влияний в среду рабочих и даже в партию». 


Вот почему в резолюции дальше говорится, что перед парти- 
-ей стоит задача укрепления диктатуры пролетариата, разверты- 
вания борьбы с оппортунизмом и особенно с правым уклоном, 
как главной опасностью на данном этапе. Успехи социалистиче- 
ского строительства достигаются в условиях все обостряющейся 
классовой борьбы в международном масштабе. Эта борьба еще 
сильнее разгорается на международной арене — между миром 
победоносно строящегося социализма и гибнущим миром капи- 
тализма. Тов. Куйбышев на'ХУП партконференции говорил: «Во- 
прос «кто кого», снятый и решенный внутри Советского Союза 
в пользу социализма, с тем большей остротой переносится на 
международную арену». Внутри СССР ликвидируемые капитали- 
стические элементы: раскулаченные кулаки, оставшиеся без 
дела нэпманы, разные «бывшие» люди — помещики, фабрикан- 
ты — будут оказывать ожесточеннейшее сопротивление даль- 
‚нейшему строительству социализма, причем дело не обойдется 
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|без помощи и указаний международного капитала, без стыка и 
смычки с белогвардейской эмигрантщиной. 

Вот почему необходимо укреплять диктатуру пролетариата, 
укреплять Советское государство, поднимать в то же время обо- 
роноспособность Советского Союза. 

Тов. Молотов в своем докладе на ХУП партконферечции под- 
черкивал: «Ликвидация капиталистических элементов связана с 
обострением классовой борьбы на ряде участков. Буржуазные 
влияния проникают и будут еще проникать не только в колхозы, 
но и на фабрики и заводы. Тот факт, что у нас нет безработицы, 
означает ликвидацию безработицы для рабочих, но он также 
означает, что классово враждебные нам элементы проникают в 
наши учреждения, что они будут делать все новые попытки под- 
рывать большевистскую работу своими контрреволюционными 
вылазками, вредительством, кулацким разложением. отдельных 
групп колхозников и проч.». Контрреволюционные элементы 
используют для срыва соцстроительства собственнические мелко- 
буржуазные навыки и стремления в отсталых трудящихся мас- 
сах, эти пережитки капитализма в сознании людей. Борьба за 
создание новой дисциплины есть одна из форм классовой борь- 
бы. «Надо победить, — писал Ленин, — не только в политике, но 
и в повседневной экономической жизни врагов народа — бога- 
теев и их прихлебателей, затем жуликов, тунеядцев, хулиганов». 
«Богатые и жулики, — подчеркивает Ленин, — это две стороны 
одной медали, —это два главных разряда паразитов, выкорм- 
ленных капитализмом, это главные враги социализма, с ними 
надо расправиться при малейшем нарушении ими правил и зако- 
нов социалистического общества беспощадно. Всякая слабость, 
всякие колебания, всякое сентиментальничание в этом отноше- 
нии было бы величайшим преступлением. перед социализмом». 

Но усиление классового сопротивления капиталистического 
мира означает и усиление контрреволюционной работы религиоз- 
чых организаций. Религия является одним из сильнейших и 
упорнейших пережитков капитализма в сознании людей. Рели- 
гия — это громаднейший арсенал идей и чувств, враждебных со- 
Циализму, враждебных классовой борьбе пролетариата. Религи- 
озные организации — это агитпропы старого, капиталистическо- 
го мира, это штабы контрреволюционного воздействия старого, 
ликвидируемого мира на верующие трудящиеся массы. Ликви- 
дируемые капиталистические элементы используют до конца 
религиозную веру отсталых трудящихся масс, чтобы натравли- 
вать их на советскую власть, чтобы тормозить и срывать великую 
стройку социализма. Религия — это тяжелое наследство капита- 
лизма, которое верующие трудящиеся носят в своем сознании. 
Это наследство вколачивали эксплоататоры в головы ` ‘дедов -и 
прадедов, — оно перешло и к тем их верующим внукам, ‚которые 
хотя и освободились от эксплоататорского СРР но еще не 
освободились от веры в бога. 


} Сборник „Воинств. бевбожие в СССР за 16 лет" 807 х. 
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Не свободными, широко открытыми глазами смотрит верую- 
щий на окружающий мир, а сквозь туман религии, которая за- 
ставляет смотреть на мир так, как смотрели деды и прадеды, как 
смотрели далекие невежественные поколения, стонавшие под 
кнутом эксплоататора, дрожавшие перед силами природы. Рели- 
гия благословляет и освящает собственническую мелкобуржуаз- 
ную психологию, индивидуализм и т. п. свойства, унаследован- 
ные от капиталистического строя. | 

«Мы боремся, — говорит Ленин, — стоя на почве капитали- 
стического общества, борясь со всеми теми слабостями, недо- 
статками, которые имеются у трудящихся, которые тянут проле- 
тариат книзу. В этой борьбе много сепаратистских старых мел- 
кособственнических привычек и навыков, и еще имеет место ста- 
рый Лозунг «каждый за себя, один бог за всех». Религия благо- 
словляет мелкособственнические индивидуалистические стремле- 
ния, выросшие на почве капиталистического общества, заставляя 
несуществующего бога заботиться за всех. Папа римский, почи- 
таемый 225 миллионами людей (католиками) за наместника бога 
на земле, заставляет в таком же духе своего шефа отвечать за 
мировой кризис капитализма. Ведь говорил же! «святейший» отещ 
в последней рождественской речи: 

«Кто не видит, что это рука бога, которая вмешивается в дела 
человеческие. 

Кто не видит, что от руки человеческой зависят страдания 
всех людей? Люди усиленно изучают и исследуют кризис, чтобы 
найти причины этой нужды, этого всеобщего бедствия, чтобы 
найти лекарство. Но ничего не достигают, не находят лекарства. 
А это потому, что они не вамечают ясно видимой руки бога. 
Поэтому необходимо обратиться с молитвой к богу». 

Миллионы трудящихся людей к своему несчастью еще дума- 
ют, что папа не лжет, что действительно бог с небес управляет 
грешной землей и заставляет их голодать. Так религия освящает 
и благословляет смирение и покорность експлоатируемых масс 
по отношению к эксплоататорам. Так религия благословляет и 
‘оправдывает самые худшие качества человека, приобретаемые 
им в капиталистическом обществе. Не надо ‘забывать, что писал 
Маркс о социальных принципах христианства: 

«Социальные принципы христианства проповедуют необходи- 
мость существования классов — господствующего и порабоща- 
емого, и для последнего у них находишь лишь благочестивое 
пожелание, чтобы первый ему благодетельствовал. Социальные 
принципы христианства переносят на небо обещанное попами 
вознаграждение за все перенесенные мерзости и тем самым опра- 
вдывают продолжение этих мерзостей на земле. Социальные 
принципы христианства провозглашают все гнусности угнетате- 
лей против угнетаемых либо справедливым наказанием за перво- 
родный и другие ‘грехи, либо испытанием, которое господь в 
своей премудрости ниспосылает искушенным им людям. Соци- 
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альные принципы христианства превозносят трусость, презрение 
к самому себе, самоунижение, подчинение, смирение — словом, 
все качества черни, а для пролетариата, который не желает, что- 
бы с ним обращались, как с отребьем человечества, для пролета- 
риата смелость, самосознание, чувство гордости и независимо- 
сти важнее хлеба. На социальных принципах христианства лежит 
печать пронырливости и ханжества, пролетариат же революци- 
онен». Но такова классовая‘эксплоататорская роль и всех других 
религий. 

Лодыри и рвачи, те, кто оторвался от коллектива, кто вместо 
дела предпочитает заниматься самолюбованием и «самосозерца- 
нием», кто хочет копаться в своем «я», те найдут в религии опра- 
вдание своим шкурническим, рваческим стремлениям. Ленин оста- 
вил незабываемые страницы по поводу отчаявшихся и уставших 
мелких буржуа и мещан, которые в религии, богостроительстве 
искали свое забвение и оправдание. Вот что писал Ленин Мак- 
симу Горькому по поводу подобных мещан: 

«Всякий человек, занимающийся строительством бога или да- 
же только допускающий такое строительство, оплевывает себя 
худшим образом, занимаясь вместо «деяний» как раз самосозер- 
цанием, самолюбованием, причем «созерцает»-то такой человек 
самые грязные, тупые, холопские черты или черточки своего 
«я», обожествляемые богостроительством. 

С точки зрения не личной, а общественной, всякое богострои- 
тельство есть именно любовное самосозерцание тупого мещан- 
ства, хрупкой обывательщины, мечтательного «самооплевыва- 
ния» филистеров и мелких буржуа, отчаявшихся и уставших». 

Религия современного капиталистического общества по самой 
своей сущности индивидуалистична. Своим учением об индиви- 
дуальном спасении каждого, своим призывом делать все для спа- 
сения души, т. е. для собственного блага на том свете, всякая 
религия, будь это христианская, магометанская, иудейская или 
другая, воспитывает индивидуалистические навыки, эгоистиче- 
ское чувство. Эта роль религии ярко выражена в пословице: 
«Всякий за себя, а бог за всех». 

Религия держит верующего в болоте собственнической пси- 
хологии, мелкобуржуазных настроений, шкурнических, рваческих 
стремлений. Вот почему великая задача, поставленная перед вто- 
рой пятилеткой, задача социалистического перевоспитания всего 
трудящегося населения, включает в себя и задачу антирелигиоз- 
пого воспитания. Задачу социалистического пере- 
воспитания трудящихся мы полностью не вы- 
полним, если не развернем в широчайших раз- 
мерах антирелигиозную работу. Борьба за новую 
дисциплину труда, за новое отношение к труду, за соцсоревно- 
вание, ударничество, борьба за качество, борьба за темпы есть в 
то же время борьба против религии, благословляющей и опра- 
вдывающей собственнические настроения, борьба против празд- 
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ничных религиозных прогулов и снижения темпов. Борьба за 
овладение техникой, агро- и зоотехникой есть в то же время 
борьба против религии, противопоставляющей научным. взгля- 
дам на мир дикарские воззрения, насаждающей веру в чудеса и 
всевозможную чертовщину. 

В соответствии с решениями ХУП партконференции СВБ и 
вся советская общественность должны развернуть в широчайших 
Размерах борьбу кс религией. В соответствии с решениями 
ХУП партконференции СВБ должен перестроить свою работу, 
давая жесточайший и решительный отпор правому уклону, как 
главной опасности и на антирелигиозном фронте, и всяким «ле- 
вым» загибам и заскокам. Многомиллионная армия СВБ должна 
биться в первых рядах за выполнение великой программы 4-го, 
завершающего года, за большевистскую встречу второй пяти- 
летки, биться в первых рядах за осуществление всемирно-исто- 
рических задач второго пятилетия. Поднимая все участки анти- 
религиозной работы на высоту марксистско -ленинской 
теории СВБ должен ликвидировать имеющиеся у него про- 
рывы на теоретическом участке, СВБ должен укрепить свои ряды 
на основе перестройки всей своей работы в соответствии с 
6 условиями т. Сталина. 

На основе марксистско-ленинского анализа процесса отмира- 
ния религии в стране социализма, на основе внимательного изу- 
чения работы церковников и сектантов должна быть развер- 
нута массовая антирелигиозная работа и проведена борьба про- 
тив искажения генеральной линии партии в антирелигиозной 
борьбе — вправо или «влево». Эта массовая работа должна быть 
всецело подчинена задачам 4-го года первой пятилетки и все- 
мирно-историческим задачам второго пятилетия. Шире развер- 
нуть антирелигиозную работу на новостройках и в колхозах! 
Шире и глубже повести антирелигиозную работу среди женщин! 
Укрепить работу по антирелигиозному воспитанию детей и мо- 
лодежи! Шире развернуть работу среди национальностей! Кре- 
пить международные связи безбожников! 

Этого требуют решения ХУП партконференции, этого тре- 
буют 4-й, завершающий год и задача построения 'бесклассового, 
социалистического общества. 


2. Корни религии при капитализме 
и в переходный период 


Как учит марксизм-ленинизм, религия имеет исторический, 
преходящий характер. Поповские теории пытаются доказать, что 
религия является или делом откровения самого бога, или явилась 
как следствие прирожденного людям религиозного чувства. И в 
том и в другом случае религия вечна, религия будет всегда суще- 
ствовать при каком угодно общественном строе. В противовес 
этим поповским взглядам, которые проводятся в буржуазном 
мире попами в рясах и попами в профессорских сюртуках, марк- 
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сизм-ленинизм доказал, что религия является ложным, фантасти- 
ческим, извращеннным отражением в сознании людей обществен- 
ных отношений. 

«Это государство, это общество, — писал Маркс, — создают 
религию, превратное миросознание, ибо сами они — 
превратный мир». «Всемогущество богов» есть не что иное как 
фантастическое отражение бессилия людей перед природой и пе- 
ред созданными ими же самими экономическими общественными 
отношениями. Как подчеркивает Ленин в письме к Горькому в 
1913 г.: «Бог есть (исторически и житейски) прежде всего комп- 
лекс идей, порожденных тупой придавленностью человека и внеш- 
ней природой, и классовым гнетом, — идей, закрепляющих 
эту придавленность, усыпляющих классовую борьбу». 

В капиталистическом обществе корень религии, это — «Го с- 
подство капитала во всех формах» (Ленин). 

Энгельс пишет в «Анти-Дюринге»: «В современном буржуаз- 
ном обществе люди подчинены созданным ими самими экономи- 
ческим отношениям, произведенным ими самими средствам про- 
изводства, как какой-то таинственной силе». 

‚ «Буржуазная экономика не в состоянии ни противодейство- 
вать кризисам вообще, ни спасти отдельного капиталиста от 
убытков, от безнадежных долгов и банкротства, ни избавить 
отдельного рабочего от безработицы и нищеты: человек пред- 
полагает, а бог (т. е. внешнее господство капиталистического 
производства) располагает». 

Современная действительность еще раз подтвердила правиль- 
ность слов Энгельса. Современный мировой кризис капитала при- 
нес с собой небывалый расцвет поповщины и мистицизма. 
В поиски бога’и чертовщины пустились многие выдающиеся 
буржуазные ученые, в том числе и Эйнштейн, автор теории от- 
носительности. Величайший математик, он делает беспомощные 
и жалкие попытки защитить и поддержать религию. 

Эксплоататорский мир хватается за религию и щерковь, что- 
бы отсрочить свою неминуемую тибель, чтобы при помощи бо- 
женьки уговорить рабочих и крестьян взвалить на свои плечи 
все тяготы кризиса, чтобы запугиванием адом и обещанием рая 
отвлечь рабочие массы от революционного движения. 

В то же время под звон пасхальных и рождественских коло- 
колов, поющих якобы о мире на земле, империалистам удобнее 
готовиться ‘к новым войнам и к интервенции против СССР. 

Ленин в своих работах неоднократно подчеркивал, что 
эксплоататоры поддерживают и закрепляют религию потому, 
что она им выгодна, потому, что она для них необходима. «Свя- 
тыня православия, — писал он в статье «Политическая агитация 
и классовая точка зрения», — тем дорога, что учит «безропотно» 
переносить горе. В самом деле, когда общество устроено так, 
что ничтожное меньшинство пользуется богатством и властью, 
а масса постоянно терпит «лишения» и несет «тяжелые обязан- 
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ности», то вполне естественно сочувствие эксплоататоров к ре- 
лигии, учащей «безропотно» переносить земной ад ради небес- 
ного будто бы рая». 

Если эксплоататорские классы сочувствуют и тянутся к рели- 
гии, потому что она поддерживает их классовое господство, то 
религия среди эксплоатируемых масс поддерживается и закреп- 
ляется благодаря их бессилию в борьбе с эксплоататорским ми- 
ром. 

«Бессилие эксплоатируемых классов, — писал Ленин, — в 
борьбе с эксплоататорами так же неизбежно порождает веру в 
лучшую загробную жизнь, как бессилие дикаря в борьбе с приро- 
дой порождает веру в богов, чертей, в чудеса и т. п.». 

Классовая практика, революционная общественная борьба 
ведет пролетариат к освобождению от гнета религии, — неодно- 
кратно. говорят об этом Энгельс и Ленин в своих работах. Итак, 
корни религии согласно марксизму-ленинизму, главным образом, 
социально-экономические. 

При капитализме корень религии — в существовании классов, 
в эксплоатации, в бессилии и политическом бесправии эксплоати- 
руемых, в анархии, бесплановости производства, в господстве 
самого производства над обществом. 

В капиталистическом обществе «господство капитала во всех 
формах» поддерживает и питает религию. 

Именно в таком смысле надо понимать слова Ленина, что «в 
современных капиталистических странах это корни, главным об- 
разом, социальные» (ст. «Об отношении рабочей партии к рели- 
гии»). Социально-экономические отношения являются основной 
и решающей причиной порождения и существования религии. 
Ленин в своей статье «Социализм и религия» говорит еще об 
исторических корнях религии; в статье «К вопросу о диалектике» 
и в «Заметках на метафизику Аристотеля» он говорит о гносеоло- 
гических корнях и, наконец, неоднократно в разных местах своих 
статей о религии говорит также о бессилии человека перед при- 
родой как причине, порождающей религию. С точки зрения 
марксизма-ленинизма, разумеется, все эти причины социальные. 
Вместе с социально-экономическими отношениями той или дру- 
гой экономической формации они ‘представляют единый диалек- 
тический процесс, который поддерживает, питает и развивает 
религию. Неверно было бы представлять, что все эти причины 
существуют и действуют самостоятельно, сами по себе, а не 
являются единым процессом, который мы рассматриваем с раз- 

„ных сторон. 

Что такое исторические корни религии? 

Это все то, что существует как пережиток от предыдущих, 
социально-экономических (формаций или от предыдущих стадий 
данной социально-экономической формации, проделавшей уже 
известный путь развития. Это историческое прошлое, оставшеес 
и переплетающееся с настоящим. Это идеологическое наследство! 
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предыдущих формаций. Это власть прадедовских обычаев и тра- 
диций, возникших как надстройка на базисе социально-экономи- 
ческих отношений какой-либо предыдущей формации. Возьмем 
для примера хотя бы семью и положение в ней женщины и детей. 
Авторитарная организация семьи, с рабским положением в ней 
женщины, и вся относящаяся к этому идеология не являются не- 
посредственной надстройкой над социально-экономическими от- 
ношениями капиталистического общества. Это идет еще от раб- 
ской и феодальной формации. Как пережиток эта организация 
семьи сохраняется на многих окраинах Советского Союза еще в 
переходный период. Напр., еще во многих местах требуется не- 
мало работы и ‘борьбы. в связи с освобождением ‘восточных жен- 
щин от паранджи. Разумеется, авторитарная организация семьи 
с рабским положением в ней женщины и детей, с ‘беспрекослов- 
ным авторитетом главы семьи — отца — не могут и сами по себе 
не влиять в религиозном отношении на сознание и чувство. Такая 
семья воспитывает навыки, благодаря которым легче восприни- 
мается религиозное учение о боге, грозном управителе мира, 
требующем к себе беспрекословного повиновения. 

Возьмем в качестве другого примера религиозные праздники 
и обычное времяпровождение в течение этих праздников. Празд- 
ничный быт — явление глубоко социального порядка, это над- 
стройка над определенными социально-экономическими отноше- 
ниями. В православном праздничном быту нашли свое отражение 
феодальные отношения, с определенным распорядком труда. 
Уже для эпохи капитализма этот религиозный праздничный 
быт — явление историческое, тем более оно становится истори- 
ческим для ‘переходного ‘периода, для первой стадии ком- 
мунизма. 

Но это историческое явление оказывает свое влияние на со- 
знание и чувство людей, поддерживая в них религиозные настро- 
ения и мировоззрение. 

Мы привели два примера исторических корней религии, 
оставшихся еще от эпохи рабских и феодальных отношений. Но 
и капиталистичебкий строй, разумеется, передаст немало своих 
установлений и распорядков первой стадии коммунизма — социа- 
листическому обществу. 

Например то, что писал Ленин о «слабостях-недостатках», о се- 
паратистских старых мелкособственнических привычках и на- 
выках, которые тянут пролетариат книзу, все это — наследство 
прошлого, преодолеть которое и является одной из задач соци- 
алистического перевоспитания трудящихся во вторую пятилет- 
ку. Но это «проклятое наследство» капиталистического строя 
получило свою высшую санкцию от религии. Между этими «ро- 
димыми пятнами капитализма» и религией существует самая 
тесная связь. В результате взаимодействия они друг друга укре- 
пляют и поддерживают. Таким образом мелкособственнические 
сепаратистские навыки и привычки, поскольку они еще не будут 
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изжиты: окончательно и полностью в первое время существова- 
ния социалистического общества, могут задерживать процесс 
отмирания религии. 

Необходимо сказать несколько слов также о причинах за- 
рождения и существования религии, вытекающих из отношений 
человеческого общества к природе. Причины эти также конечно. 
социального порядка. Бессилие человека перед стихийными си- 
лами природы, порождающее религиозное чувство, есть отно- 
шение не отдельного человека к природе, а.отношение к при- 
роде человеческого общества. С точки зрения марксизма-лени- 
низма, единственно правильной и научной, нет человека вне обще- 
ства, есть общественный человек. Всем известно, что писал 
Маркс по этому поводу в своих тезисах о Фейербахе, критикуя. 
его «абстрактного» человека. Если в первобытном, доклассовом 
обществе бессилие человека перед природой создавало опреде- 
ленные общественные отношения внутри первобытной коммуны 
и являлось причиной, порождающей первобытную религию, то в 
классовом обществе в первую ‘очередь поддерживали религию 
классовые отношения, хотя и отношения человека к природе, 
безусловно, играли и играют даже в капиталистическом обще- 
стве известную роль. Но эти отношения человека к природе не 
являются непосредственными, они преломляются, в снятом виде, 
через призму классовых отношений. Ураган, уничтожающий всхо- 
ды на полях, оказывает в конечном результате не одно и то же 
действие на крестьянина-бедняка и крестьянина-кулака или поме- 
щика. Если первый в результате стихийного бедствия оказывает- 
ся, предположим, разоренным окончательно, то кулак или поме- 
щик могут от всего этого даже выиграть, так как предложение 
дешевой рабочей силы может с излишком покрыть спрос и т. п. 

Перейдем теперь к вопросу о гносеологических корнях рели- 
гии. Прежде всего сами гносеологические корни являются корня- 
ми социальными потому, что человеческое мышление как тако- 
вое появилось только в обществе, следовательно есть явление 
социального порядка. , 

В то же время: нельзя отрицать, что социально-экономические. 
отношения не могут не оказывать определенного влияния на 
человеческое познание. Это влияние, разумеется, идет самы 
сложным путем. Как указывает Ленин в статье «К вопросу 
диалектике», человеческое познание есть сложнейший много 
гранный процесс. В силу действия всей совокупности явлений 
характерных для той или другой социально-экономической фор 
мации, может в этом процессе познания выпячиваться по пре 
имуществу и главным образом какая-либо одна сторона, какой 
либо один момент. Классовые интересы заставляют обществ 
подходить к явлениям окружающего мира с одной какой-либ 
стороны, вместо того чтобы охватывать их всесторонне. Это 
подход получает идеологическое закрепление в философии, ре 
лигии. Создаются определенные навыки, подходы в самом про 
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цессе познания. Вот почему гносеологические корни религии в 
конечном счете — корни социальные. 

Остановимся прежде всего на том, что. говорит Ленин о гно- 
сеологических корнях религии и идеализма, т. е. такой филосо- 
фии, которая признает за основу мира дух. 

Познание человека, говорит Ленин в статье «К вопросу о диа- 
лектике», не идет по прямой линии. Это есть «кривая линия, бес- 
конечно приближающаяся к ряду кругов, к спирали». «Любой. 
отрывок, обломок, кусочек этой кривой линии может быть пре-- 
вращен (односторонне превращен) в самостоятельную, целую, 
прямую линию, которая (если за деревьями не видеть леса) ведет. 
тогда в болото, в поповщину (где ее закрепляет классовый инте- 
рес господствующих классов)». 

В заметках на «Метафизику» Аристотеля Ленин показывает, 
как это происходит: 

«Подход ума (человека) к отдельной вещи, снятие слепка (по- 
нятие) с нее не есть простой, непосредственный, зеркально- 
мертвый акт, а сложный раздвоенный, зигзагообразный, вклю-. 
чающий в себя возможность отлета фантазии от жизни: 
мало того, возможность превращения (и притом незамет-- 
ного, несознаваемого человеком превращения) абстрактного по- 
нятия, идеи в фантазию (в последнем счете — бога). Ибо в. 
самом простом обобщении, в элементарнейшей общей идее: 
(«стол» вообще) есть известный кусочек фантазии». 

В обществе, в котором производственные отношения покоят- 
ся на эксплоатации и угнетении (в доклассовом же обществе это 
происходит под влиянием других социальных причин) этот «ку- 
сочек» фантазии в познании человека вырастает в поповщину, 
идущую на пользу эксплоататоров. Этот «отлет фантазии» сам 
по себе еще не создает тфелигии, но он дает возможность для ее 
возникновения. Как пишет Ленин: «Раздвоение познания челове- 
каи возможность идеализма (религии) даны уже в первой, 
элементарной абстракции — «дом» вообще и отдельные домы». 

Между нелепыми представлениями дикарей о духах, этим 
первобытным идеализмом, и философией Канта, Гегеля, идеей 
бога в современных религиях есть много общего. 

Для создания понятия о «духех той или другой вещи (у гре- 
ческого философа Платона вместо дикарского духа — идея) и 
понятия кантовской «вещи в себе», гегелевского «духа», «абсо-. 
лютной идеи» понадобилось этот «отлет» фантазии закрепить, 
представить в виде какой-то самостоятельной сущности. Ленин 
в тех же заметках на «Метафизику» Аристотеля говорит: «Идеа- 
лизм первобытный: общее понятие (идея) есть отдельное 
существо. Это кажется диким, чудовищно (вернее, ребячески). 
нелепым. Но разве не в том же роде (совершенно в том же 
роде) современный идеализм: Кант, Гегель, идея бога? Столы, 
стулья и идеи стола и стула, мир.и идея мира (бога), вещь и 
«нумен», непознаваемая «вещь в себе», связь земли и солнца, 
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природы вообще и закон, логос и бог». Ленин, таким образо 
подчеркивает, что между религией и идеалистической филосо 
фией имеется самая тесная связь. 

Обусловленные всем историческим процессом гносеологиче 
ские корни идеализма и религии находили себе особую питатель 
ную базу в каждой экономической формации. ; 

Возьмем тот же процесс выделения одной какой-либо част 
из целого, изолирования этой части, представления о ней ка 
о какой-то самостоятельной сущности, как о каком-то абсолюте. 

Что происходит, напр., в капиталистическом обществе с ег 
неопреодолимой гранью между физическим и умственным тру 
дом (что свойственно и другим классовым формациям), с ег 
разделением труда на тысячи замкнутых специальностей, с ег 
узко-индивидуалистической психикой. Возьмем область умствен 
ного труда в условиях капитализма. Каждый работник сидит,н 
своей специальности, как моллюск в своей скорлупе, не зная, чт 
делается рядом в соседней науке. Нет единого плана в общем 
процессе познания, как его нет и в хозяйственной жизни капи- 
талистического общества. Каждый действует сам по себе. Отсюда 
естественно, что отдельные части и явления природы или обще- 
ства, не связанные между собой в процессе познания, выделяются, 
обособляются, рассматриваются как самостоятельные сущности, 
как абсолюты, что ведет в болото поповщины. Социалистическое 
общество с единым хозяйственным планом, с единым научно- 
исследовательским планом всеми своими социально-экономиче- 
скими отношениями будет создавать другие гносеологические 
навыки и подходы, способствуя наиболее полному и всесторон- 
`нему познанию действительности. 

Экономические формации до капитализма, не знавшие ма- 
шинного способа производства, разделяющегося на десятки и 
сотни отдельных операций, базирующиеся на ручном производ- 
стве, когда каждая вещь выходила по преимуществу из рук одно- 
го какого-либо мастера, способствовали созданию представле- 
ний об едином мастере всех вещей мира, о боге-творце. Это 
относится к кустарному производству капиталистического об- 
щества. | 

Создавался особый тгносеологический подход к явлениям ми- 
ра, за которыми обязательно искали творца, мастера. Повторяем, 
что влияние экономики на гносеологические корни шло слож- 
нейшим многообразным путем. В антирелигиозной практике 
до сих пор приходится сталкиваться с подобными взглядами и, 
так сказать, с гносеологическими навыками верующих. 

Тысячелетиями вырабатывался также анимистический подход 
к природе, когда за явлениями природы пытаются увидеть ду- 
ховное начало, когда вещам и явлениям природы и самой приро- 
‚де в целом приписывают человеческие черты и свойства. Борьба 
материалистической философии с идеализмом дает немало при- 
.меров критики этого антропоморфизирования природы и ее от- 
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дельных явлений. Например, философские труды Спинозы пред- 
ставляют величественную картину такой борьбы, что еще раз до- 
казывает материалистическую целеустремленность и характер его 
философии. 

Гносеологические предпосылки, как и исторические пережит- 
ки, становятся корнями религии только при наличии корней эко- 
номических, то-есть при действии «превратных», по выражению 
Маркса, экономических отношений той или другой социально- 
экономической формации. При капитализме действовала на них 
капиталистическая экономика, а при рабском строе экономика, 
основанная на рабском труде. Но это не значит, что при уничто- 
жении экономических отношений, порождающих религию, сразу 
же прекращается действие исторических и гносеологических 
корней, — последние будут действовать как исторические пере- 
житки, причем и гносеологические корни, так сказать, становятся 
пережитками. 


Известно, что говорит марксизм-ленинизм о диалектическом 
взаимодействии между базисом и надстройкой. Диалектическое 
взаимодействие, разумеется, существует и между религией и ее 
гносеологическими и историческими корнями. Религия, являю- 
щаяся, по выражению. Маркса, «превратным миросознанием» об- 
щественного человека, «его энциклопедической сводкой, его 
логикой в популярной форме», поддерживаемая гносеологиче- 
скими предпосылками, в свою очередь закрепляет в сильнейшей 
степение эти предпосылки. То же самое мы должны сказать и 
относительно исторических корней. Как писал Маркс в «К кри- 
тике гегелевской философии права» — религия для обществен- 
ного человека это «его спиритуалистическое рошф @“оппеиг 
(чувство чести), его энтузиазм, его моральная санкция, его тор- 
жественное завершение, его общая основа, дающая ему утеше- 
шение и оправдание». 


Как же происходит процесс отмирания религии? Что под- 
держивает ее существование и что. ускоряет ее конец в переход- 
ный период? В общей форме марксистско-ленинское учение о 
конце религии сводится к следующему. 

С исчезновением эксплоататорских «превратных» экономиче- 
ских отношений должно исчезнуть в сознании людей и фантасти- 
ческое отражение этих отношений, должна отмереть и. религия. 
Классическую формулировку отмирания религии дает Маркс в 
Ттоме «Капитала»: «Религиозное отражение действительного ми- 
ра может вообще исчезнуть лишь тогда, когда отношения прак- 
тической, повседневной жизни людей будут выражаться в проз- 
рачных и разумных связях их между собою и с природой. Строй 
общественного жизненного процесса, т.-е. материального процес- 
са производства, сбросит с себя мистическое, туманное покры- 
вало лишь тогда, когда он станет продуктом свободно обобще- 
ствившихся людей и будет находиться под их сознательным и 
планомерным контролем». 


О конце религии Энгельс пишет в «Анти-Дюринге». ] 


«Простого познания, хотя бы это шло дальше и глубже зна4 
ния буржуазной экономии, недостаточно, чтобы подчинить об 
ществу общественные силы. Для этого необходимо прежде всего 
общественное действие. И если предположить, что это дей+ 
ствие воспоследовало и что общество путем вступления во вла 
дение всей совокупностью средств производства и планомерного 
их употребления освободило себя самого и всех своих членов от 
того рабства, в котором они до сих пор находятся благодаря 
ими самими произведенным, но противостоящим им, в качестве 
непреодолимых внешних сил, средствам производства, т. е. если 
предположить, таким образом, что человек не только еще замы- 
шляет обладать, но и действительно располагает общественными 
силами, то лишь в таком случае исчезает последняя внешняя 
сила, до сих пор еще отражающаяся зв религии, а вместе с тем и 
само религиозное отражение, по той простой причине, что тогда 
уже нечего будет отражать». 


Эти положения марксизма легли и в основу 13-го параграфа 
программы. ВКП(б), именно того места, в котором говорится об 
отмирании религии. В программе партии говорится: «Лишь осу- 
ществление планомерности и сознательности во всей обществен. 
но-хозяйственной деятельности масс повлечет за собою полное 
отмирание религиозных предрассудков». 


Таким образом полная ликвидация капиталистических эле. 
ментов и классов вообще во вторую пятилетку, внедрение 
планового начала во всю общественно-хозяйственную деятель: 
ность масс выкорчует в основном экономические корни религии 

Уже завершение сплошной коллективизации и на ее основе 
ликвидации кулачества как класса в 1932/33 году явится эконо. 
мической предпосылкой, наносящей решительный удар по корням 
религии, так как мелкотоварное крестьянское хозяйство былс 
источником, порождающим капитализм и религию. 

Но это не означает, что религиозные предрассудки отомру1 
сразу же после этого сами собой. 

Так представляют дело правые и «левые» оппортунисты н: 
антирелигиозном фронте. 


Теориям «самотека» и теориям, оправдывающим наскоки + 
загибы, как и самой оппортунистической практике справа и «сле. 
ва», мы должны дать сокрушительный отпор. То, что говориль 
Маркс, Энгельс, Ленин о корнях религии при капитализме, то 
что говорили они об ‘отмирании религии в социалистическом об. 
ществе, — показывает нам, что процесс отмирания религии дол. 
жен сопровождаться усилением антирелигиозной пропаганды 
развертыванием пропаганды диалектического материализма. 

Социалистическое общество является первой фазой комму. 
низма, т. е. является таким обществом, как об этом писал Марк 
в своей «Критике Готской программы», «которое только что вы. 
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ходит как раз из капиталистического общества и которое по- 
этому во всех отношениях —в экономическом, нравственном и 
умственном — носит еще отпечаток старого общества, из недр 
которого оно вышло». Раз остаются еще «родимые пятна» капи- 
тализма, остаются следовательно причины, которые в той или 
другой степени задерживают процесс отмирания религии. Маркс 
говорит в приведенном отрывке об экономических пережитках. 
Что же они представляют собою? В социалистическом обществе 
еще не может быть организации труда и распределения по фор- 
муле «каждому по потребностям, от каждого ‘по. способностям». 
Эта формула найдет свое полное осуществление только во вто- 
рой фазе коммунизма. В первой стадии коммунизма остается еще 
в действии буржуазное право распределения в соответствии 
с затраченным трудом. Лассаль называл это право «равны м» 
правом, считая, что это есть социалистический идеал, «спра- 
ведливое распределение» и т. д. Маркс разъяснил его ошибку: 
«Равное право мы здесь действительно имеем, но это еще 
«буржуазное право», которое, как и всякое право, предпо- 
лагает неравенство. Всякое право есть применение оди- 
накового масштаба к различным людям, которые на 
деле не одинаковы, не равны друг другу, и потому «равное право» 
есть нарушение равенства и несправедливость». 

В самом деле, при таком порядке вещей каждый получает 
равную долю за равный труд. Но один оказывается слабее и не 
может столько работать, как другой, один женат и имеет боль- 
шую семью, другой одинок. 

«При равном труде, — пишет далее Маркс, — следовательно 
при равном участии в общественном потребительном фонде, — 
один получает на самом деле больше, чем другой, окажется бо- 
гаче другого и т. д. Чтобы избежать всего этого, право, вместо 
того, чтобы быть равным, должно бы быть неравным». В социа- 
листическом обществе не будет еще также полностью уничто- 
жено различие между физическим и умственным трудом. Разу- 
меется, эти экономические отношения, оставшиеся от предыду- 
щей формации, должны задерживать процесс отмирания рели- 
гии. Но дело в том, что влияние этих факторов будет уничто- 
жаться всей социёлистической обстановкой в целом. Одно дело 
их действие в капиталистическом обществе, и совсем другое — 
при социализме. 

В условиях капитализма «буржуазное право» на получение 
продуктов труда осуждало на нищету и полуголодное существо- 
вание работника, обремененного большой семьей. При социализме 
же этого не будет. На помощь приходят общественность и орга- 
ны государства. То же самое и в случае болезни, лишающей воз- 
можности работать при этих условиях. Социалистическая эконо- 
иика не может порождать чувства одинокости, забитости, бес- 
помощности — этих предпосылок для религиозных настроений, 
порождаемых взаимоотношениями людей при капитализме. 


® 


Остановимся несколько на вопросе о разделении труда на фи- 
зический и умственный. В «Немецкой идеологии» Маркс и Эн: 
гельс подробнейшим образом рассматривают влияние разделения 
труда на возникновение идеализма и религии. Но основополож- 
ники марксизма подчеркивают при этом одну особенность. Это 
разделение труда вело к господству общественных отношений 
над человеческим обществом и человеком. Создавались непреодо- 
лимые грани, разделенный труд абсолютизировался, что и вело к 
фантастическому отражению подобных отношений в форме ре- 
лигии. Пережитки капиталистической экономики при социализме 
в виде различия между физическим и умственным трудом легко 

преодолимы и все больше и больше стираются. С мощным раз- 
витием техники разница между ‘физическим и умственным тру- 
дом окончательно исчезает. Мощное развитие техники достав- 
ляет в то же время человеческому коллективу величайпую побе- 
ду над природой и ее стихийными силами. Бессилие человеческо- 
го общества перед природой, то, что порождало и укрепляло в 
предыдущих формациях религию, не может иметь места уже в 
первой фазе коммунизма, уже при капитализме оно играло вто- 
ростепенную роль. Значительно сильнее, безусловно, будет ска- 
зываться влияние исторических и гносеологических корней рели- 
гии, хотя для них ‘уже не будет соответствующей экономической 
обстановки. Но они действуют как пережитки. 

Вот почему необходимо безбожникам развернуть в широчай- 
ших размерах борьбу за новый социалистический быт, за новые 
уклады жизни, уничтожающие исторические корни религии. В 
борьбе против влияния гносеологических предпосылок религии 
большую роль, безусловно, сыграет пропаганда диалектического 
материализма. Если раньше общественные отношения всячески 
мешали процессу диалектического усвоения действительности, то 
социалистические отношения, наоборот, будут, закреплять и раз- 
вивать этот процесс, дадут полную свободу и предоставят все 
возможности для диалектико-материалистического, то-есть науч- 
ного, восприятия и изучения действительности. 

Но необходимо помнить, что отход от религии трудящихся 
масс не является простым отказом от старых религиозных воззре- 
ний, одновременно с этим происходит усвоение новых взглядов 
на мир, научного понимания природы и общества. На основе 
научного подхода к миру подвергается критике старый религиоз- 
ный подход. Отход от религии — это есть процесс смены религи- 
озного мировоззрения мировоззрением диалектико-материали- 
стическим. Вот почему мы должны все время ставить вопрос об 
укреплении и развитии антирелигиозной работы, о развертыва- 
нии самой широкой пропаганды диалектического материализма. 

До сих пор мы рассматривали вопрос о религии в отношении 
пролетариата и трудящихся. Но что будет происходить с ликви- 
дируемыми капиталистическими элементами? Нет никакого сом- 
нения, что социально-экономические отношения социалистиче- 
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ского общества должны на.них действовать в обратном напра- 
влении, чем на трудящиеся массы. Ликвидация капиталистических 
элементов, политическое воздействие на них пролетарского госу- 
дарства — все это будет конечно соответствующим образом дей- 
ствовать на их психологию. Нет сомнения, что среди них мы 
будем иметь усиление религиозных настроений. В ожесточенной 
классовой борьбе против социалистического строительства эти 
враждебные пролетариату элементы попытаются, как они уже и 
делали, использовать до конца религию, религиозные предрас- 
судки отсталых трудящихся масс, еще не успевших освободиться 
от гнета религии. 

Какими же путями пойдет это воздействие на трудящиеся 
массы этих классово-враждебных пролетариату элементов? Изу- 
чение классовой борьбы, которую вели в течение 15: лет Октябрь- 
ской революции враги социализма под флагом религии, показы- 
вает, в каком направлении будут и дальше действовать классово- 
враждебные элементы, орудуя религией и прикрывая ею свою 
контрреволюционную деятельность. | 

В книге «Материализм и эмпириокритицизм» Ленин писал: 
«В высшей степени характерно, как утопающий хватается за со- 
ломинку, какими утонченными средствами пытаются представи- 
тели образованной буржуазии искусственно сохранить или оты- 
скать местечко для фидеизма (т.-е. для религии. — А. Л.), который. 
порождается в низах народных масс невежеством, забитостью и 
нелепой дикостью капиталистических противоречий». То, что на- 
писано Лениным по поводу богостроительства и богоискатель- 
‚ства, по поводу толстовства и других видов сектантства, по по- 
‘воду «попов без рясы», «попов без грубой религии», — все это 
‚получает особое актуальное значение в настоящее время, когда 
‚в процессе отмирания религии, в условиях и обстановке ожесто- 
‚ченной классовой борьбы происходит использование религии 
‚классовым врагом самыми различными способами. 

‚  «Подновления» и «изменения» в религии идут по разным на- 
| правлениям. Это зависит, и в дальнейшем будет зависеть, от то- 
го, в каких социальных группах и прослойках действуют попы и 
сектантские проповедники. Процесс отмирания религии есть в то 
же время процесс распада ее на всевозможные группы, течения 
и теченьица. При этом, если, с одной стороны, имеет место «под- 
чищение» и «подновление» религии, чтобы тоньше, лучше и не- 
заметнее совершать разлагающую работу среди трудящихся 
изнутри, то, с другой стороны, возможны и даже неизбежны про- 
явления дикого изуверства на религиозной почве. И то, и другое 
мы наблюдали уже в течение 15 лет соввласти. Во всех рели- 
гиях — и в православии, и в мусульманстве, и в ламаизме и в др.— 
появились свои «обновленческие» течения. «Обновленцы» пыта- 
ются перекрасить свою религию в красный цвет. Православные 
обновленцы заявляют о коммунизме древнеапостольского хри- 
юКтианства, ссылаясь при случае на социал-фашистского попа’ 
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Каутского. В Западной Европе такие попытки были уже давно’ 
И попытки, надо сказать, небезуспешные. Сотни тысяч рабо. 
чих попались на поповскую удочку и вступили в христианские, 
социалистические организации, чтобы «делать социализм внутри 
себя» и таким образом убедить капиталистов уступить, поделить: 
ся с трудящимися фабриками и заводами. Капиталист, разумеется, 
ничего не имеет против подобного способа убеждения и со своей 
стороны всячески поддерживает христианские социалистические 
союзы и общества. Мифический, никогда не существовавший 
христос выставляется как социалист, как революционер. К этой 
демагогии все чаще стал прибегать и папа римский. Дворянско 
помещичий образ бога как царя царей, господа господствующий 
стал не таким уже доходчивым до рабочих и трудящихся. Папй 
римский в одном из своих последних посланий величает мифи 
ческого христа рабочим, плотником. Но точно в таком же дух 
рассылали на места недавно свои директивы баптисты. Христое 
де был человек пролетарского происхождения, сын мелкого рё 
месленника, плотника, и трудящейся женщины, домашней хозяй 
ки. Одним словом, христос-де свой брат-плотник, хоть вводи в 
почетные члены союза деревообделочников. На этот раз и пап 
римский, и баптисты предпочитают молчать о том, что, по еван 
гельским же сказкам, этот самый «плотник» — царского происхо 
ждения, ведет происхождение по прямой линии от царя Давида 
Обновленцы-муллы действуют в том же духе. Магомет у ний 
оказывается чуть ли не революционером, защитником бедноты 
В коране имеется немало рассказов о подвигах мифическог( 
Магомета, как он защищал добро богачей, провозглашая част 

































обновленцам! 
В 1927 г. на съезде буддистов-обновленцев Хамбо Агва 
Доржиев, почитаемый ламаистами живым воплощением будды 
заявлял: 
«Скажу, что между коммунистами и последователями чистог4 
учения будды есть пока маленькая разница, а именно коммуни 


‘мены природы в материальном виде, как учил великий мудре 
Карл Маркс и его ученик — великий реформатор социализм 
В. И. Ленин». 

Но, оказывается по Доржиеву, эта разница между коммуни 
стами и буддистами может сгладиться; будет время, и даже ком 
мунисты уверуют в переселение душ после смерти в животных 
другие существа, — наука-де непреложно доказывает пересел& 
ние душ. Что касается социализма; то буддизм, по Доржиеву, 
социалистическое учение. 

Все эти обновленческие попытки не что иное, как НЕ 
подход классового врага к верующим трудящимся. Все это — пб 
пытки пролезть в стан пролетариата и изнутри вести разлагаю 
цую работу. 
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Вымышленный социализм разных христов, магометов и будд, 
оказывается, как объясняют те же попы, социализмом без клас- 
совой борьбы, без диктатуры пролетариата. 

Сейчас имеются такие случаи, когда отсталые слои колхозни- 
ков, не освободившиеся от пут религии, заявляют, что они не 
хотят кулацкого попа, что им нужен поп колхозный. Они не по- 
нимают того, что поп, хотя бы и не выступающий открыто про- 
тив колхоза, все равно является проводником контрреволюцион- 
ной идеологии, все равно отравляет сознание антимарксистски- 
ми, антинаучными взглядами на природу и общество, проводит 
идеологию, которая совершенно несовместима с идеологией ре- 
волюционного пролетариата, с практикой социалистического 
строительства. 

Другой путь, по которому идет отмирание религии, это — 
упрощение обрядовой стороны религии, отказ от тех или других 
ее культовых форм. 

Этому будет способствовать, между прочим, то обстоятель- 
ство, что церковь как определенная организация, и служители 
культа по найму, по профессии, исчезнут гораздо ранее, чем сама 
религия. 

Но отсюда вовсе не следует, что обрядовая сторона религии 
отомрет скорее, чем религиозное мировоззрение. Религиозные 
обряды и традиции будут еще существовать, как пережитки ста- 
рины в отсталых слоях трудящихся. 

Наконец, вместе с обострением классовой борьбы при окон- 
чательной и полной ликвидации капиталистических элементов 
необходимо ждать появления всевозможных изуверских сект, 
открытых контрреволюционных выступлений поповщины. При- 
меры подобных сект мы уже имеем: краснодраконовцы, федо- 
ровцы, секта Дмитрия Шульца и др. 

Юродивые, идиотки, безногие, калеки, косноязычные — всем 
этим пользуется контрреволюция в своих целях. Ликвидируемые 
капиталистические элементы выделяют и будут выделять еще в 
большом количестве разных «божьих» странников, юродивых и 
блаженных, которые под флагом религиозной ‘проповеди несут 
самую оголтелую контрреволюцию в отсталые слои колхозников, 
единоличников и рабочих. 

В качестве примера можно. привести случай использования в 
качестве святой попами в Ивановской области бывшей помещи- 
цы Меркуловой. Было это 2—3 года тому назад. Меркулова боле- 
ла ногами, что и было использовано. Она начала фигурировать в 
качестве «святой Веры безногой». В Черкизове, под Москвой, 
«подвизалась вплоть до 1932 г. идиотка тетя Поля». Ее ловко 
использовали контрреволюционные элементы из ‘бывших людей, 
3 компании вместе с одним епископом и несколькими попами, в 
качестве «прозорливицы». Помимо контрреволюционной работы 
вокруг этой «прозорливицы», она оказалась полезной и в пря- 
мом материальном отношении. К новоявленной еще при жизни 


3 Сборник „Воинотв. безбежие в СССР за 16 лет“ 80% л. 
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святой приходили верующие с подарками и подношениями не 
из одной только Московской области, но и из более отдаленных 
мест. 

Закрытие церквей, снятие попами по профессии своего сана 
еще вовсе не означает. что с религией все покончено, что не 
нужна больше антирелигиозная пропаганда. Подобный взгляд 
есть не что иное, как правый оппортунизм. В конечном итоге 
дело\че в самой церкви, не в официальном попе, — дело в самой 
религиозной идеологии, которая глубоко враждебна идеологии 
пролетариата, враждебна социализму. Пока будет существовать 
религия, всегда найдутся попы, только вместо попов по профес- 
сии будут попы по убеждению. Ленин не раз подчеркивал, что 
поп без рясы, поп по внутреннему убеждению еще более омерзи- 
телен, чем поп по профессии. В статье «Лев Толстой как зеркало 
русской революции» Ленин ставит Толстому в вину «стремление. 
поставить на место попов на казенной должности попов по нрав- 
ственному убеждению, т.-е. культивирование самой ‘утонченной 
и потому особенно омерзительной поповщины». Ленин неодно-. 
кратно указывал, что всякие «подчищенные» и «подновленные»: 
религии являются наиболее утонченным и изощренным классо-. 
вым орудием буржуазии. Против религиозного обновленчества` 
должна вестись такая же беспощадная борьба, какую ведет марк-! 
сизм-ленинизм против всякой религии. 

Ленин в письме к Горькому писал: 

«Богоискательство отличается от богостроительства или бо-' 
госозидательства, или боготворства и т. п. ничуть не больше, чем 
желтый чорт отличается ‘от чорта синего». «Всякий боженька 
есть труположество — будь это самый чистенький, идеальный, не 
искомый, а построяемый боженька, все равно». 

Все это необходимо твердо помнить и неустанно бороться’ 
против правооппортунистических извращений ленинской линии’ 
в форме примиренчества к тем или другим «подчищенным» рели- 
гиям, в форме отказа от антирелигиозной работы. Но так же не- 
обходимо бороться и со всякими «левыми» загибами и заско-. 
ками. р 

Энгельс решительно выступил против Дюринга, написавшего, 
что при социализме можно будет запретить религию. Энгельс 
пишет, что при социализме религия отомрет, потому что рели- 
гия есть фантастическое отражение таких общественных отно- 
шений, которых уже не будет при социализме. Но религия ото-! 
мрет не только и не просто на основе коренной социалистиче- 
ской переделки, — сопровождающейся ожесточенной классовой 
борьбой, — экономических и общественных отношений, но так-. 
же и при условии широкого и боевого развер-' 
тывания антирелигиозной пропаганды, а отнюдь 
не вследствие запретов, которые придали бы ей только ореол 
мученичества и обеспечили бы ей тем самым более продолжитель- 
ное существование. 
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Таким образом, исходя из решений ХУП партконференции, 
нам необходимо развернуть в широчайших размерах антирели- 
гиозную пропаганду и повести решительную борьбу как с пра- 
вым оппортунизмом в антирелигиозной пропаганде, являющимся 
главной опасностью на данном этапе, так и со всякого рода «ле- 
выми» загибами и заскоками. 

На данном этапе правые оппортунисты будут пытаться оправ- 
дать свой отказ от антирелигиозной работы ссылками на то, что 
с религией все уже покончено, она и так отомрет. Ими будут со- 
здаваться теории «самотека» для оправдания своей бездеятельно- 
сти. С такими настроениями придется кое-где столкнуться и 
внутри СВБ. Всем этим теориям «самотека» надлёжит дать ре- 
шительный отпор. Но и оппортунисты «слева» будут, без сом- 
нения, ссылаться на те же самые аргументы, что и правые, для 
оправдания «загибов» и «наскоков». Зачем канителиться, если 
религия отмирает? Зачем возиться с верующими, «разводить» 
антирелигиозную пропаганду? Надо действовать решительно и 
проще, — таковы формулировки «левого» оппортунизма, прикры- 
вающего «левой» фразой нежелание свое подойти к массам, 
боязнь работы. 

Как видим, отличаясь фразеологией, правый и «левый» оппор- 
тунизм на самом деле сходятся, идут из одного и того же мелко- 
буржуазного источника. | 


3. Пути отхода от религии 


«Господство капитала во всех его формах», — вот что явля- 
етбя основной и главной причиной существования религии в капи- 
талистическом обществе. Социальные корни безбожия — в побе- 
доносном наступлении социализма. Но для правильной и успеш- 
ной организации антирелигиозной работы важно знать, какие 
именно факты являются чаще всего непосредственным поводом 
к-отходу трудящихся масс от религии. Эти факты есть факты 
социалистического строительства, факты новой жизни. Ясно, что 
мы должны строить нашу антирелигиозную пропаганду, исходя 
из этих фактов, потому что они, эти факты, создают совершенно 
иное отношение к жизни, к окружающей обстановке, несовме- 
стимое с религиозными представлениями и чувствами. 

Мы имеем многочисленные высказывания рабочих и колхоз- 
НИКОВ О ТОМ, какое громадное антирелигиозное воздействие ока- 
зали на них социалистические формы труда, участие в соцсорев- 
новании и ударничестве, коллективный труд в колхозе. При по- 
стройке Харьковского тракторного завода рабочие объявили 
«штурмовые ночи» для обеспечения выполнения своего встреч- 
ного плана по бетонированию крупнейшего в Союзе механиче- 
ско-сборочного цеха. В этом штурме женские бригады проявили 
исключительную настойчивость. 

Вот что рассказывает тов. Полякова, руководительница брига- 
ды, из бывших батрачек: 
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«Девчата не могли оторваться от того вихря энтузиазма, ко- 
торый кружил на 8-м участке. Девчата моей бригады раньше 
праздновали рождество и пасху. Но такого праздника, как окон- 
чание механического цеха, они никогда не переживали». 

С этим заявлением руководительницы бригады интересно сопо- 
ставить заявление старика-колхозника из Больше-Уваровского 
колхоза Орехово-Зуевского района. Старик, член правления кол- 
хоза, на конференции рассказал, как их пугали кулаки и попы, 
когда они вступали в колхоз. Но в первый же год они увидели 
все преимущества колхозного труда. И после этого старик заявил: 
«Видите, граждане, я— старик. Но тут я теперь молодой, — 
старик ткнул себя пальцем в лоб. — Отсюда я бога и старую пле- 
сень выгнал. Церковь для меня теперь заменил колхоз». Так но- 
вые формы труда, новая экономика выбивают старые взгляды 
на жизнь, старые, рабские понятия и чувства. Тов. Сталин говорил 
в докладе на ХУ| съезде партии: «Самое замечательное в сорев- 
новании состоит в том, что оно производит коренной переворот 
во взглядах людей на труд, ибо оно превращает труд из зазорного - 
и тяжелого бремени, каким он считался раньше, в дело чести, 
в дело славы, в дело доблести и геройства». Рели- 
гия учит, что трул. есть наказание и проклятие бога, осудившего 
весь род человеческий за грех Адама и Евы. Религия учит, что 
труд есть проклятие старика Ноя, осудившего за непочтение сы- 
на своего Хама и все его потомство на вечный труд и рабство. 
Помещики поэтому считали, что они происходят от Ноева сына 
Иафета, а крепостные от Хама. 

Ударничество и соцсоревнование, коллективный труд перевос- 
питывают человека и этим самым бьют по религиозным взглядам 
и навыкам. Старик-колхозник заявляет, что колхоз заменил для 
него церковь. Найдя смысл и ценность жизни здесь, на земле, 
старик уже не гонится за райским блаженством. Ему не надо уте- 
шения в религии, он отбрасывает прочь религию. Трудящихся, 
забитых капиталастической каторгой, религия поучала, что 
смысл жизни не в самой жизни, не здесь на земле, а в смерти. 

Антирелигиозникам в первые годы революции приходилось 
не раз слышать от верующих: «Если не будет религии, то для’ 
чего тогда жить, в чем же тогда смысл и ценность жизни?» Так 
в капиталистическом обществе привыкли люди цепляться за вы- 
мышленный рай, потому что жизнь на земле была для них адом. 
Старик-колхозник не бежит уже от жизни, он понял, в чем смысл 
и цена ей. Старик заявляет, что он чувствует себя молодым. Таких 
заявлений в нашей литературе отмечено не мало. Старик-рабочий 
Иркутского метзавода заявляет на докладе: «Вот до чего на на- 
ших глазах дошла наука. А мы до старости дожили и ничего не 
знали. Догонять молодых надо. Умирать не хочется теперь». Или 
возьмите старика Ларцева Ивана Александровича, о котором го- 
ворил т. Каганович в докладе на областной московской 
партконференции. 
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На вопрос, сколько ему лет, старик Ларцев отвечает: Вот, 
с лета пятнадцатый пойдет. — На вторую сотню, дедушка? — Да, 
родимый, сотню я уже не считаю, она прожита в невзгодах. — 
Ларцеву 114 лет. 

Внедрение техники в колхозное хозяйство производит силь- 
нейшее антирелигиозное воздействие. В Песковском районе ЦЧО 
есть одна птицеводческая коммуна. В коммуне имеются инкуба- 
торы. Коммунары могут сравнить два хозяйства— тысячи цыплят, 
выведенных в инкубаторах, это то, что дает техника, и курица- 
наседка, высиживающая десяток, полтора цыплят. Но инкубатор 
требует ухода, надо следить, чтобы яйца были чистые, сухие, 
чтобы была определенная температура. Новое хозяйство выби- 
вает из головы религиозные взгляды. Коммуну посещают сосед- 
ние колхоьники. На одной экскурсии старуха-крестьянка, осмо- 
трев. все внимательно, заявила: «А все-таки бог есть». Видно, и 
на старуху подействовала невиданная ранее техника. Зашевели- 
лись безбожные мысли. Но, боясь впасть в искушение, старая 
пытается и себя и других переубедить. Характерен ответ молодой 
коммунарки, сопровождавшей экскурсию: «Полно врать, бабка. 
Вот я прибавлю температуру на один градус, и все десять тысяч 
яиц пойдут насмарку, а ты говоришь: есть бог». Мы видим, та- 
ким образом, как сами факты новой жизни разрушают старые 
религиозные воззрения. Но значит ли отсюда, что, стало-быть, не 
надо заниматься особо антирелигиозной пропагандой? Наоборот. 
Антирелигиозная пропаганда нужна не только таким, как упомя- 
нутая старуха-экскурсантка. Через антирелигиозную учебу надо 
пропустить и таких, как молодая коммунарка. Надо закрепить 
ее антирелигиозные воззрения, научить, как вести борьбу с ре- 
лигией. 

В антирелигиозной пропаганде мы мало используем такие 
факты, как советское животноводство, селекционные работы. 
Миллионы крестьян сталкиваются теперь с этим. 

Колхоз бъет по религиозным традициям и обрядам. Например, 
многие крестьяне-сектанты не разводили из-за религиозных убе- 
ждений свиней. Пока они были единоличниками, они крепко дер- 
жались за свои сектантские устои. Колхоз научает иначе подхо- 
дить к жизни. | 

Успехи социалистического строительства, проведение в жизнь 
планового начала, борьба за план миллионов трудящихся, начи- 
ная с его выработки и кончая реализацией его, — все это разру- 
шает религиозные взгляды и настроения. Была пословица: «чело- 
век предполагает, а бог располагает». Теперь видят, что «коллек- 
тив предполагает, коллектив и располагает». 

Непосредственное участие трудящихся масс в политической 
жизни страны, работа по выборам в советах и секциях, общест- 
венная работа по линии профсоюзов, кооперации, добровольных 
массовых организаций — все это. те пути, по которым идет и 
крепнет безбожное движение в Советском Союзе. 


Культурная революция во всех ее формах и в особенности 
непосредственная антирелигиозная пропаганда играют, разуме- 
ется, громаднейшую роль в деле усиления и развития безбож- 
ного движения. Мы имеем многочисленные заявления трудящих- 
ся о том, как безбожная книга, та или другая статья в газ. «Без- 
божник» заставила их задуматься над религией, повела их по 
пути безбожия. Все эти данные необходимо учесть, развертывая 
антирелигиозную пропаганду в широчайших размерах, как этого 
требует социалистическое перевоспитание всего трудящегося на- 
селения. 


4. За осуществление великих задач 
4-го, завершающего года 


В статье «Об отношении рабочей партии к религии» Ленин 
выдвинул как основное, самое существенное в антирелигиозной 
работе следующее правило: «Борьбу с религией нельзя ограни- 
чивать абстрактно-идеологической проповедью, нельзя сводить 
к такой проповеди. Эту борьбу надо поставить в связь с конкрет- 
ной практикой классового движения, направленного к устране- 
нию социальных корней религии». 

В капиталистиёеском обществе, как это подчеркивает Ленин, 
социальные корни религии —господство и гнет капитала во 
всех формах. В обществе с диктатурой пролетариата, в рекон- 
структивный период социальные корни — пережитки капи- 
тализма. 

Вот почему борьбу против религии необходимо теснейшим 
образом связать и. подчинить задачам социалистического строи- 
тельства, выкорчевывающего остатки капитализма, а следователь- 
но и социальные корни религии. 

Генеральная установка антирелигиозной работы СВБ в 1932 г. 
заключается в том, чтобы поставить ее в связь и подчинить вели- 
ким задачам 4-го, завершающего года, задачам боевой больше- 
вистской подготовки к встрече второй пятилетки. В своей пропа- 
ганде безбожия антирелигиозники должны отправляться именноч 
от этих боевых задач 4-го года и великих задач второго пяти-1 
летнего плана. | 

Разоблачая всю ложность религиозных верований, безбожники| 
должны показать верующим трудящимся, какой вред приносят 
религиозные верования социалистическому. строительству, каким 
орудием контрреволюции являются они в руках классово-враж- 
дебных элементов, какой громадный тормоз представляют они в 
борьбе за темпы и качество, за овладение техникой, за перез 
стройку быта. Притом важно все это показать на, конкретном, 
‚местном ‘материале, связать антирелигиозную пропаганду с вы-+ 
‘полнением производственного плана данного предприятия, кол- 
хоза или учреждения. 

Такая установка антирелигиозной работы вовсе не снимает 
с повестки дня, как это думают некоторые, вопросов естественно- 
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научного и мировоззренческого порядка (напр., о происхожде- 
нии земли, человека, есть ли душа и т. п.). Все эти вопросы были 
и остаются важнейшими в антирелигиозной пропаганде. Но 
все дело в том, что их надо разрабатывать в связи с теми бое- 
выми задачами социалистического строительства, которые стоят 
сегодня. К примеру, советское животноводство, кролиководство 
сталкиваются с целым рядом религиозных верований, тормозящих 
их развитие. Многие такие предрассудки происходят еще от то- 
темистических верований, когда люди связывали свои родовые 
группы с той или другой породой животных или растений, тоте- 
мом. Напомним для примера чудовищную бойню скота в мусуль- 
манский праздник курбан-байрам, запреты разводить свиней, от- 
вращение, внушаемое религиозными воззрениями к кроличьему 
мясу. Так попрос о первых стадиях религии, о тотемизме, его 
происхождении, развитии и пережитках приобретает политиче- 
скую заостренность. 

Но так ‘можно и необходимо подходить к любому. антирели-. 
гиозному вопросу. И, если ‘мы сумеем именно таким образом по- 
строить антирелигиозную пропаганду, наша пропагандистская 
работа сама по себе уже станет непосредственным участием СВБ 
на фронтах производственных боев. 

Серьезнейшая задача СВБ — предотвращение прогулов во вре- 
мя религиозных праздников. Падение добычи угля в Донбассе 
вследствие пасхальных праздников 1932 г. — результат недоста- 
точной антирелигиозной работы во многих шахтах. В падении 
добычи угля в Донбассе виноваты и мы, безбожники, потому что 
не развернули широко антирелигиозную работу, не сумели при- 
влечь к ней внимания профессиональных и других организаций. 

Но ущерб народному хозяйству наносят не только такие «боль- 
шие» праздники, как пасха или рождество. Подгрызают народ- 
ное хозяйство и многочисленные «малые» праздники: Николы 
«зимние» и «весенние», петровы, егорьевы дни, успенье и др. Все 
эти Феклы, Параскевы, Авдотьи, Пантелеймоны, Власы, Флоры 
обходятся в болышцую копейку советскому тосударству. Масля- 
ница останавливает, случается, работу кое-где на 2—3 дня. Уход 
с работы, пьянство и разгул во время «божия праздника», по- 
хмелье, падение труддисциплины, брак, поломка машин после 
праздника —вот что несет религия. Целая серия летних празд- 
ников — ивановы, петровы, ильины дни — это десятки тысяч тонн 
сгнившего на лугах сена (не успели убрать до праздника, а там 
дождь пошел), это многие тысячи тонн осыпавшегося хлеба, это 
кулацкое наступление на колхозы и совхозы. 

СВБ не сумел еще до сих пор развернуть решительной анти- 
религиозной работы вокруг «малых» религиозных праздников. 
И этот прорыв необходимо ликвидировать немеяленно же. 

Борьба за выполнение и перевыполнение плана завершающего 
года, борьба за 6 условий т. Сталина, за соцсоревнование и удар- 
ничество, за социалистическое перевоспитание трудящихся, за 
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овладение техникой, за поднятие обороноспособности страны — 
вот что определяет содержание антирелигиозной работы и самую 
трактовку антирелигиозных тем. 

Но многомиллионная армия безбожников ведет борьбу за 
строительство социализма не только пропагандой и агитацией. 
Наша армия борется в первых рядах на фронте соцсоревнования 
и ударничества, принимает непосредственное участие во всех хо- 
зяйственных и политических кампаниях, проводимых партией и 
советской властью. Решения ХУП партконференции требуют от 
СВБ усилить организацию безбожных ударных бригад, безбож- 
ных ударных цехов, укреплять безбожные колхозы. СВБ должен 
осуществить решения П съезда и пЛенумов ЦС о том, чтобы ни 
одного безбожника не было вне ударничества. Безбожник — пе- 
редовой ударник. Он должен быть примером того, как работают 
люди, сбросившие цепи капитализма и ярмо религии. Но ‘безбож- 
ник-ударник производства обязан стать ударником и в антирели- 
гиозной работе. Ударная безбожная бригада должна быть оди- 
наково ударной и у станка, и за антирелигиозной учебой, в анти- 
религиозной пропаганде. 

Решения ХУП партконференции требуют от СВБ соответству- 
ющей расстановки сил, требуют особого внимания к новострой- 
кам и новым рабочим на предприятиях, к подготовке антирели- 
гиозных кадров. 


5. НКоннретные задачи антирелигиознсй рабсты 


По плану. 1932 г., утвержденному ХУП партконференцией, чис- 
ло рабочих по всей промышленности (включая строительство) 
должно возрасти на 1.200 тыс. Вторая пятилетка с ее грандиоз- 
ным строительством дает новый колоссальный прирост рабочих, 
Перед организациями СВБ стоит задача охва- 
тить антирелигиозной пропагандой эти новые 
слои рабочих, втянуть их в активную борьбу с религией. 
Антирелигиозная работа на новостройках, среди строительных 
рабочих и новых рабочих на предприятиях у нас до сих пор еще 
не поставлена как следует, и это один из самых слабых участков 
антирелигиозного фронта. Между тем именно на эти слои рабо- 
чих церковники и сектанты обращают в первую очередь внима- 
ние. Именно сюда легче всего могут проникнуть классово-враж- 
дебные элементы, раскулаченные кулаки, «бывшие люди» и т. п. 

Ячейки СВБ на предприятиях, имеющие десятки безбожников 
с многолетним стажем, должны рассматривать антирелигиозную 
пропаганду среди новых рабочих как свою первоочередную и 
важнейшую задачу. Районные советы обязаны прикрепить завод: 
ские ячейки к новостройкам, к коллективам строителей. В то же 
время необходимо развернуть в самых широких размерах анти- 
религиозную работу среди сезонников на торфоразработках, ле- 
созаготовках и лесосплавах. 


--. 
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Антирелигиозная работа среди новых рабо- 
чих есть в значительной степени работа среди 
молодежи. Необходимо обратить серьезное внимание не: 
только на содержание, но и на формы массовой работы. Не- 
льзя сводить дело к одним докладам и лекциям. Надо дать живые,. 
интересные и разнообразные антирелигиозные киновечера, спек- 
такли, экскурсии в музеи, антирелигиозные прогулки за город, 
гулянья ит. д. 

Дере: ня — другой важнейший боевой участок 
работы СВБ. 

Постановление Ш пленума ЦС о создании безбожной ячейки 
в каждой МТС, в каждом совхозе и колхозе до сих пор еще не. 
выполнено. Во многих районах нет до сих пор советов СВБ; анти- 
религиозная работа таким образом идет там самотеком, без учета 
и руководства. Слабо обстоит дело и с подготовкой кадров. Во 
всем СССР есть не более десятка колхозных антирелигиозных 
университетов. Работа областных и районных советов в деревне 
выражается главным образом в посылке бригад и передвижных 
выставок. Развертывая еще больше, чем прежде, этот вид работы, 
областные и районные советы должны в то же время создавать 
в деревне собственные антирелигиозные кадры, добиться орга- 
низации в каждом совхозе, колхозе и в каждой МТС ячейки 
СВБ. Необходимо развернуть сеть районных курсов для подго- 
товки антирелигиозников деревни. В этом большую роль могут 
сыграть совпартшколы, в программу которых введены антирели- 
гиозные вопросы. Задача организаций СВБ — не только выделить 
преподавателя, но ‘и создать из совпартшкольцев сильное ядро 
антирелигиозников. Возможностей найти силы и средства для 
антирелигиозной работы в деревне немало, но нередко бывает, 
что в районе нет даже совета СВБ и некому использовать все эти: 
возможности. Вот почему первоочередная задача сейчас — соз- 
дать районные организации там, где их еще нет, и укрепить рай- 
советы. Антирелигиозная работа в деревне на 1932 и 1933 гг. — 
это работа в колхозе и в единоличном секторе, который будет 
окончательно коллективизирован в 1933 г. 

Отмечены сотни и тысячи случаев того, как религия мешает 
верующим беднякам и середнякам сделаться колхозниками. Фа- 
натично верующие крестьяне и крестьянки легче поддаются контр- 
революционной агитации против колхозов, проводимой под фла- 
гом религии. До сих пор кулачье штампует «письма от бога Са- 
ваофа», аллаха, божьей матери, Николая-чудотворца и прочих. 
«святых». Эти письма заклинают не ходить в колхозы, грозят 
всеми муками ада, проклинают ослушников. И понятно, что кре- 
стьянину, запуганному с детства адом, чертями, ведьмами, леши- 
ми и прочей «нечистью», не освободившемуся еще от всего этого. 
мусора, страшно входить в колхоз, если за это он «угодит в ад. 
после смерти», а при жизни бог покарает еще неурожаем или 
каким-либо другим бедствием. Ясно, следовательно, что вера 
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в несуществующего бога является контрреволюционной 
силой. 

Опорой антирелигиозной работы в деревне должны быть ячей. 
ки СВБ в колхозах, совхозах и МТС, особенно безбожные кол- 
хозы. Но в то же время необходимо развернуть антирелигиозную 
работу и в самих колхозах. Классовый враг пытается про- 
лезть в них, чтобы разложить их изнутри. В этом деле прямой 
подмогой, испытанным орудием классового врага является ре- 
лигия. 

Но пусть даже в колхоз не сумел пролезть классовый враг, — 
раз в колхозе есть верующие, он имеет там союзника. Этот со- 
юзник — религия, благословляющая кулацкие, мелкобуржуазные 
навыки и стремления, старый, рабский быт. СВБ предстоит раз- 
вернуть в широчайших размерах антирелигиозную работу в де- 
ревне, теснейшим образом связать ее с борьбой ва хозяйственно- 
организационное укрепление колхозов, за овладение агро- и в300- 
техникой, с борьбой за новый быт. В этом направлении должны 
работать руководящие органы СВБ и Антирелигиозное изда- 
тельство. | 

В Ш пленуме ЦС приказали участие представители 46 националь- 
ностей. К 1932 г. СВБ охватывал 96 народов. А в Советском союзе 
свыше 180 народностей. Есть такие, среди которых еще не было 
антирелигиозной работы. Работа среди национально- 
стей —вот третий важный участок антирелиги- 
озного фронта, наряду с пропагандой на новостройках, 
среди новых рабочих и в деревне. 

Во вторую пятилетку СВБ должен охватить все народности 
СССР. Необходимо добиться издания антирелигиозной литера- 
туры на всех языках, имеющих свою письменность (сейчас та- 
ких 72). 

Плохо дело с массовой и учебной антирелигиозной литерату- 
рой. Издание программ, методразработок и учебников, массовой 
антирелигиозной литературы — важнейшая задача работы среди 
национальностей. 

Остро стоит вопрос и с подготовкой национальных 
кадров. | 

Особенно же слабый участок — работа среди нацменьшинств, 
не представляющих преобладающей народности в каком-либо 
районе. Десятки тысяч татар и.представители других народностей 
работают например в Донбассе, Москве, Ленинграде и других 
промышленных центрах. Систематической антирелигиозной ра- 
боты, как правило, среди них нет. Областные и районные советы 
СВБ не сумели до сих пор собрать вокруг себя актив антирели- 
гиозникоз-националов и опереться на него. 

Необходимо особо остановиться на работе среди детей. 
Некоторые высказывают такое мнение, что ее вести не нужно, 
так как, мол, Дети растут безбожниками, и незачем упоминать 
о боге, раз они ничего о нем не знают. Такие рассуждения на- 
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руку попам и сектантам. Религиозники ведут упорную борьбу за 
ребенка в семье через верующих родителей и вообще верую- 
щих старших, в церкви и даже в стенах школы через ве- 
рующих учеников и учителей. Школа должна улучшить антире- 
лигиозное воспитание, а`между тем за последние годы постановка 
антирелигиозного воспитания в школе стала слабее. Разумеется, 
мы не говорим о тех школах, в которых хороши ячейки СВБ и 
группы ЮВБ. Новые школьные программы Наркомпроса отме- 
чают антирелигиозные темы только вскользь, в общей форме и 
нуждаются в дополнительном методическом письме об антирели- 
гиозном воспитании в школе, СВБ должен усилить работу и в 
группах юных воинствующих СевООжЖниКОВ, и в школьных ячей- 
ках СВБ. 

Остро стоит вопрос 0б антирелигиозной подготов- 
ке учительства. Хорошо ли подготовляют педагогов к ан- 
тирелигиозному воспитанию педвузы и педтехникумы? На этот 
вопрос приходится отвечать отрицательно. 

В свое время Наркомпрос отстаивал безрелитиозное 
воспитание. Под напором СВБ и учителей-безбожников он затем 
признал необходимым антирелигиюозное воспитание, но 
остановился на полдороге. Усилен в программах антирелигиоз- 
ный материал, выпущены методические письма, но это — все, и 
этого явно мало. Надо было дать соответствующие установки 
работе с педагогами, особенно педвузам и педтехникумам. Ме- 
жду тем в этих учебных заведениях, готовящих педагогов, нет 
до сих пор антирелигиозных дисциплин (методика антирелигиоз- 
ной работы в школе, история религии и атеизма). СВБ должен 
поднять кампанию за пересмотр учебных пла- 
нов педвузов и педтехникумов, добиться введения 
антнрелигиозных дисциплин в систему подготовки педагогов. 

Необходимо остановиться также на работе среди жен- 
щин. В решениях П съезда СВБ и пленумов ЦС подчеркивалась 
всякий раз важность этой работы, но решения до сих пор осу- 
ществлены лишь в минимальной степени. 

Необходимо, накснец, выработать методику антирелигиознсй 
пропаганды среди женщин, выпустить методразработки, прс- 
граммы, тезисы и т. п. До сих пор мы не развернули работы в 
жактах, а церковники и сектанты сейчас особенно широко при: 
меняют метод индивидуальной обработки, обходя квартиры. 

Для того, чтобы широчайшим образом развернуть антирели- 
гиозную работу во второй пятилетке, требуется огромное коли- 
чество антирелигиозников-пропагандистов и ‘организаторов. В 
1931—1932 гг. готовили кадры главным образом рабочие и кол- 
хозные антирелигиозные университеты (их было всего около 70), 
антирелигиозные отделения вузов и комвузов (6 отделений), два 
антирелигиозных педтехникума и антирелигиозный радиоунивер- 
ситет. Курсов, семинаров и кружков повышенного типа было 
крайне мало. 


В связи с переходом рабочих университетов на хозрасчет СВВ 
предстоит серьезнейшая и ответственнейшая задача — отстоять 
антирелигиозные университеты. Ячейки СВБ на предприятиях и 
в учреждениях должны послать учиться нескольких товарищей 
за счет месткомов, организация СВБ должна выделить суммы 
на содержание нескольких мест за свой счет и т. д. В то же время 
необходимо создать как можно больше курсов, семинаров и 
кружков. _ 

Особо приходится остановиться на комплектовании 
антирелигиозных отделений вузов и комвузов, 
в том числе антирелигиозного отделения Института красной про- 
фессуры философии. Это — серьезная политическая кампания. 
Важно послать товарищей, прошедших хорошую практиче- 
скую школу антирелигиозной работы, крепко связанных с ан. 
тирелигиозным движением. В то же время приходится бороться 
с такими оппортунистическими взглядами и настроениями, что 
якобы вузовская подготовка сейчас уже не нужна, нецелесооб- 
разна, так как с религией если уже все не покончено, то скоро 
будет покончено. 

Мы уже говорили в предыдущих главах, что выкорчевывание 
социально-экономических корней религии во вторую пятилетку 
не означает еще исчезновения самой фелигии сразу же после 
этого. Борьба с религией предстоит еще на солидный отрезок 
времени. Борьба за атеизм, против религии и поповщины как 
один из участков борьбы за коммунизм, против капитала есть 
борьба международная, борьба пролетариата всего мира. Для 
этого нужны высококвалифицированные научные антирелигиоз- 
ные силы, и в первую очередь СВБ должен дать их Интернацио- 
налу пролетарских свободомыслящих; научные силы нужны для 
иарксистско-ленинской проработки вопросов истории религии, 
истории атеизма, которые до сих пор еще не написаны; научные 
силы нужны для борьбы против всякого извращения марксизма- 
ленинизма в вопросах религии и борьбы с ней со стороны ‘ми- 
рового социал-фашизма, со стороны буржуазных ученых и по- 
повщины, выступающих с критикой марксизма-ленинизма, чтобы 
протащить религию и боженьку. Научные антирелигиозные силы 
нужны в музеях, библиотеках, научно-исследовательских учре- 
ждениях. 

Надо дать жестокий отпор всем тем, кто выступает против 
подготовки марксистско-ленинских историков религии и атеизма, 
против подготовки высококвалифицированных антирелигиозных 
кадров. 

Интернациональное воспитание — трудящихся 
масс — одна из существеннейших частей коммунистического вос- 
питания. СВБ является секцией Интернационала пролетарских 
свободомыслящих. Свыше 30 организаций СВБ состояли в 1932 г. 
в революционном соревновании с зарубежными организациями 
пролетарских свободомыслящих. Таким образом есть все предпо- 
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сылки для того, чтобы развернуть в самых широких масштабах 
интернациональное воспитание: не только членов СВБ, но и во- 
обще трудящихся масс. 

Но что мы имеем? Организации СВБ не сумели до сих пор 
сделать свои международные связи и в первую очередь револю- 
ционное соревнование базой интернационального воспитания. 
Обычно договор ревсоревнования не доходил до широких масс 
членов СВБ, не говоря уже о всех трудящихся. Заключение до- 
говора, проверка его выполнения — все это проходит чисто бю- 
рократическим, канцелярским путем. Необходимо добиться ре- 
шительного перелома в отношении к интернациональной работе. 
Пора покончить с вялостью и расхЛябанностью на этом участке 
антирелигиозного фронта. В ответ на фашистские декреты Гин- 
денбургов о запрещении союзов пролетарских свободомыслящих 
революционные безбожники всего мира усилят антирелигиозную 
работу, будут биться еще упорнее и крепче за марксистско-ле- 
нинскую выдержанность, будут крепить и развивать международ- 
ные связи. Необходимо добиться, чтобы все организации СВБ 
участвовали в революционном соревновании с зарубежными без- 
божниками, необходимо добиться, чтобы на базе ревсоревнова- 
ния была развернута действительно массовая работа по интерна- 
циональному воспитанию. 

СВБ является сильнейшей секцией в Интернационале проле- 
тарских свободомыслящих, — на ее опыте учатся зарубежные 
организации. Наша задача — передать этот опыт пролетарским 
безбожникам всего мира. Вот почему в договорах ревсоревнова- 
ния должны быть обязательства организовать и развернуть ин- 
тернациональную переписку. В этой переписке мы должны ши- 
роко осветить, как рабочий класс в союзе с трудящимся кресть- 
янством под руководством ленинской партии борется за осуще- 
ствление пятилетки в 4 года; мы должны широко популяризиро- 
вать вторую пятилетку — пятилетку создания бесклассового со- 
циалистического общества. 

При этом советы и ячейки должны помнить, что надо писать 
не только об общей пятилетке, но и о пятилетке своего района, 
своего предприятия. Надо показать, как безбожная ячейка при- 
нимала участие в борьбе за промфинплан, как боролась она про- 
тив поповской и сектантской агитации, какие достижения имеет 
предприятие или район, что было там до революции и что создал 
рабочий класс, взявший в свои руки политическую власть и уме- 
ющий героически бороться за строительство социализма. 

Интернациональная переписка не должна ограничиваться 
только обменом писем. Необходимо посылать фото, диаграммы, 
выставочный материал. Особенно важно, разумеется, приурочи- 
вать посылку материала и писем к таким дням, как Первое мая, 
антивоенный день 1 августа, октябрьские торжества. 

Необходимо обратить серьезнейшее внимание на работу 
среди иностранных рабочих. Их сейчас у нас много 
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чысяч, в том числе немало пролетарских свободомыслящих. На 
есть, разумеется, и верующие люди, сектанты. К работе среди 
иностранных рабочих СВБ только еще приступил. Необходимо 
издать массовую и научную литературу на иностранных языках, 
разработать методику самой пропаганды. 

Работа по линии Интернационала пролетарских свободомыс- 
лящих и работа среди национальностей тесно связаны. ЦС неод- 
вократно давал указания о том, как связать эти обе отрасли анти- 
религиозной работы, как на основе антирелигиозной работы сре- 
ди национальностей и по линии ИПС развертывать интернацио- 
нальное воспитание трудящихся. 

Грандиозные задачи, которые стоят перед антирелигиозным 
фронтом во. вторую пятилетку, могут быть выполнены с успехом 
только при том условии, если антирелигиозная пропаганда ‘будет 
поднята на научную высоту, будет полностью отвечать требодва- 
ниям марксистско-ленинской теории. Правильная организагия 
антирелигиозной пропаганды немыслима без соответствующей 
научно -исследовательской работы.` Но СВБ яв. 
ляется в первую очередь пропагандистской организацией. Было 
бы неправильно думать, что СВБ может поднять на своих плечах 
всю теоретическую, научно-исследовательскую работу по вопро- 
сам религии и борьбы с ней. 

Научно-исследовательские отделы советов 'СВБ должны, разу- 
меется, вести эту работу, но главная их обязанность заключается 
в том, чтобы организовать научную разработку вопросов анти: 
религиозной пропаганды, привлекать к этой работе научные учре. 
ждения, общества и. отдельных работников. 

Вот четыре основных вопроса, разработке которых надо уде- 
лить особое внимание: 

1) Ленинский этап воинствующего атеизма, борьба против 
искажения марксизма-ленинизма в вопросах религии и борьбы 
с ней, беспощадная критика работ Каутокого, Кунова и других 
социал-фашистов. Критика плехановских установок, разоблаче- 
ние до конца ошибок механистических материалистов и меньше. 
виствующих идеалистов, беспощадное разоблачение троцкистских 
установок в вопросах антирелигиозной пропаганды. 

2) Изучение процесса отмирания религии. Какие факты спо- 
собствуют отходу от религии, что задерживает этот отход? Ре 
лигия и безбожие в колхозе. Религия и безбожие среди старых 
и новых рабочих. 

3) Научная разработка методики антирелигиозной работы на 
данном этапе. Чего требуют рабочие и крестьяне от антирелиги: 
озной пропаганды? Как надо поставить работу среди верующих 
разных религий? Содержание, методы и формы работы. 

4) Изучение работы религиозных. организаций за границей. 
Изучение всего того, что появляется за границей по вопросам 
религии в области философии, истории и т. д. Этат важнейший 
участок научно-исследовательской работы остается до сих пор 
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слабым, несмотря на то, что Владимир Ильич в своем философ- 
ском завещании, являющемся в то же время и антирелигиозным 
(письмо в редакцию журн. «Под знаменем марксизма» — 1922 г.), 
указывал на всю важность этого участка. 

СВБ, работающий под руководством партии, является веду- 
щей организацией на антирелигиозном фронте. Но только при 
условии активнейшего участия всей советской общественности, 
всех массовых организаций в антирелигиозной борьбе будут с 
успехом осуществлены задачи антирелигиозной работы, выдви- 
нутые второй пятилеткой. СВБ должен вести свою работу в пол- 
ном контакте с комсомолом, профсоюзами, кооперацией, добро- 
вольными массовыми организациями, с научно-исследовательски- 
ми учреждениями. Перед СВБ стоит задача добиться того, чтобы 
в программах вузов и втузов по различным дисциплинам были 
антирелигиозные вопросы. 

Известно, напр., какой вред народному здоровью приносит ре- 
лигия. Но этот вопрос обходится почему-то в программах по со- 
циальной гигиене и профилактике в медвузах. Мли возьмем ре- 
лигию и сельское хозяйство. Почему же, спрашивается, в наших 
сельскохозяйственных институтах заранее не подготовлять бу- 
дущих агрономов к борьбе против религиозных традиций? То же 
самое относится к ветеринарам, зоотехникам и т. д. и особенно 
к педагогам. Из этих работников СВБ мог бы создать большой 
общественный актив для антирелигиозной пропаганды. | 

Необходимо особо остановиться на вопросе о совместной ра- 
боте СВБ и ОВМД. : 

Современный этап развития антирелигиозной пропаганды тре- 
бует самой тесной связи между этими двумя организациями. На 
конференциях и пленумах обеих организаций выносились уже не 
раз решения о совместной работе, намечались конкретные пути 
ее, но приходится отметить, что эти решения до сих пор очень 
слабо проводятся в жизнь. Необходим решительный перелом. 
Философский фронт должен стать в то же время и антирелигиоз- 
ным фронтом в смысле непосредственного участия: философов в 
массовой антирелигиозной работе. 

В заключение мы должны остановиться на вопросе об уча- 
стии СВБ в составлении второй пятилетки и в ее 
популяризации. Плановое начало в хозяйственной жизни 
страны — одно из важнейших условий отмирания религии. Пол- 
водя итоги четырех героических лет ‘первой пятилетки и попу- 
ляризируя вторую, мы, антирелигиозники, должны особенно об- 
ратить внимание на антирелигиозную роль плановости в хозяй- 
стве страны. Вместе со всеми трудящимися безбожники должны 
принять участие в проработке вопросов второй общей пятилетки 
и местных пятилеток. Организациям СВБ особенно важно при- 
нимать участие в разработке культурных пятилеток. 

Для успешного выполнения задач, стоящих перед СВБ во 
вторую пятилетку, требуется, чтобы многомиллионная организа- 
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ция пропаганды воинствующего безбожия перестроилась, укре- 
пила свои ряды. 6 исторических указаний т. Сталина являются 
непременными условиями успешной работы и победы и для до- 
бровольных организаций, в том числе и для СВБ. Между тем ор- 
ганизации СВБ еще не сумели перестроить свою работу на основе 
6 условий, до сих пор еще мало изучали вопрос о том, как надо 
‘строить работу добровольной организации на основе 6 истори- 
ческих условий т. Сталина. 

Перед СВБ стоит боевая задача ‘поднять финансовую дис- 
циплину в членской массе, развернуть широкое, непосредствен- 
ное и живое руководство советов местами, на основе широко 
поставленной самокритики выправить имеющиеся недостатки и 
прорывы. 

Под руководством партии борясь за марксизм-ленинизм в 
антирелигиозной пропаганде, ведя беспощадную борьбу на два 
фронта, против правого оппортунизма и «левых» загибов, много- 
миллионная армия СВБ развернет в широчайших размерах анти- 
религиозную работу, являющуюся одним из важнейших средетв 
‹оциалистического перевоспитания всех трудящихся СССР. 


Ф. Путинцев. 


Ленин и борьба с религией 


Шестнадцатый партийный съезд в своей резолюции по отчету 
ЦК отметил «значительные успехи, достигнутые в деле освобо- 
ждения масс от реакционного влияния религии». Успехи эти 
были достигнуты прежде всего благодаря неослабному руковод- 
ству партии. Материальной базой успехов в области атеизма 
было и является социалистическое строительство. Миллионы тру- 
дящихся были втянуты под руководством партии в социалисти- 
ческую стройку. Трудовой энтузиазм и социалистические формы 
труда создали новые понятия и новые навыки. Завершение фун- 
дамента социалистической экономики и вступление в период 
социализма продолжили и усилили успехи атеизма после 
ХУГ партсъезда. Вопрос «кто кого» в промышленности и в сель- 
ском хозяйстве СССР решен бесповоротно в пользу социализма. 
На основе завершения сплошной коллективизации в 1932— 
1933 гг. исчезнет мелкотоварное хозяйство, являющееся пита- 
тельным источником для корней капитализма и религии. Религия 
останется после этого как пережиток капитализма в сознании 
людей, как пережиток старого быта и старых, традиционных, 
консервативных взглядов и привычек. Борьба с религией во вто- 
рой пятилетке пойдет гораздо быстрее, чем сейчас и чем в прош- 
лом, ибо религия будет иметь тогда в качестве материальной 
базы лишь пережитки капитализма в экономике людей. Несомнен- 
но, что религия до построения бесклассового общества будет 
играть в руках ликвидируемых паразитических элементов клас- 
совую роль, будет орудием обмана и одним из сильнейших 
средств сохранения, а в некоторых случаях и усиления буржуаз- 
ных влияний на отдельные слои и группы трудящихся. Даже и 
после построения бесклассового социалистического общества те 
или иные утонченные формы религии и идеалистической попов- 
щины останутся. Формы борьбы с религией усложнятся и станут 
более глубокими, ибо религия непрестанно приретАет более 
сложные и утонченные формы маскировки. 

Отсюда следует, что антирелигиозную пропаганду в дальней- 
шем мы должны ставить еще на более глубокие рельсы. Это тем 
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более необходимо помнить, что на международной арене мы 
имеем и еще долго будем иметь таких опытных врагов рабочего, 
класса, как: католичество, протестантизм, всевозможные виды 
рафинированной и «научной» поповщины, пытающейся поддер- 
жать и использовать в целях борьбы с СССР «наших» церковни- 
ков и сектантов. Наша задача — учесть весь опыт нашей партии 
и революции в борьбе с религией, передать этот опыт братским 
зарубежным организациям для борьбы с церковью и капитализ- 
мом, еще больше революционизировать трудящиеся массы За- 
пада и Востока. ° 

Для этого в области антирелигиозной пропаганды мы в пер- 
вую очередь должны понять и выполнить ленинское атеистиче- 
ское завещание и ленинское атеистическое наследство. 

Ни механисты, ни меньшевистствующие идеалисты не инте- 
ресовались разработкой ленинского наследства в развитии ате- 
изма, не ставили такого вопроса и не в состоянии были его 
поставить. 

Если антирелигиозный фронт имеет успехи и заслуги в смыс- 
ле борьбы с религией, то отнюдь не благодаря механистам или 
меньшевиствующим идеалистам. Партия во главе с т. Сталиным 
ставила и ставит, разрешала и разрешает вопросы руководства 
антирелигиозным фронтом. Центральный комитет во главе с 
т. Сталиным был теоретическим руководящим центром. Совет- 
ского Союза, а также (через посредство Коминтерна и других 
организаций) всех зарубежных пролетарских теоретических учре- 
ждений и организаций. 

Центральный комитет партии в своем постановлении от 
25 января 1931 г. по поводу журнала «Под знаменем марксизма» 
отметил, что «журнал не сумел осуществить основных указаний 
Ленина, данных им в статье «О значении воинствующего мате- 
риализма». В числе невыполненных деборинцами основных ука- 
заний Ленина есть указания о том, чтобы журнал «ПЗМ» был 
«органом воинствующего атеизма» и «чтобы в дополнение к ра- 
боте соответствующих государственных учреждений, в исправ- 
ление ее и в оживление ее, журнал, посвящающий себя задаче 
стать органом воинствующего материализма, вел неутомимую 
атеистическую пропаганду и борьбу». 

Работа журнала была оторвана от практики атеизма и вооб- 
ще от теории и практики строительства социализма в СССР. 
Работа журнала была также оторвана от задач международного 
пролетарского революционного движения и в том числе от рево- 
люционной практики Интернационала пролетарских свободомыс- 
лящих. 

«Журнал «Под знамб6нем марксизма», — говорится в постано- 
влении ЦК, — исходил из совершенно ошибочной установки, 
вытекающей из непонимания ленинского этапа как новой сту- 
пени в развитии философии марксизма»... В ленинизме деборин- 
цы никакого нового этапа и новой ступени в смысле развития 
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марксизма не видели. Ленина деборинцы считали практиком и 
учеником Плеханова. Ничего нового в сокровищницу марксизма, 
а стало быть и пролетарского атеизма, Ленин якобы не внес. 
Марксистским философским основам атеизма — диалектическому 
иатериализму — Ленин и вся большевистская партия, выходит, 
учились у Плеханова. 

Единственным «основоположником» и учителем марксизма 
«на русской почве» также и механисты считают Плеханова. Ни- 
какой новой ступени, никакого нового шага ‘по пути развития 
марксизма механисты в ленинизме также не видят. Ленинизм, 
по учению деборинцев и механистов, являлся, по крайней мере 
до момента войны, исключительно русским, а не международ- 
ным явлением, ибо, видите ли, Ленин «философски» не расхо- 
дился с Каутским и особенно с Плехановым. 

‚ Тов. Сталин в своем письме в журнал «Пролетарская револю- 
ция» нанес уничтожающий, сокрушительный удар всевозмож- 
ным попыткам троцкистских контрабандистов превратить вопрос 
о ленинском этапе в развитии марксизма в дискуссионный во- 
прос; он также вскрыл гнилой либерализм некоторых больше- 
вистских редакторов и историков партии. 


ИЕН ЕЛЕНИТЕ ИЕ ЕЕ ЕО ВЕКЕ 


Для философского теоретического участка мы должны из- 
влечь урок и увязать вместе два таких явления, как замалчива- 
ние и отрицание ленинского этапа, международного характера 
ленинизма в области философии и атеизма со стороны механи- 
стов и меньшевиствующих идеалистов, отрицание международ- 
ного характера ленинизма в области политики со стороны, троц- 
кистских контрабандистов. 

Деборинцы отрывали философию от политики, не видели и 
не хотели видеть внутренней связи и своего методологического 
родства с троцкистами и полутроцкистами — «леваками». Жур- 
нал «ПЗМ» они превратили в свой групповой орган. 

Задачи, которые поставил перед нами Центральный коми- 
тет и которые поставил Ленин в своем завещании журналу, мы 
должны выполнить. Особенно большое внимание в своей работе 
мы должны обратить на разработку ленинского этапа в области 
теории пролетарской революции, ибо теория пролетарской рево- 
люции, и особенно ее основное содержание — вопрос диктату- 
ры пролетариата, — является центральным, отправным пунктом 
ленинизма. 

Теория и практика пролетарского атеизма находятся в зави- 
симости от этих коренных, главных вопросов ленинизма, в непо- 
средственной связи с ними. 

. Разработка ленинского наследства в атеизме должна вестись 
прежде всего ‘под углом выявления того нового, что дала для 
теории и практики атеизма история нашей партии и революции в 
таких вопросах, как диктатура пролетариата, культурная рево- 
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люция, перерастание буржуазно-демократической революции в 
социалистическую, гегемония пролетариата, прямые и косвенные 
резервы, самоопределение наций вплоть до отделения, парламент- 
ские и внепарламентские методы борьбы и т. д. Вместе и наряду 
с этим разработка ленинского наследства в атеизме должна по- 
казать, как рос и креп ленинизм в борьбе с оппортунистами всех 
мастей, показать роль большевистской партии и ее вождей — 
Ленина и Сталина —как верных наследников и продолжателей 
учения Маркса — Энгельса. 

Ленинизм рос и креп в борьбе с оппортунизмом всех видов и 
всех оттенков, и в том числе с оппортунизмом П Интернациона- 
ла по всем вопросам, в том числе по вопросам борьбы с рели- 
гией. Только поняв всю глубину имевшегося и имеющегося во 
П Интернационале оппортунизма по вопросам религии, можно 
оценить все значение ленинского этапа в атеизме. Поэтому нам 
кажется целесообразнее всего ознакомиться сначала с оппорту- 
нистическими взглядами теоретиков П Интернационала по вопро- 
сам борьбы с религией, а затем в процессе этого ознакомления 
перейти к рассмотрению ленинской критики этих взглядов и к 
ленинской теории и практике атеизма. Целесообразнее всего по- 
знакомиться сначала с документами П Интернационала, появив- 
шимися на русском языке одновременно и как бы в противовес 
первым специальным статьям Ленина. Ленин писал о религии 
много и в самых ранних своих работах, например в статьях о 
штрафах (1895 г.) и новом фабричном законе (1897 г.), но пер- 
вые специальные статьи Ленина о религии относятся к 1905 г. 
(«Социализм и религия») и к 1909 г. («Об отношении рабочей 
партии к религии» и «Классы и партии в их отношении к рели- 
гии и церкви»). К этому же промежутку времени относятся основ- 
ные работы Ленина и партийные документы, направленные про- 
тив богостроительства и махизма. 

Известные три статьи Плеханова о религии ', а также его ре- 
цензии на «антирелигиозные» книги Гюйо, Паннекука и Лютге- 
нау и его ответ на анкету «о будущности религии» * появились в 
печати в 1907—1909 гг. К этому же времени относятся оппорту- 
нистическис высказывания Каутского о махизме и антибольше- 
вистские философские статьи Деборина о махизме. К этому же 
времени относятся переводы на русский язык наиболее важных 
и руководящих в смысле тактики борьбы с религией`работ тео- 
ретиков П Интернационала. Так что сравнивать ленинские рабо- 
ты с работами Плеханова, а также Каутского и других теорети- 
ков П Интернационала удобно, так как они совпадают по време- 
ни и позволяют учитывать различие конкретной исторической 
обстановки. 





‘2:1 Ивд. «Красная новь», :1993 г.; были изданы отдельным оборником. 
з):Все- указанные статьи и рецензии Плеханова вошли в ХУП том еге 
подного собр, соч., стр. 197—344. 
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Оппортунизм П интернационала 
в вопросах борьбы с религией 


Мало известными у нас, ставшими библиографической ред- 
Костью, брошюрами, выражавшими наиболее полно и верно 
взгляды теоретиков и вождей П Интернационала, были в это 
время комментарии Фридриха Штампфера к 6-му пункту Эр- 
фуртской программы, а также брошюры Эмиля Вандервельде и 
Антона Паннекука *. 

Шестой пункт программы, принятой в 1891 г. в Эрфурте гер- 
манской социал-демократической партией, требует: 

«Объявления религии частным делом. Прекращения всяких 
расходований из общественных средств на церковные и религи- 
озные цели. Церковные и религиозные общины должны считаться 
частными союзами, совершенно самостоятельно распоряжающи- 
мися своими делами». 

Вожди П Интернационала истолковали этот пункт как отказ 
от борьбы с религией, как невмешательство партии в дела рели- 
гии. Между тем 6-й параграф Эрфуртской программы объявлял 
религию частным делом лишь в отношении государства, а не в 
отношении рабочей партии. О том, какой смысл вкладывал в этот 
пункт Энгельс в противовес оппортунистам, видно из следую- 
щего его замечания по поводу антирелигиозной политики Па- 
рижской коммуны: «Коммуна состояла почти из одних рабочих 
или сторонников рабочего класса, поэтому ее постановления 
отличались решительно пролетарским характером. Коммуна 
объявила частью такие реформы, которые лишь по своей тру- 
сости не провела республиканская буржуазия, но которые были 
основным условием для свободной деятельности рабочего класса, 
например осуществление принципа, что религия по отно- 
шению кгосударству (подчеркнуто Энгельсом) есть част- 
ное дело». 

Замечание это Энгельс сделал в 1891 г. в предисловии к «Гра- 
жданской войне во Франции». Подчеркивая слова: «по отно- 
щению кгосударству», Энгельс хотел этим положить ко- 
нец оппортунистическому толкованию 6-го пункта Эрфуртской 
программы. Однако оппортунистические толкования 6-го пункта 
продолжались, и это явление отнюдь не было для германской 
с.-д. случайным, ибо в это время к руководству германской со- 
циал-демократической (и не только германской социал-демокра- 
тической) партии были допущены такие лица, против которых в 
свое время Энгельс предостерегал Августа Бебеля. Мирные, ле- 
гальные условия существования и привилегированное существо- 


1 Брошюра Паннекума «Социализм и религия» была переведена на 
русский язык ‘и издана в Петербурге в 1906 г. издательством «Знание». Что 
касается комментариев Штампера к 6-му параграфу Эрфутской программы и 
статьи Вандервельде, то они изданы ‘издательством «Новый мир» в Москве 
в 1907 г. брошюрой под названием «Социал-демократия ‘и религия». На об- 
ложке сборника значатся авторы — Фр. Штампфер и Э. Вандервельде. 
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вание верхушек пролетариата за счет колониальных сверхприбы- 
лей отечественной буржуазии сделали постепенно с.-д. партию 
придатком к парламентской с.-д. фракции, сделали ее орудием 
карьеры лиц, принадлежавших к хорошо оплачиваемой буржу- 
азной верхушке привилегированных рабочих, сделали ее к на- 
шему времени орудием обмана и главной опорой буржуазии 1 
рабочих массах. Погоня за временными, минутными экономиче. 
скими выгодами и принесение ради них в жертву коренных инте. 
ресов рабочих — таким стал метод работы большинства парла- 
ментских с.-д. вождей. Погоня за парламентским большинством, 
погоня за количеством избирателей, погоня за «эффектными» в 
глазах масс подачками предиринимателей — такова тактика 
большинства лидеров германской социал-демократии задолго до 
войны и даже до революции 1905 г. Нет ничего удивительного, 
что парламентские социал-демократические дельцы Германии 
объявили религию частным, посторонним для социализма делом 
совести каждого. Одновременно с этим некоторые из них объя- 
вили частным делом совести каждого и все мировоззрение марк- 
сизма. Рассуждали при этом они примерно так: экономическая 
борьба — это одно, а мировоззрение — это совсем другое. Мож- 
но единым фронтом отстаивать экономические интересы и быть 
в то же самое время совершенно разных взглядов на религию, 
мораль, философию и т. д. Важна экономическая борьба, а фи- 
лософию и все другое нужно отодвинуть в сторону, чтобы не 
мешали. Мешает борьбе за экономические выгоды не религия, а 
парламентская церковная партия центра, поэтому нужно бороть- 
ся или входить в соглашение с партией центра. Что же касается 
самой религии, то предоставим право исповедывать ее и бороть- 
ся с ней совести каждого социал-демократа. Такова в общем 
установка Штампфера и Вандервельде, а также и Каутского в 
этом вопросе. Что пишет Штампфер об отношении социализма к 
религии и о перевороте, произведенном Марксом—Энгельсом в 
области понимания теории и практики атеизма? 


«Социализм сознает, — пишет Штампфер, — что только в 
борьбе с догматами церкви он мог сделаться тем, что он есть. 
Но он (социализм. —Ф, П.) отказывается от роли особенно 
жестокого врага этих догматов и не настаивает на ав- 
торских правах для своего антидогматиче- 
ского мировоззрения... О боге и религиозных вопросах 
он мог сказать сравнительно мало своего, ори- 
гинального: в этой области он, по выражению Энгельса, 
всецело является наследником немецкой классиче- 
ской философии» (Штампфер, указанный выше сборник, стр. 3). 

Здесь Штампфер, лживо прикрываясь именем Энгельса, реви- 
зует марксизм, отказывается от учения марксизма о классовой 
роли религии, от понимания ее как опиума народа. Энгельс пи- 
сал о марксизме как о наследнике не только немецкой классиче- 
ской философии, но и как о наследнике французского социа- 
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лизма и английской политической экономии. О трех, а не об 
одном источнике марксизма писал Ленин. При этом во всех трех 
указанных областях марксизм не только сказал свое новое, ори- 
гинальное слово, но произвел целый переворот. Гегелевскую диа- 
лектику Маркс и Энгельс поставили с головы на ноги. Немецкая 
классическая философия по сути дела вела к поповщине. Кант 
пытался примирить науку с религией, ограничив каждую из них 
отдельными областями «чистого» и «практического» разума. Ге- 
гелевская система ‘была проникнута мистикой и поповщиной. Са- 
ма диалектика Гегеля была заключена в мистическую оболочку. 
Как же можно говорить после этого об атеизме Маркса — 
Энгельса как только о наследнике немецкой классической фило- 
софии? Ведь говорить так значит скатываться на кантианские 
и гегельянские позиции. Штампфер на эти позиции как раз и 
скатился. Он, подобно Канту и Гегелю, определил сущность ре- 
лигии как «связь». «Сущность религии, — пишет Штампфер, — 
выражается в связанности» (там же, стр. 4). Религию. как «связь» 
и «связанность» определял буржуазный исследователь религий 
Рейнак (см. перевод его работы «Орфей» на русский язык). Рели- 
гию как «связь отпределяли все профессора богословия, а также 
русские богоискатели и богостроители в годы реакции. 

Энгельс, который, по словам Штампфера, не имел якобы ни- 
каких оригинальных взглядов в области атеизма и был стопро- 
центным наследником немецкой классической философии, разо- 
блачает фокусы-покусы немецкой идеалистической философии 
в отношении определения религии как «связи» и пишет по этому 
поводу следующее: «Существительное «религия» происходит от 
глагола тей!раге и означало первоначально связь. Таким об- 
разом всякая взаимная связь людей есть религия. Подобные эти- 
мологические фокусы представляют собою последнюю лазейку 
идеалистической философии. Словам приписывается не то значе- 
ние, какое они получили путем долгого исторического употребле- 
ния, а то, какое они должны были бы иметь в силу своей этимоло- 
гической родословной» (Энгельс, «Людвиг Фейербах», глава Ш). 

По Штампферу получается, что религия — это не опиум на- 
рода, как учат Маркс и Энгельс, а лишь средство связи, «связан- 
ности». Что -Штампфер понимает под религиозной «связанно- 
стью», видно из нижеследующих его заявлений: 

«По своему содержанию социал-демократический идеал 
нравственности имеет с христианским идеалом то несомненно 
общее, что он, как и последний, представляет идеал угне- 
тенных и осуществляется всамоотверженной борьбе 
с патентованной государственной моралью» (стр. 41). 

Итак, по уверениям Штампфера, религия есть связь угнетен- 
ных трудящихся с богом и друг с другом в борьбе за осуществле- 
ние своих идеалов. Единственная разница между христианством и 
социализмом, по мнению Штампфера, заключается в том, что 
«одно основывается на вере, другое — на знании, одно доволь- 


56 Ф. Путинцее 


ствуется установлением идеала человеческого совершенства, дру- 
гое практически считается с особенностями человеческой при- 
роды. 

«Но для обоих, — торопится подчеркнуть Штампфер, — 
есть общее: великая, бессмертная идея человеческого равен- 
ства и братства. Оба обращаются к трудящимся и обремененым, 
одно сутешением, другое снапоминанием, и человече- 
ским источником обоих служит человеческая 
любовь друг к другу. Если нас упрекают в нашей ненави- 
сти к господствующим классам, — спешит оправдаться перед 
буржуазией и попами Штампфер, — не проклинал ли и христос 
богатых?» (стр. 49). 


Куда же Штампфер выбросил из христианского союза экс- 
плоататорские классы и в том числе их служителей — попов? 
Штампфер скрыл эксплоататорскую сущность религии и идеали- 
зировал христианскую мораль, являющуюся якобы борцом с го- 
сударственной патентованной моралью! 


Оказывается, эксплоататорская мораль, — это не христиан- 
ская мораль, а безбожная мораль. Эксплоататорские господст- 
вующие классы, согласно утверждениям Штампфера, являются 
«безбожными господствующими классами» (стр. 46). 


«Неопровержимо и неоспоримо, — пишет Штампфер, — что 
человек, принадлежащий к имущему классу и не 
отдающий своего имущества бедным, не может быть хри- 
стианином в евангельском смысле» (стр. 46). На 
основании «подлинного» евангельского нравственного идеала 
Штампфер отлучает богачей от христианства. Что касается 
остальных, «настоящих» христиан, то их образ жизни и взгляды 
Штампфер объявляет совместимыми с социал-демократическими 
убеждениями: «По образу жизни и по взглядам христианина 
нельзя причислять к тем классам, которые взя- 
тые в целом, являются противниками социал- 
демократии» (стр. 46). 

Вся беда христиан, согласно Штампферу, заключается в том, 
что они с течением времени стали отчаиваться в осуществ- 
лении своих идеалов и поэтому стали забывать их. Истинное 
призвание христианства поэтому заключается, как мы видели 
выше, в том, чтобы утешать, а истинное призвание социая- 
демократии — в том, чтобы напоминать. После напомн- 
нания христиане вспоминают свои первоначальные нрав- 
ственные основы и превращаются в коммунистов: 

«Всякий раз, как христианство вспоминало свои первона- 
чальные нравственные основы, оно обращалось в комму- 
низм. Начиная с первых христиан, через «перекрещенцев» (ана- 
баптистов) и до христианского социализма в Англии и единич- 


ных явлений нашего времени об этом свидетельствует история» 
(стр. 47). 
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В доказательство коммунистического характера «истинных» 
основ христианства Штампфер ссылается на «Предшественников. 
новейшего социализма» Каутского, а также приводит «многочис- 
ленные» случаи «обращения» христианских проповедников «в 
социализм» и выдержки из проповедей этих новообращенных 
«социалистов». В заслугу социал-демократам Штампфер ставит 
тот факт, что попы стали обращать больше внимания на соци-- 
альный вопрос. Особенно дорожит Штамифер признанием в этом 
отношении самих попов, например выражениями благодарности 
со стороны такого заклятого врага рабочего класса, как извест-- 
ный придворный проповедник Штэкер. Своего рода Гапон при: 
правившем дворе, Штэкер пытался в свое время основать хри-- 
стианско-социальную рабочую партию, в чем он, кстати сказать,. 
в то время потерпел крушение. Штэкер в своей речи «О проекте: 
программы для христианско-социальной рабочей партии» дву-- 
смысленно похвалил социализм и поставил ему в «заслугу» то об-- 
стоятельство, что он (социализм) «энергично обратил наше вни-. 
мание на социальный вопрос, что мы за последние пятнадцать- 
двадцать лет больше следим за социальными условиями...». 
(стр. 44). Штампфер от такой полной затаенного смысла попов- 
ской похвалы пришел в восторг и признал, вслед за Штэкером, 
«заслугу» социализма в том, что последний в лице социал-демо- 
кратов действительно отчасти произвел «относительно имущих 
классов работу христианского воспитания, — заслугу, которую 
сам он не слишком высоко ценит, потому что он не особенно ве- 
рит в успех этого воспитания» (стр. 44). 

Выходит, что Штампфер хотя и не особенно верит в успех 
социалистического перевоспитания капиталистов, но все же ве- 
рит, ибо говорит, что в последнее время зажиточные классы ста- 
ли «более христианскими», и увязывает это явление с воспита- 
тельной работой социал-демократии. Другими словами, Штамп- 
фер еще 25 лег тому назад насаждал поповские теории «духов- 
ного возрождения» капиталистов. Нераскаянных капиталистов 
Штампфер на правах «левого», «красного» социал-демократиче- 
ского «попа» отлучал от христианства, он говорил, что «иму- 
щиеклассы всегда должны быть нехристиански- 
ми, пока наряду с ними есть классы неимущие. Ведь накоп- 
лять богатства или расточать их для-собственного удоволь- 
ствия всегда будет не по-христиански, пока существует 
бедность» (стр. 44). В этом своем заявлении Штампфер по суще- 
ству ничем не отличается от играющих в «левизну» сектантов и 
толстовствующих интеллигентов. Недаром Штампфер признал 
рабское учение Льва Толстого о нравственности революционным. 
Штампфер так буквально и пишет: «В наше время Лев Толстой 
основывает на библии свое революционное нравственное 
учение» (стр. 38). 

По мнению Штампфера, на учении библии можно основывать. 
революционные нравственные идеалы. Особенно «опасным» для: 
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попов и буржуазии считает Штампфер «нравственное учение 
христа». 

«Какие мучения, — восклицает Штампфер, — представляют 
для теперешних толкователей почти что все положения, являю- 
щиеся пограничными камнями нравственного учения христа? 
Нет ни одного положения, которое можно при- 
нять буквально, не сделавшись революционе:- 
ром и не потеряв место и кусок хлеба. Нравственное учение но- 
вого завета считает самую безграничную любовьк лю- 
дям корнем всякого добра: это несомненно. Несмотря на некото- 
рые противоречивые места («Я пришел, ‘чтобы принести не мир, 
а меч»), оно требует от нас, чтобы мы поступали толь. 
ко с любовью, а ненависть терпеливо перено- 
сили и не противились бы несправедливости 
Толстой, всего последовательнее развивший это учение, приходит 
благодаря ему к взгляду, что всякое насильственное 
нападение на государственный строй запрещено, 
всякое пассивное сопротивление несправедливости — отказ 
солдат от службы, отказ пролетариев от работы «есть 
истинная заповедь бога». Это во всяком случе „ближе 
‘всего подходит к истине. У протестантских же пасто- 
ров нашего времени христианство, поскольку оно является нрав- 


ственным учением, опустилось до’пустых высокопарных слов» 
{стр. 39). 


Объявив пассивное, толстовское непротивление злу насилием | 


самым близким к истине, подменив пламенное учение марксизма 
о жестокой ненависти и борьбе с врагом поповским всепроще- 
‘нием, запретив насильственное нападение на государственный 
строй, Штампфер переходит к критике христианских попов и к... 
‚защите христианства от... попов: 


-—=- 


—дрдфдд———_—_о А ———А———А——- 





«Куда девалась никогда не иссякаяющая любовь к 


‚ближнему, даже к врагу, где полная готовность на жертвы ра- 
‚ди общего блага, пассивное, исполненное страданий спокой- 
ствие?» (стр. 38). 

Как видно, Штампфер недоволен тем, что трудящиеся пере- 
ктают быть пассивными, исполненными спокойствия рабами! 
„Он хотел бы спокойствия, исполненного страданий! Недурная 
проповедь христианского терпения и смирения со стороны че- 
ловека, называющего себя последователем Маркса. Этот «по- 
следователь» Маркса возмущается тем, что попы берут под свою 
‘защиту не только христианство, но религию вообще, и тем са- 
мым «сваливают христианство в одну кучу со 
всеми отвратительными заблуждениями про- 
шлого или же ставят его на один с ними 
‘уровень развития» (стр. 34). 

Такую же защиту религии от попов представляет вся поле- 
мика Штампфера с попами по поводу понимания 6-го пункта 
`Эрфуртской программы. Попы, поняв 6-й пункт и всю Эрфурт- 
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скую программу как требование отделения церкви от государст- 
ва и как угрозу их материальным доходам, как угрозу крупной 
частной собственности вообще, начали бить тревогу. Штампфер, 
не поняв в программе даже того, что правильно учуяли в ней 
попы, начал стыдить их за «неправильное» понимание сущности 
церковной собственности и доказывать неэксплоататорский ха- 
рактер церковной собственности: 

«Приверженцы церкви оскорбляют самую церковь, ког- 
да хотят ее собственность на храмы, церковные облачения 
ит. п. поставить наряду почти с хозяйственной катего- 
рией (какой ужас! —Ф. П.)... средств производства, а их тепереш- 
них собственников наряду с эксплоатирующими клас- 
сами» (стр. 72). 

Кому неизвестно, кроме Штампфера и его друзей, что бога- 
тейшие земельные владения, а также акции и заводы церковных 
князей покоятся на эксплоатации. Попы это великолепно пони- 
мают и связывают судьбу своей собственности с судьбой капи- 
талистического общества. Отсюда главным образом проистекает 
столь яростная защита частной собственности со стороны попов. 
Однако им действительно нечего опасаться за судьбу своей церк- 
ви и собственности, пока у власти стоят социал-демократы. Даже 
в то время, когда социал-демократы еще не стояли у власти, они 
уже, по словам Штампфера, защищали интересы католической 
церкви и оказали ей немало услуг, например в тот момент, когда 
Бисмарк объявил поход против католической церкви (так назы- 
ваемый «культуркампф» — ‘борьбу за культуру!). 

«Социал-демократия, соответственно своим собственным ос- 
новным партийным принципам, смело принимала участие в борь- 
бе центра за свободу католической церкви. Наряду с глупейши- 
ми ругательствами и подозрениями, которые доставались ей с 
этой стороны, она конечно получила и благодар- 
ность, которой только и ожидала оттуда» (стр. 64). 
Здесь Штампфер выступает в качестве явного друга католиче- 
ской церкви и явного фальсификатора истории борьбы: против 
Бисмарка. Штампфер не сказал главного, ради чего германская 
социал-демократия боролась за свободу католического и не 
только католического вероисповедания. Штампфер не сказал 
основного, а именно того, что «Бисмарк только укрепил во- 
инствующий клерикализм католиков, только повредил делу дей- 
ствительной культуры, ибо выдвинул на первый план религиоз- 
ные деления вместо делений политических, отвлек внимание не- 
которых слоев рабочего класса и демократии от насущных задач 
классовой и революционной борьбы в сторону самого поверх- 
ностного и буржуазно-лживого антиклерикализма» (Ленин, «Об 
отношении рабочей партии к религии»). 

Совсем не ради поповской благодарности отстаивали 
германские социал-демократы свободу вероисповедания, а для 
того, чтобы очистить поле классовой борьбы от церковной грыз- 
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ни и буржуазной шумихи вокруг этого вопроса, не дать укре- 
пляться воинствующему клерикализму и. буржуазно-лживому ан- 
тиклерикализму. Не ради укрепления, а ради ослабления церкви 
отстаивали свободу вероисповедания социал-демократы. Такова 
диалектика Ленина. 

«Диалектика» же Штампфера заключается в борьбе за свобо- 
ду вероисповедания ради поновской благодарности. В чем же 
эта поповская благодарность, по мнению Штампфера, вырази- 
лась? Эта благодарность выразилась в том, что «католиче- 
ское духовенство рекомендовало при избирательных ком- 
промиссах в Южной Германии избрание социал-демо- 
кратов» (стр. 21). 

«Даи собственным размышлением, — продолжает 
Штампфер, — христианин - рабочий может притти к 
убеждению, что, выбирая социал-демократа, он посту- 
пает в своих интересах, в интересах своего класса, в интересах 
своих детей ив духе христианской нравственно- 
сти» (стр. 21—22). : 

Вопрос с том, «может ли демократически верующий хри- 
стианин выбирать социал-демократа», должен решаться, по мне- 
нию Штампфера, «по взаимному соглашению» (стр. 21). 

Тактика взаимного соглашения, тактика блока с реакционной 
партией католического центра, как видим, не только не встречает 
противодействия со стороны Штампфера, но всячески рекомен- 
дуется для всех времен и обстоятельств. Штампфер не хуже лю- 
бого попа готов поиграть на религиозных чувствах верующих 
и разжечь эти чувства ради получения наибольшего количества 
голосов в парламенте. Штампфер, не стесняясь, говорит, что 
таким искусственным разжиганием религиозных чувств и рели- 
гиозных споров он приносит только пользу попам: 

«Честным «подвижникам божьим»... говорит про своих 
друзей в рясах Штампфер, — должно бы быть даже при- 
ятнее, что социал-демократия спорами поддер- 
живает в массах интерес к религиозным про- 
блемам...» стр. 21). 

Необходимо здесь сказать, что Маркс — Энгельс, а впослед. 
ствии Ленин считали искусственное разжигание интереса к рели- 
гии вредным. Кстати сказать, это положение Маркса—Энгельса и 
Ленина часто путают у нас с другим положением Ленина, а имен: 
но с его указанием на необходимость «суметь заинтересо:- 
вать совсем еще неразвитые массы сознательным отно: 
шением к религиозным‘ вопросам и сознательной кри: 
тикой религий» (Ленин, «О значении воинствующего материа- 
лизма». Разрядка моя. —Ф. П.). Заинтересовать религией и ва- 
интерессвать критикой религий — это не только не одно и то 
же, это — диаметрально противоположные и враждебные вещи. 
Штампфер способен заинтересовать массы только религией, но 
ни в коем случае атеистической критикой религии, ибо он не 
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способен на сознательное отношение к религии и не способен 
дать марксистской критики религии. «Атеизм» Штампфера пуст, 
бесцветен и бесплоден. «Атеизм» Штампфера не способен дать 
массам ничего положительного и полезного, ибо в нем нет ре- 
волюционного существа и он не покоится на плодотворной фи- 
лософской основе марксизма. «Атеизм» Штампфера не способен 
указать массам революционного выхода из того капиталистиче- 
ского рабства, в котором они находятся. «Атеизм» Штампфера 
обманывает массы и ведет их по пути рабства и эксплоатации. По 
существу «атеизм» Штампифера является принаряженной, тща- 
тельно подчищенной, «научной поповщиной», против которой 
так воевал Ленин. 

На какой, в самом деле, философской основе покоится «ате- 
изм» Штампфера? 

Формально, на ‘словах — на марксистской, в действительно- 
сти — на идеалистической. Да этого, собственно, и сам Штамп- 
фер не скрывает. По откровенному заявлению Штампфера: 

«Среди социал-демократов можно найти 
сторонников самых разнообразных философ- 
ских направлений; от признания религии от- 
кровения их отделяет не склонность к мате- 
риализму; а отрицательное отношение к догматизму, стрем- 
ление не считать истины: данными в готовом виде, но все их 
критически проверять. Всякая философия, признающая 
мир реальных фактов предметом научного исследования, фило- 
софия, в которую не могут незаконно вмешиваться ни учение 
об откровении, сохранившееся в древних книгах, ни какие-либо 
сверхестественные силы, приветствуется социал-де- 
мократией и уживается с социализмом. И так на- 
зываемый материалистический взгляд на историю вырос не на 
почве ложной нефилософской теории, а на почве реальных фак- 
тов. Он учит не больше и не меньше того, что идеи людей, их 
законодательство и их политика находятся в зависимости от 
экономических условий —взгляд, который так мало 
касается конечных вопросов бытия, что с 
ним мог бы согласиться и верующий като- 
лик если бы его признала церковь» (стр. 12—13). 

Здесь Штампфер не только не говорит о диалектическом ма- 
териализме, но даже о коренном различии между материализмом 
и идеализмом и вообще о материализме он не говорит ни слова; 
он выбросил также все учение Маркса Энгельса о классовой 
борьбе и диктатуре пролетариата. При таком изображении марк- 
сизма от марксизма ничего не остается. Вместо классовой нена- 
висти к врагам проповедуются братская любовь и классовое со- 
трудничество, вместо критики религии — защита религии, вместо 
материализма — «научная поповщина». Чем, если не «научной 
поповщиной», нужно ‘назвать все «ученые» выкрутасы Штамп- 
фера по поводу исторического существования христа? Для 
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Штампфера христос был вполне реальной исторической лич- 
ностью. Попытки богословской школы: Гарнака спасти христиан- 
ство путем очеловечивания христа Штампфер, не стесняясь, на- 
зывает «исторически-научной теорией»: «Попытка извест- 
ного направления протестантского богосло- 
вия (Гарнака и его единомышленников) спа- 
сти христианство объявлением исторической фигуры хри- 
ста наиболее совершенной и поэтому наиболее бдизкой к абсо- 
лютному идеалу нравственности, т. е. к божеству, оказывает- 
ся не чем иным, как исторически -научной тео- 
рией» (стр. 15). Хороша «исторически-научная теория», цель ко- 
торой заключается в спасении попов и христианства! 

Наговорив кучу чепухи 0б «ошибках» христа-‹«человека», 
Штампфер почти в религиозном экстазе заключает: 

..«но Его (всюду с большой буквы. —Ф. П.) трогательно воз- 
вышенный легендарный образ будет вечно жить и сиять тем 
ярче, чем больше будет очищаться от варварской грязи Его 
лицемерных почитателей» (стр. 49). 

От попов и лицемерных почитателей взялся защищать хри- 
ста Штампфер. Не против самой религии борется Штампфер, а 
только против ее «загрязнения» и использования в классовой 
борьбе господствующими классами. В ее «внутренней ценности» 
и безвредности Штампфер не сомневается. Он пишет, что «ре- 
лигией—не принимая во внимание ее внут- 
реннюю ценность или неценность—неверую- 
щие господствующие классы с ХОЛОДНОЙ 
бессовестностью злоупотребляют как сред- 
ством классовой борьбы» (стр. 82). 


Чтобы выбить из рук «неверующих» господствующих классов 
религию как средство классовой борьбы, . Штампфер прилагает 
все усилия для того, чтобы доказать «пролетарский» характер 
«истинного», незагрязненного первоначального христианства. Не 
критика религии, а ее подчистка`и защита — таков метод Штамп- 
фера и не одного конечно Штампфера, ибо так же ставят во- 
прос о религии и другие с.-д. вожди. 

По мнению Вандервельде, «социалисты как партия долж- 
ны решительно бороться с католическим центром на почве по- 
литической и социальной ‚но должны воздерживаться от 
всякого нападения на веру и рассматривать религию, как «ча- 
стное дело» (стр. 91). По мнению Вандервельде, религия касается 
небесных дел, а церковь — земных, поэтому религия безвредна 
и с нею не нужно бороться (чтобы не обострять к тому же отно- 
шений с верующими), а церковь вредна и с нею нужно и пожа- 
луй менее опасно бороться. 

«До тех пор, — пишет Вандервельде, пока религия 
касается только небесных дел, не вмеши- 
ваясь в дела земные, мы можем и должны, ибо этого 
требуют интересы пролетариата, рассматривать ее как частное 
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дело, или, применяя другое, более подходящее выражение, как 
дело совести каждого человека» (стр. 93). 

Только борьба с клерикализмом, только антиклерикализм, по 
мнению Вандервельде, но не атеизм должен стоять в программе 
социал-демократов. 

«..социалистическая партия не может, — пишет он, — не от-- 
рекаясь от революционного наследства последних пяти веков, не: 
интересоваться борьбой с клерикализмом. Только мы 
думаем, что ее действия должны ограничиваться защи- 
той гражданского общества против захватов церкви 
и не касаться чисто религиозных вопросов»: 
(стр. 94). 

Далее он высказывает возмущение и удивление по поводу 
того, «каким образом находятся социалисты настолько недобро- 
совестные и неразумные, чтобы оскорблять Распятого (с большой 
буквы.— Ф. П.) жертву фарисеев и священников, и Св. Деву (то- 
же с большой буквы. — Ф. 1.) этот величайший образ материн-. 
ских страданий?» (стр. 93). 

Все же оскорбление столь милых для Вандервельде святых за- 
ключается в том, что рабочие поют безбожную карманьолу, со- 
чиненную, кстати сказать, самой буржуазией в пору ее револю-- 
ционной юности. Теперь Вандервельде, чтобы не оскорбить рели- 
гиозный слух состарившейся, ханжески настроенной на закате: 
своих лет буржуазии, предлагает рабочим молчать. Молчанием 
и нейтралитетом, являющимся в действительности предательст- 
вом и переходом на сторону господствующих классов, Вандер- 
вельде думает подкупить и привлечь симпатии не только буржу-- 
азии, но и верующих слоев рабочих, чтобы тем успешнее слу- 
жить буржуазии. Свой оппортунизм Вандервельде прикрывает, 
как всякий оппортунист, выступающий ‘перед рабочими, инте-- 
ресами «рабочего» класса. 

«В настоящее время, — пишет в той же брошюре‘ Вандер-- 
вельде про бельгийскую рабочую партию, лидером которой он 
является, — к бельгийской рабочей партии примкнуло мно- 
го рационалистических групп. Предположим, что 
завтра ассоциация рабочих -христиан, признающая 
борьбу классов, захочет присоединиться к партии, оста-- 
вляя однако неприкосновенными свои религи- 
озные идеалы. Ей нельзя будет отказать в ее просьбе, не- 
повредив делу пролетариата и не нарушив свободы совести» 
(стр. 93). Во-первых, от такой ассоциации рабочих-христиан Ван- 
дервельде должен был потребовать, если бы он был действитель-. 
но последователем Маркса и Энгельса, признания не ‘только клас- 
совой борьбы вообще-— наличие классовой борьбы признавали и 
признают многие буржуазные историки и политики, — а необхо-- 


* Русское издание сборника от 1907 г. под названием «Социал-демокра-- 
тия и религия», изд. «Новый мир», статья Вандервельде «Рабочая партия и: 
религия». 
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димости завоевания и укрепления диктатуры пролетариата. Дик- 
татура пролетариата — вот то новое, чем отличается марксизм от 
учения буржуазных историков, признающих наличие и неиз- 
‘бежность борьбы классов. Признание необходимости свержения 
капиталистов и установления диктатуры пролетариата немысли- 
мо ни для одной ассоциации рабочих-христиан без отказа от ос- 
новных религиозных догм церкви (о любви к врагам и т. д.). 
Рабочая партия, по мнению Вандервельде, — это нечто вроде 
кооператива или ассоциации беспартийных добровольных об- 
ществ, имеющих каждое свой устав и программу. И именно так 
получается и‘давно получилось у господ представитёлей П Ин: 
тернационала, допускавших и допускающих вхождение и авто- 
номное существование внутри партии особых ассоциаций со сво- 
ими особыми уставами и программами. В партиях П Интерна- 
ционала не было и нет общепринятой, общеобязательной теоре- 
тической части программы. Марксизм считался и считается об- 
лцепринятым, но не обязательным даже в своей политической ча- 
сти. В области философии марксизм считается совсем не обяза- 
тельным, и вопрос о признании или непризнании диалектическо- 
го материализма предоставляется, так же как и вопрос о рели- 
гии, совести каждого «социалиста». 


«Необходимо, — пишет Вандервельде, — чтобы  пролетарии 
образовывали политические и социальные группы на почве клас- 
совой борьбы, а подобная группировка возможна лишь тогда, 
когда она основывается на общих интересах пролетариата, на 
его экономических требованиях и насколько возможно 
удаляя‘ религиозные и философские разно- 
гласия, которые могут разделить рабочий 
класс» (стр. 92). 

Философия и религия следовательно есть, в устах одного из 
важнейших деятелей П Интернационала, частное дело совести 
каждого из членов той или иной политической «группы». Сколь. 
ко всех групп или даже сколько членов во всех группах, столь. 
ко может быть и взглядов по философским и религиозным во- 
‘просам. 

К этому же пришел и Каутский. По мнению Каутского, «мате: 
риалистическое понимание истории не связано с материа. 
листической философией; оно соединимо со всяким 
мировоззрением, которое или пользуется методом диалектическо- 
го материализма, или по меньшей мере не стоит по отношению к 


1 Ленин «тоже» стоял за «удаление» из партии религиозных и фило: 
софских разногласий, но не путем замалчивания их ‘и не путем отмахивания 
от них, как это делает Вандервельде, а путем беспощадной борьбы прот 
неправильных, антимарксистских философских установок. Примером такой 
беспощадной ‘борьбы с неправильными, антимарксистскими философскиия 
установками может служить борьба вплоть до организационных выводов 
т. Ленина с богдановщиной и богостроительством. 


Ленин и борьба с религией 65 


этому методу в непримиримом противоречии» ‘. Но и по вопро- 
су толкования истории развития человеческого общества «марк- 
сист» Каутский расходится с Марксом и Энгельсом и, нисколько 
не стесняясь, говорит об этом °. 

В отношении оценки социальной роли религии Каутский и 
раньше защищал поповскую точку зрения «прогрессивности» и 
«полезности» некоторых видов религии и особенно христианства. 
Свою защиту «прогрессивности» христианства Каутский пытался 
и пытается обосновать ссылками на «факты» троякого рода: 
1) «коммунизм» первоначального христианства, 2) «коммунизм» 
позднейших христианских сект и религиозных движений, 
3) «превосходство» христианской культуры и ее роль как «оп- 
лота» и «рассадника» более высокой культуры среди грубых и 
невежественных «варварских» народов. 

«Коммунизм» первоначального христианства Каутский пы- 
тается доказать «пролетарским» составом сект, а также «нали- 
чием» равенства и братства как в идеологии, так и в быту пер- 
воначальных христиан. Но первоначальное христианство не бы- 
ло пролетарским по своему составу — оно было религией по пре- 
имуществу рабов. Пролетариев в нашем марксистском смысле 
тогда не было и не могло быть. Не было также в первоначальном 
христианстве идей равенства. «Христианство, — пишет Энгельс в 
«Анти-Дюринге», — эта религия рабов и угнетенных — знало 
только одно равенство для всех людей, именно равенство уна- 
следованного ими первородного греха. Наряду с этим, оно, в 
лучшем случае, признавало еще равенство избранных, имевшее, 
однако, особое значение только в начальном периоде христиан- 
ства. Следы общности имущества, которые можно точно так же 
отыскать в этом периоде, скорее объясняют, что общность иму- 
щества была необходимостью сплоченной жизни для людей, го- 
нимых законом, чем одним из проявлений высокого понятия о 
равенстве. Очень скоро, впрочем, установление различия между 
свяшенником и мирянином положило конец и этому виду хри- 
стианского равенства» (Ф. Энгельс, «Анти-Дюринг», гл. УШ). 

Позднейшие христианские секты также не были пролетарски- 
ми по своему составу (см. об этом в письме Энгельса Каутскому 
по поводу работьг Каутского «Предшественники новейшего со- 
циализма»). 

До высокого, пролетарского понятия равенства позднейшие 
христианские секты конечно не могли дойти. Проповедь равен- 
ства и аскетизм наиболее плебейских по составу сект совсем не 
означают равенства и коммунизма в нашем, пролетарском смысле. 

Что же касается так называемого превосходства христиан- 
ской культуры над культурой варваров и кочевых «орд», то тут 
Каутский попросту ‘не знает истории. М. Н. Покровский на при- 
мере татарской «Золотой орды» показал, что ее победа над 


ТК. КацЕзКу, Пе шаецаН$ сне СезсысНаиНаззипо, В. 1. Ви 1927, 5. 16. 
2 Кац+з Ку.— Пе ша!ема!$Нзсве везсмзаиНаззипе 
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Русью была обеспечена более высокой культурой. Христианство. 
не спасло Россию от нашествия татар. Почему же оно «спасло» 
западноевропейскую культуру от «варваров»? Очевидно не пото- 
му, что идеология западного христианства была качественно 
иной, чем идеология православного христианства в России. И 
совсем уже дико, гнусно говорить о положительной роли хри- 
стианства в колониальных странах в эпоху капитализма, как. 
это делают с легкой руки Каутского все герои П Интернацио- | 
нала. Экономическое и духовное порабощение, войну и сифи- 
лис— вот что христианская культура дает колониям. Защита 
теории прогрессивности христианства в колониях есть форма за- 
щиты колониального грабежа и рабства. В свое время защита 
христа и «гроба господня» была излюбленным предлогом для 
торговых, так называемых крестовых походов. 


Руководитель социал-демократического «центра» Каутский 
скатился: именно к такой поповской форме защиты импе- 
риализма. Элементы оппортунизма в учении Каутского о религии 
и не только о религии были всегда. 

Скатились к косвенной защите империализма и религии вслед 
за Каутским и такие левые социал-демократы, как Антон Пан: 
некук. Паннекука конечно нельзя смешивать с Каутским. Про 
Паннекука Ленин писал, что он «выступил против Каутского, как 
один из представителей того «лево-радикального» течения, ко- 
торое числило в своих рядах Розу Люксембург, Карла `Радека 
и др. и которое, отстаивая революционную тактику, объединя. 
лось убеждением, что Каутский переходит на позиции «центра», 
беспринципно колеблющегося между марксизмом и оппортуниз: 
мом. Правильность этого взгляда вполне доказала война, когда 
течение «центра» (неправильно называемого марксизмом), или 
«каутскианство», вполне показало себя во всем своем отвра 


тительном убожестве» (Ленин, «Государство и революция», спе 
циальный пункт о Паннекуке). 


Однако левые по ряду принципиальных вопросов (аграрному 
организационному, национальному и другим) расходились ( 
большевиками и скатывались фактически к «центристам». В част 
ности левые были против поддержки самоопределения наций # 
национально-освободительных войн и восстаний, заявляя, чт 


при капитализме действительное самоопределение невозможно, 
а при социализме излишне. 


В отношении определения социальной роли религии левые 
как это прекрасно можно видеть из книжки Паннекука; тоже скё 
тывались на позиции каутскианства. «Религия, — говорил | 
1904 г. перед рабочими Паннекук, — представляет собой одн( 
из достойных уважения явлений человеческо! 
истории; религия считает за собою не‘два каких-либо столе 
тия, как капитализм, а несколько тысячелетий. Уже среди самы: 
диких и неразвитых народов мы находим потребностьв ре 
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лигии. Эта потребность по мере развития цивилизации 
становится все шире и глубже» (Антон Паннекук, 
«Социализм и религия», стр. 8). 

«Во времена реформации, — пишет в той же брошюре от 
1904—1905 гг. Паннекук, —способ мышления был по 
преимуществу религиозный, и требования и цели ` тогдашней 
классовой борьбы выступали поэтому облеченные в религиозную 
одежду символов веры. Католическая церковь эпохи средних ве- 
ков была могучим учреждением, выполнявшим чрезвычайно важ- 
ные экономические функции; однако мало-по-малу, каки 
всякий господствующий класс, она в течение хода сво- 
его развития стала по преимуществу эксплоа- 
таторским учреждением» (там же, стр. 24). 

Здесь корни религии Паннекуком идеалистически выводятся 
из какой-то все более растущей психологической потребности 
людей, а не из страха и бессилия этих людей в борьбе с разру- 
шительными силами природы и особенно с разрушительными 
стихийными экономическими силами антагонистического обще- 
ства. Неправильно Паннекук рассматривает корни религии вне 
времени и пространства. 

В корне неправильна и вредна мысль Паннекука о том, что 
когда-то в прошлом католическая или какая-либо другая цер- 
ковь была или могла ‘быть неэксплоататорским учреждением. 
Нельзя говорить, что католическая церковь является только те- 
перь и только «цо преимуществу» эксплоататорским учре- 
ждением. Такая формулировка дает возможность говорить по- 
пам и уверять обманутые ими группы верующих рабочих в суще- 
ствовании каких-то еще функций католической церкви, которые 
не являются «по преимуществу» эксплоататорскими. 

Лля Штампфера, Вандервельде, Каутского и левого Панне- 
кука религия есть не больше, как безобидный плод психологиче- 
ской потребности людей, как их несовершенный «способ 
мышления», как результат их невежества. Попы, видите ли, толь- 
ко используют, да и то не всегда, в эксплоататорских целях эту 
потребность. Сама же по себе религия не является сгустком экс- 
плоататорских идей, не является опиумом для народа. Если ее 
подчистить и обратить в социал-демократическую веру, то мо- 
жет получиться даже польза для рабочих. Так рассуждают и сов- 
ременные социал-фашисты. Так рассуждали наиболее видные 
вожди немецкой социал-демократии, когда на историческую 
сцену выступил ленинизм. 


|. Борьба ленинизма за восстановление 
и развитие атеистичесного наследства 
Маркса м Энгельса 
Только выдержанный, последовательный материалист, стоя- 
щий на почве диалектического материализма, защищающий нн- 
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тересы рабочего класса и увязывающий атеистическую пропа- 
ганду с революционной работой в массах, может рассматри- 
ваться как последовательный пролетарский атеист. Энгёльс тре- 
бовал от атеистов последовательного проведения в жизнь пра- 
вильной политической линии, основанной на диалектическом! ма- 
териализме. Основоположники марксизма требовали подчинения 
тактики атеидма интересам и задачам борьбы рабочего класса, 
В то же самое время они боролибь против недооценки и умале- 
ния роли антирелигиозной: пропаганды. Энгельс считал непра- 
вильным понимание религии, как частного дела совести Каждого 
партийца. Частным делом религия должна, по учению Маркса и 
Энгельса, являться только для государства, но отнюдь не для 
атеистической партии пролетариата и его мировоззрения — 
марксизма. Политическая линия марксизма в области атеизма 
неразрывно, как и в других вопросах, связана с его философской 
основой — диалектическим материализмом, Диалектический ма. 
териализм идет дальше естественно-научного, механистического 
материализма энциклопедистов и Фейербаха. Диалектический ма: 
териализм дает объяснение социальных корней религии и дает 
указание революционных путей выкорчевки этих корней. Вож- 
ди П Интернационала отказались от какой бы то ни было борь:. 
бы с религией, они фальсифицировали философскую основу про- 
летарского атеизма — диалектический материализм, они объя: 
вили дело борьбы с религией частным делом совести каждого 
социал-демократа. 

Ленин боролся с оппортунистическим извращением тезиса — 
«объявление религии частным делом» и дал анализ корней этого 
извращения. Ленин видел корень этих извращений помимо об- 
щих причин, порождающих вообще оппортунизм, также в бур- 
жуазных традициях атеизма во П Итернационале. Начало бур- 
жуазных традиций в атеизме было положено задолго еще до 
П Интернационала. Известно, что Энгельс резко критиковал не: 
достатки крикливого атеизма буржуазных' идгологов Бюхнера 
и К-о, путаника Дюринга и анархиста Моста. Сущность буржуаз: 
ных традиций в атеизме заключается в шумливом, анархистскох 
объявлении войны против религии, в отрыве и противопоставле- 
нии интересов и задач атеизма интересам и задачам классовой 
борьбы, в игнорировании классовой роли и классовой сути ре 
лигии. 

Шумливый антиклерикализм, крайняя абстрактность и куль: 
турническая ограниченность в теории и практике — вот что 
характерно для форм и содержания буржуазного атеизма. 3а 
внешней революционностью и шумливостью буржуазного атеиз- 
ма Маркс, Энгельс и Ленин видели стремление буржуазии от. 
влечь внимание рабочих масс от коренных, наиболее насущных 
вопросов классовой борьбы. Энгельс осудил бланкистов за их 
шумливые, анархистские, оторванные от массовой разъяснитель:- 
ной и организационной работы методы борьбы с религией. Эн: 


Лении ц борьба с религией 69 


гельс упрекал Фейербаха за его непоследовательность в борьбе 
с религией, за его попытки подчистки и обновления религии. 

Заслуга Ленина состояла в том, что он восстановил и развил 
дальше атеистическое наследство Маркса—Энгельса и его фи- 
лософскую основу — диалектический материализм. Помимо то- 
го, что Ленин восстановил политическое, экономическое и 
философское учение Маркса — Энгельса он поднял марк- 
сизм на новую, высшую ступень. Нельзя теперь 
быть марксистом, не будучи ленинцем. Марксизм эпохи империа- 
лизма и пролетарских революций есть ленинизм. Ленинизм как 
международное явление окреп и вырос в борьбе за пролетарскую 
революцию, за диктатуру пролетариата, в борьбе с буржуазией и 
ее агентами — оппортунистами всех стран. Отсюда — его бое- 
вой, революционный характер. Эта же печать революционности 
и действенности лежит на атеизме Ленина. Ленин сомк- 
нул воедино революционную теорию и практику, устранив суще- 
ствовавший в эпоху П Интернационала разрыв между теорией 
и практикой. Единство между теорией и практикой Ленин уста- 
новил также в атеизме, подчеркнув громадное значение для 
атеизма революционной теории и практики. Неправильными, кле- 
ветническими являются теории троцкистов и троцкистских кон- 
трабандистов о том, что Ленин не вел до войны борьбы с оппор- 
тунизмом Н Интернационала. 

По теории троцкистов и троцкистских контрабандистов, лени- 
низм стал международным явлением только в период войны. До 
войны Ленин якобы не боролся с центристами П Интернационала, 
ибо недооценивал и не понимал опасности прикрытого оппорту- 
низма, опасности примиренчества с оппортунизмом. Лишь 
только якобы после войны, согласно троцкистским теориям, Ле- 
нин стал настоящим большевиком, ибо в это время Троцкий-де 
«перевооружил» Ленина и сделал его настоящим революционе- 
ром. Теория перерастания буржуазно-демократической револю- 
ции в социалистическую была выдвинута Лениным тоже якобы 
после войны и благодаря Троцкому. 

Тов. Сталин разоблачил все эти клеветнические теории троц- 
кистов и троцкистских контрабандистов о небольшевизме Ле- 
нина. Тов. Сталин показал, что «троцкисты были главной, 
основной группой, насаждавшей в России центризм и со- 
здавшей для этого специальную организацию, как очаг центриз- 
ма, в виде августовского блока» '‘. Тов. Сталин указал на факты 
решительной политики большевиков в отношении разрыва с оп- 
портунистами всех мастей. Эта политика разрыва с оппортуни- 
стами осуществлялась большевиками и до империалистической 
войны и до 1905 г. Только большевики могли провести полный 
раскол с оппортунистами и центристами в рядах русской с.-д., 
осуществляя вместе с тем линию на раскол с оппортунистами и 


1 Сталин —Ю некоторых вопросах истории болышевизма (писымо в 
редакцию журнала «Пролетарская революция»). . 
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центристами П Интернационала и всячески толкая на этот раскол 
левых немецких с.-д. Но левые с.-д. оказались слабой группой, не 
способной на разрыв со ПЦ Интернационалом. Перед левыми и 
перед другими группировками П Интернационала большевики 
выдвинули коренные вопросы русской революции, ибо русская 
революция ‘была (и остается) узловым пунктом мировой рево- 
люции, Следовательно «коренные вопросы русской революции 
являлись (и являются теперь) коренными вопросами мировой ре- 
волюции» '. На решении коренных вопросов русской революции 
проверяли большевики революционность германских «левых», а 
также революционность других групп И Интернационала. 

В качестве коренных вопросов русской революции большеви- 
ки выдвигали вопросы: 

«о партии, об отношении марксистов к буржуазно-демокра- 
тической революции, о союзе рабочего класса и крестьянства, 
о гегемонии пролетариата, о парламентской и внепарламентской 
борьбе, об общей забастовке, о перерастании буржуазно-демо- 
кратической революции в социалистическую, о диктатуре проле- 
тариата, об империализме, о самоопределении наций и колоний, 
о политике поддержки этого движения и т. п.» '. 

Решение религиозного вопроса в отношении прежде всего 
отделения церкви от государства и школы от церкви зависело 
от характера, исхода и условий революции, а следовательно и 
от правильного решения коренных вопросов революции. Напри- 
мер, меньшевики считали, что в буржуазной революции ее дви- 
жущей силой является буржуазия, что от последней зависит раз- 
решение всех вопросов этой революции, в том числе и вопроса 
религиозного. Это фактически означало полное лакейство мень- 
шевиков перед буржуазно-помещичье-церковным блоком по всей 
линии, в том числе и в вопросе об отношении! к религии и гос- 
подствующей церкви. Линия меньшевиков, таким образом, вела 
прямиком к торжеству буржуазно-помещичье-поповской реак: 
ции, особенно ярким образцом которой и явилась Ш Дума, ко- 
торая была «богомольной Думой» не только октябристов и 
Пуришкевичей, но и богомольных кадетов, богомольной либе- 
ральной буржуазии. 

Большевики осуществляли гегемонию пролетариз- 
та в буржуазно-демократической революции 
считая, что коренные вопросы революции, в том числе и вопрос 
отделения церкви от государства и школы от церкви, может раз- 
решить лишь революционно -демократическая 
диктатура пролетариата и крестьянства. Мень- 
щевики лишь на словах хотели отделения церкви от государства 
и школы от церкви, помогая на деле помещичье-церковной реак- 
ции, объявляя при этом дело борьбы с религией частным делом 
совести каждого партийца, а большевики на деле практи: 


1 Сталин — О некоторых вопросах истории большевизма. 
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чески осуществляли борьбу с религией, руководя борьбой за 
революционно-демократическую диктатуру пролетариата и кре- 
стьянства. 

Так в зависимости от основных программных установок и 
представлений о революции решался вопрос о церкви и религии. 
Будет ли гегемоном русской революции, а следовательно и геге- 
моном борьбы: со средневековой церковью, буржуазия или: проле- 
тариат? Кто будет союзником в науке и политике у пролетариа- 
та в борьбе с церковью? Как рассматривать крестьянство: как 
союзника пролетариата (Ленин) или как врага (Троцкий)? На 
кого опираться? Какие парламентские и внепарламентские мето- 
ды борьбы с врагами, и в том числе с контрреволюционной цер- 
ковью (когда, при каких обстоятельствах), применимы? 

На все эти вопросы большевики и меньшевики дали различ- 
ные ответы — еще в 1905 г. и даже раньше. 

Ленин учил, что пролетариат является вождем революции и 
тем самым борьбы с религией: . 

«Пролетариат есть вождь нашей буржуазно-демократической 
революции. Его партия должна быть идейным вождем в борьбе 
со всяким средневековьем, а в том числе и со старой казенной 
религией и со всеми попытками обновить ее или обосновать за- 
‚ново или по-иному и т. д.» '. 

На повестке дня русского пролетариата стояла буржуазно- 
демократическая революция. Буржуазия боялась этой револю- 
ции. Гегемония в революции, согласно ленинскому учению, дол- 
жна была принадлежать пролетариату. Пролетариату же должно 
было принадлежать руководство в атеизме, ибо борьбу с цер- 
ковью и религией Ленин выдвинул как одну из задач и условий 
буржуазно-демократической революции, которая должна была 
перерасти в революцию пролетарскую. Вопрос о перерастании 
буржуазно-демократической революции в пролетарскую имеет 
для антирелигиозников актуальнейшее значение, ибо завоевание 
власти пролетариатом означает завоевание политических, мате- 
риальных и культурных основ для атеизма. Вопрос о возможно- 
сти перерастания буржуазно-демократической революции в про- 
летарскую означает возможность гигантского процесса перево- 
спитания. трудящихся в ходе революции и с помощью самой ре- 
волюции. Вопрос о перерастании революции ставит на первый 
план партию, подчеркивает ее руководящее значение. Ленинская 
теория перерастания бьет по теориям стихийности и самотека в 
рабочем движении, бьет по настроениям хвостизма в рабочем 
движении, бьет также по оппортунизму в атеизме. 

Царская Россия была международным жандармом, поддержи- 
вавшим все самое реакционное (и в том числе религиозное сред- 
невековье) в Европе и Азии. Царская Россия душила революцию 
в Европе. Освободить Европу и Азию от царского жандармского 
сапога значило сделать очень многое для всего международного 


1 Ленин — Об отношении рабочей партии к религии. 
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пролетариата, для дела революции и атеизма всех европейских 
и азиатских стран. 

В своей брошюре «Что делать?» Ленин еще в 1902 году писал, 
что: «История поставила перед нами ближай- 
шую задачу, которая является наиболее ре- 
волюционной из всех ближайших задач про- 
летариата какой бы то ни было страны». Под 
осуществлением этой задачи Ленин понимал как раз именно 
«разрушение самого могучего оплота не толь- 
ко европейской, но также и азиатской реак- 
ции», а именно русского абсолютизма. Осуществление этой за- 
дачи «сделало бы русский пролетариат аван- 
гардом международного революционного про- 
летариата». | 

Быть авангардом международного революционного пролета- 
риата, значит быть вместе с тем авангардом и всего международ- 
ного пролетарского атеистического движения. Быть в свою оче- 
редь пролетарским атеистом — это значит прежде всего быть ре- 
волюционером, подчиняющим задачи атеистической пропаганды 
общим задачам и интересам пролетарской революции. 

Следовательно еще в 1902 году Ленин выдвинул перед проле- 
тариатом России задачу борьбы с русским абсолютизмом: и рус- 
ским церковным средневековьем как задачу международного 
порядка. Быть в авангарде русского безбожного движения зна- 
чило и значит быть в авангарде всего мирового безбожного 
пролетарского движения. 

Не так однако понимали роль русского пролетариата и роль 
русской революции меньшевики. Русские меньшевики отрицали 
идею гегемонии пролетариата в буржуазно-демократической ре- 
волюции. В России, говорили меньшевики, будет буржуазная ре- 
волюция, поэтому ею должна руководить буржуазия. Раз руко- 
водить революцией будет буржуазия, значит руководить осуще- 
ствлением демократических требований в области атеизма будет 
тоже буржуазия. Никаких следовательно самостоятельных задач, 
никакой самостоятельной линии у пролетариата в области атеиз- 
ма нет и не должно быть. Борьба с религией, рассуждали меньше- 
вики, есть задача буржуазии, ибо буржуазия заинтересована в 
свержении феодализма и средневековья. Буржуазия везде и всю- 
ду боролась во время буржуазных революций с церковью, значит 
она будет бороться с церковью и у нас. Так примерно рассуждали 
меньшевики, объявляя религию частным делом совести каждого 
эсдека. Не так рассуждал Ленин. Ленин отличал трусливую бур- 
жуазию эпохи умирающего капитализма от революционной бур- 
жуазии периода молодого капитализма. Если буржуазия периода 
молодого капитализма была революционной и создала в борьбе! 
с феодализмом и церковным средневековьем атеизм Гольбаха, 
то буржуазия в эпоху империализма все больше и больше смы- 
кается со средневековьем ради борьбы с рабочим движением и 
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создает «обезьяньи» процессы. Буржуазия никогда конечно не 
была единой и до конца последовательной в борьбе с религией 
даже в пору своей молодости. Еще меньше этого единства и этой 
последовательности можно было ждать в ХХ веке от русской 
буржуазии. В среде русской буржуазии сразу же после первых. 
вспышек революции резко обозначились два течения: клерикаль- 
ное и антиклерикальное. Антиклерикальное крыло, возглавляе- 
мое октябристами и кадетами, ставило своей целью не борьбу с 
религией, а только борьбу с крайностями церковного притеснения 
ради спасения и обновления самой религии. К этому нужно до: 
бавить, что в силу особых исторических условий в России бур- 
жуазия была крайне труслива и не имела никаких сколько-ни- 
будь серьезных революционных заслуг и традиций в борьбе с 
религией. Что же касается русской мелкобуржуазной (народни- 
ческой) демократии, то ею в отношении борьбы с религией было 
сделано слишком мало по сравнению даже с западноевропейской 
мелкобуржуазной интеллигенцией. К тому моменту, когда на 
историческую сцену выступил ленинизм, русское народничество 
из революционного движения превратилось в реакционное дви- 
жение. Только пролетариат был тем классом, который хотел и 
мог быть до конца последовательным в борьбе с религией, Кто 
же был и мог быть его ближайшим резервом и союзником в 
борьбе с остатками крепостничества и церковного средневе- 
ковья? Союзником пролетариата в борьбе с остатками крепост- 
ничества и средневековьем должно было являться крестьянство, 
ибо, «только идя за пролетариатом, способны русские крестьян- 
ские массы свергнуть давящий и губящий их гнет крепостников- 
землевладельцев, крепостников в рясах, крепостников-самодер- 
жавщиков» (Ленин, «Классы и партии в их отношении к регилии 
и церкви»). 

Именно крестьянских представителей в Государственной думе 
считал Ленин революционными представителями буржуазной де- 
мократии. Не интеллигентов-трудовиков и тем более не кадетов 
можно было и нужно было считать революционно-демократиче- 
скими борцами с церковью и религией. Кадеты и октябристы 
боролись в Думе с крайностями клерикализма ради омоложения: 
и укрепления религии. Интеллигенты-трудовики делали уступки 
кадетам и в известной степени сознательно приближались к ка- 
детам в этом вопросе. И только представитель крестьян — Рож- 
ков, выступавший по смете святейшего синода, заявил решитель- 
ный протест против поборов и домогательств господствовавшей 
православной церкви. 

«Речь трудовика-крестьянина Рожкова, несмотря на чрезвы- 
чайную ее элементарность, превосходно показала всю пропасть 
между лицемерной, рассчитанно-реакционной защитой религии 
кадетами и примитивной, бессознательной, рутинной религиозно- 
стью мужика, в котором условия его жизни порождают — про- 
тив его воли и помимо его сознания — действительно револю-- 
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ционное озлобление против поборов и готовность решительной 
борьбы со средневековьем. Кадеты — представители контррево- 
люционной буржуазии, которая хочет обновить и укрепить ре- 
лигию против народа. Рожковы — представители революционной 
буржуазной демократии, неразвитой, бессознательной, забитой, 
несамостоятельной, раздробленной, но таящей в себе далеко и 
далеко еще не исчерпанные запасы революционной энергии в 
борьбе с помещиками, с попами, с самодержавием» (Ленин, 
там же). ' 

Меньшевики, троцкисты и все их единомышленники из П Ин- 
тернационала недооценивали крестьянства как ближайший ре- 
зерв революции. Учение большевиков о союзе рабочего класса с 
крестьянством меньшевики, троцкисты и левые в германской со- 
циал-демократии (Парвус и Роза Люксембург) считали народни- 
‘ческим уклоном большевиков, а учение большевиков о револю- 
ционно-демократической диктатуре пролетариата и крестьянства 
называли бланкистским, противоречащим развитию буржуазной 
революции. Меньшевики учили, что гегемоном буржуазной рево- 
люции должна быть сама буржуазия, которой пролетариат дол- 
жен помогать на правах ее левого союзника. Что же касается ле- 
вых и троцкистов, то они выдвинули свою полуменьшевистскую 
схему перманентной революции, извратив предварительно учение 
Маркса о перманентной революции. Таким образом ни одна груп- 
па и фракция во всем П Интернационале не понимала, за исключе- 
нием большевиков, истинного характера русской революции и 
истинного значения крестьянства как резерва революции. 


Из всего учения Маркса — Энгельса о религии меньшевики 
запомнили только предостережение Энгельса от увлечения шум- 
ливой, бланкистской войной с религией. Но что такое шумливая, 
бланкистская война с религией? Это — буржуазная, ограниченно- 
культурническая, оторванная от революционной практики масс, 
почти исключительно только’ антиклерикальная, крикливая по 
форме, чаще всего сознательно отвлекающая внимание масс эт 
коренных интересов классовой борьбы форма борьбы буржуаз- 
ной и мелкобуржуазной интеллигенции против средневековья. 
Меньшевики, отдавая руководство революцией и борьбой со 
средневековьем в руки буржуазии, тем самым нарушали завет 
Энгельса и создавали все условия для буржуазных извращений 
и злоупотреблений в деле борьбы с религией. Каких извращений 
и злоупотреблений можно было ждать от трусливой антиклери- 
кальной части русской буржуазии, показывает поведение ее 
представителей в Государственной думе. Мы не говорим уже 
про клерикально настроенную часть буржуазии, заботившуюся 
о том, чтобы разжечь религиозную вражду и тем самым отвлечь 
внимание масс от насущных вопросов. Деятельность самодержа- 
вия и клерикальной буржуазии в этом отношении выразилась в 
ряде еврейских, сектантских, армяно-татарских и т. д. погромов. 
Что же касается думского и «веховского» «творчества» буржуа- 
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зии, то здесь это «творчество» выразилось в явных попытках 
возродить интерес к новым, обновленным формам мистики и 
религии, а также в открытом одновременном походе против «ан- 
тихриста» (читай: против революции и революционного атеисти- 
ческого мировоззрения Маркса — Энгельса). Религиозный во- 
прос во всей буржуазной философской литературе в эпоху реак- 
ции был в целях маскировки действительных скрытых целей 
похода против революции и марксизма поставлен на первое 
место. На первом месте религиозный вопрос стоял также у все- 
возможных богостроителей и богоискателей. 

«Реакционная буржуазия, — писал Ленин в 1905 г., — везде 
заботилась и`у нас начинает теперь заботиться о том, чтобы. раз- 
жечь религиозную вражду, чтобы отвлечь в эту сторону внима- 
ние масс от действительно важных и коренных экономических 
и политических вопросов, которые решает теперь практически 
объединяющийся в своей революционной борьбе всероссийский 
пролетариат» (Ленин, «Социализм и религия»). 

«Единство этой действительной революционной борьбы угне- 
тенного класса за создание рая на земле важнее для нас, чем 
единство мнений пролетариев о рае на небе» (Ленин, там же). 
Это и нижеследующие утверждения в устах Ленина как нельзя 
более ярко показывают то место, которое должна занимать 
борьба с религией в борьбе пролетариата за его освобождение 
и господство. «Проповедывать научное миросозерцание, — пи- 
шет Ленин, — мы всегда будем, бороться с непоследователь- 
ностью каких-нибудь «христиан» для нас необходимо, но это 
вовсе не значит, чтобы следовало выдвигать религиозный вопрос 
на первое место, отнюдь ему не принадлежащее, чтобы. следо- 
вало допускать раздробление сил действительно революционной 
экономической и политической борьбы ради третьестепенных 
мнений или бредней, быстро теряющих всякое политическое зна- 
чение, быстро выбрасываемых в кладовую для хлама самым хо- 
дом экономического развития» (Ленин, там же). 


«Энгельс, — напоминает Ленин, — требовал от рабочей пар- 
тии уменья терпеливо работать над делом организации просве- 
щения пролетариата, делом, ведущим к отмиранию религии, а не 
бросаться в авантюры. политической войны с религией» (Ленин, 
«Об отношении рабочей партии к религии»). 

«Энгельс ставит в вину бланкистам неуменье понять, что 
только классовая борьба рабочих масс, всесторонее втягивая са- 
мые широкие слои пролетариата в сознательную и революцион- 
ную общественную практику, в состоянии на деле освобо- 
дить угнетенные массы от гнета религии, тогда как провозгла- 
шение политической задачей рабочей ‘партии войны с религией 
есть авантюристическая фраза» (Ленин, там же). 

Практика меньшевиков, троцкистов и прочих оппортунистов 
не была сознательной и революционной общественной практи- 
кой, способной просветить и организовать рабочих для победы 
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над средневековьем и капитализмом. Практика меньшевиков и 
троцкистов была практикой предательства интересов рабочего 
класса. Практика меньшевиков и троцкистов не била по корням 
религии — по капитализму. Для капитализма меньшевики пре- 
доставляли полный простор, оправдывая это тем, что пролетар- 
ская революция в России якобы невозможна вследствие низкого 
уровня производительных сил и культуры рабочего класса. Троц- 
кисты’ тоже отрицали возможность победы и строительства со- 
циализма в одной стране, поэтому они отрицательно относились 
к задаче создания пролетарской культуры, т. е. пролетарского 
атеизма. Усваивай буржуазную культуру, а, стало быть, и бур- 
жуазный атеизм, и этим ограничивайся — таков вывод из всего 
троцкистского учения о революции. Левые в германской социал- 
демократии поддерживали троцкистскую теорию революции и 
были первыми авторами так называемой теории перманентной 
революции. Стало быть, ни одна из групп П Интернационала. 
кроме большевистской фракции, не имела правильного предста- 
вления о характере и движущих силах русской революции. Ни- 
кто, стало быть, кроме большевиков не мог обеспечить правиль- 
ного, сознательного, вполне революционного руководства в об- 
щественной практике рабочему классу. 


Левые в германской социал-демократии имели ряд больших 
и серьезных заслуг, но и с ними большевикам приходилось вести 
борьбу по ряду принципиальных вопросов. Ленинская критика 
оппортунистических теорий и оппортунистической практики 
Н Интернационала в области борьбы с религией касалась также 
и неправильных установок в этом вопросе со стороны левых со- 
циал-демократов. В области решения ряда важнейших вопросов 
теории и тактики атеизма немецкие левые исходили в общем из 
тех же неправильных установок, что и центристы. Например ле- 
`вый Антон Паннекук неправильно, по-культурнически определял 
сущность и основы религии. Сущность религии и основы религии 
Паннекук свел, как мы видели выше, к неправильному способу 
мышления. Полемизируя с социал-демократами и попами, ви- 
девшими сущность религии в ее «нравственном» учении, Панне- 
кук пишет: 

«Тот факт, что признаваемые каждым человеком добро- 
детели и нравственные побуждения занимают первое место в ре- 
лигиозных учениях, не составляет еще сущности и особенности 
религии: сущность эту составляет скорее то основание, 
на котором зиждятся эти добродетели, именно способ объ- 
яснения всего происходящего волей божьей» (Паннекук, «Со- 
циализм и религия», стр. 9). , 

Здесь сущность религии отождествлена с основанием рели- 
гии, основание религии сведено к неправильному способу мыш- 
ления, а под неправильным способом объяснения всего окружаю- 
щего Паннекук, как мы видели выше, разумеет невежество. 

Во-первых, нельзя отождествлять невежество с неправильным 
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способом мышления. Неправильный способ мышления может 
являться принадлежностью не только невежественного человека, 
но сплошь и рядом образованного и весьма ученого человека, 
если только этот человек не стоит на точке зрения диалектиче- 
ского материализма. Неправильный способ мышления может ве- 
сти и ведет в конечном счете к идеализму, а идеализм есть утон- 
ченная форма поповщины и дорога к поповщине. В неправиль- 
ном способе мышления лежат так называемые гносеологические 
корни религии; но гносеологические корни религии не могли бы 
хоть сколькогнибудь серьезно окрепнуть, если бы их не закре- 
плял классовый интерес господствующих классов. Поэтому дей- 
ствительные корни религии в классовом обществе нужно искать 
не только в невежестве и не только в способе мышления, а глав- 
ным образом в классовом устройстве общества. 


Ленин признавал существование гносеологических корней ре- 
лигии и, как никто другой, дал им глубочайший анализ. Ленин 
также видел в невежестве один из сильнейших питательных ис- 
точников религии, но он вместе с тем едко высмеивал буржуаз- 
ных материалистов и прогрессистов, видевших в невежестве 
главный источник религии. «Почему, — писал Ленин, — держится 
религия в отсталых слоях городского пролетариата, в ‘широких 
слоях полупролетариата, а также в массе крестьянства? По не- 
вежеству народа, отвечает буржуазный прогрессист, радикал или 
буржуазный материалист. Следовательно, долой религию, да 
здравствует атеизм! Распространение атеистических взглядов 
есть главная наша задача. Маркситс говорит: неправда. Такой 
взгляд есть поверхностное, буржуазно-ограниченное культурни- 
чество. Такой взгляд недостаточно глубоко, не материалистиче- 
ски, а идеалистически объясняет корни религии. В современных 
капиталистических странах эти корни, главным образом, соци- 
альные.. Социальная придавленность трудящихся масс, кажу- 
щаяся полная беспомощность их перед слепыми силами капита- 
лизма... вот в чем самый глубокий современный корень религии. 
«Страх создал богов». Страх перед слепой силой капитала... — 
вот тот корень современной религии, который прежде всего 
и больше всего должен иметь в виду материалист, если он не 
хочет остаться материалистом приготовительного класса» (Ле- 
нин, «Об отношении рабочей партии к религии»). 

Плеханов в области понимания корней религии ушел от «ма- 
териалистов приготовительного класса», но ушел недостаточно 
далеко, ибо значительно недооценивал социальных корней и 
классовой сущности религии. Начетчики из лагеря механистов 
и меньшевиствующих идеалистов углубляют ошибки Плехано- 
ва— считают религию продуктом только невежества и обмана, 
ссылаясь при этом и на Плеханова и на Энгельса. ‘С этой целью 
приводится обычно нижеследующая цитата из «Людвига Фейер- 
баха»: 

«Возвышеннейший вопрос всей философии, вопрос об отно- 
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шении мышления к бытию, коренится, стало быть, совершенно 
так же, как все религии, в ограниченных и невежественных пред- 
ставлениях дикаря» (Энгельс, «Людвиг Фейербах», гл. 2-я). О том, 
что лежало, по мнению Энгельса, в основе этих невежественных 
и ограниченных представлений дикаря, механисты и меньше- 
виствующие идеалисты не пишут. Между тем Энгельс весьма не- 
двусмысленно говорил, что: «В основе этих различных неправиль- 
ных представлений о природе, о строении самого человека, о 
духах, волшебных силах и т. д. лежит, по большей части, лишь 
отрицательное экономическое (пиг певаНУ ОеКопот1зсВе$): низ- 
кое экономическое развитие доисторического периода имело в 
качестве своего дополнения, а порой даже в качестве условия 
и даже в качестве причины ложные представления о природе» 
(Письмо Энгельса к Конраду Шмидту от 27 октября 1890 г.). 

По мере развития производительных сил растет и наше по- 
знание природы. «И мы в самом деле с каждым днем научаемся 
правильнее понимать ее законы и постигать как наиболее близ- 
кие, так и наиболее отдаленные последствия нашего активного 
вмешательства в ее собственный ход. В частности после мощного 
движения вперед естественных наук в нашем столетии мы станем 
все более и более способными предвидеть, а благодаря этому и 
регулировать наиболее отдаленные последствия, по крайней мере 
наших наиболее обычных производительных процессов. И чем 
в большей мере это станет фактом, тем в большей мере люди 
будут не только чувствовать, но и сознавать свое единство с 
природой, и тем невозможней станет то бессмысленное и про. 
тивоестественное представление о какой-то противоположности 
между духом и материей, человеком и природой, душой и те- 
лом, — представление, возникшее в Европе в период упадка 
классической древности и нашедшее свое высшее развитие в 
христианстве» («Архив Маркса и Энгельса»), т. П, стр. 103). 

Если не брать взглядов и работ Маркса — Энгельса .в целом, 
если подходить к их взглядам и работам цитатно, как это делают 
механисты и меньшевиствующие идеалисты, то и данную цитату 
можно тоже истолковать в этом роде, что вот, мол, смотрите, 
как здорово наука растет и побеждает невежество и религию и 
поэтому никакой борьбы с ней не нужно. 

В действительности взгляды Маркса и Энгельса ничего об- 
щего не имеют с таким подходом к науке. Энгельс предлагал не 
обольщаться нашими научными победами над природой, ибо 
этими победами человеческое общество не может в достаточной 
степени воспользоваться в силу царящей в нем капиталистиче- 
ской анархии производства. Только с уничтожением капитали- 
стического способа производства наука будет становиться, как 
например в СССР, достоянием всех трудящихся. Только органи- 
зованное социалистическое общество может планомерно воздей- 
ствовать на природу и достаточно эффективно использовать до- 
стижения науки в борьбе с природой. Пока же не уничтожен 
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капиталистнический способ производства, «силы, действующие в 
обществе, проявляются совершенно так же, как и силы природы: 
слепо, насильственно и разрушительно» («Анти-Дюринг»). Имен- 
но в этих слепых и разрушительных силах капитала видел Эн- 
гельс самый глубокий корень религии. Для того, чтобы убедить- 
ся в этом, достаточно вдуматься в нижеследующую выдержку из: 
«Анти-Дюринга»: 

«..религия может продолжать существование, как выражение: 
непосредственного чувства в осязательной форме, существую- 
щего отношения людей к господствующим над ними, непонят- 
ным для них естественным и общественным силам, до тех пор,. 
пока люди фактически находятся под гнетом этих сил». 

Выше мы видели, что Ленин делает ударение на социаль-- 
ных корнях религии, считает их главными корнями рели- 
гии в современном обществе, ибо разрушительные силы капитала 
приносят «ежедневно и ежечасно в тысячу раз больше самых. 
ужасных страданий, самых диких мучений рядовым рабочим лю- 
дям, чем всякие из ряду вон выходящие события вроде войн, зе- 
млетрясений и т. д.» (Ленин, «Об отношении рабочей партии к 
религии»). / 

Но это положение Ленина не является принципиально отлич- 
ным от взглядов Маркса — Энгельса, а лишь продолжением и 
развитием их учения, ибо они (Маркс и Энгельс) тоже делали 
ударение на современных социальных корнях религии. «Мы уже 
неоднократно говорили, — пишет Энгельс, — что в современном 
буржуазном обществе люди подчинены созданным ими самими 
экономическим отношениям, произведенным ими самими сред- 
ствам производства, как какой-то таинственной силе. Фактиче- 
ское основание религиозной рефлективной деятельности продол- 
жает, таким образом, существовать, а вместе с нею и самый ре- 
лигиозный рефлекс» («Анти-Дюринг»). 


В противовес всем буржуазным материалистам и просветите- 
лям, видевшим корни религии в невежестве и способы борьбы 
с религией только в науке, Энгельс пишет, что: «Простого по- 
знания, хотя бы оно шло дальше и глубже знания буржуазной 
экономии, недостаточно, чтобы. подчинить обществу обществен-- 
ные силы. Для этого необходимо прежде всего общественное 
действие. И если предположить, что это действие воспослед- 
ствовало и что общество путем вступления во владение всей со- 
вокупностью средств производства и планомерного их употре- 
бления освободило себя самого и всех своих членов от того 
рабства, в котором они до сих пор находятся благодаря ими 
самими произведенным, но противостоящим им в качестве не- 
преодолимых внешних сил средствам производства, — т. е. если 
предположить, таким образом, что человек не только еще за- 
мышляет обладать, но и действительно располагает обществен- 
ными силами, то лишь в таком случае исчезнет последняя внеш- 
няя сила, до тех пор еще отражающаяся в религии, а вместе с 
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тем и само религиозное отражение, по той простой причине, что 
тогда уже нечего будет отражать» (Ф. Энгельс, «Анти-Дюринг»). 

Здесь Энгельс в противовес буржуазным материалистам и 
мелкобуржуазным радикалам подчеркивает необходимость дей- 
ствия, т. е. революционной практики классовой борьбы, для 
преобразования человеческого общества. Без социалистического 
преобразования человеческого общества Энгельс считал невоз- 
‘можным социалистическое перевоспитание широких масс, а ста- 
ло быть, и широкое распространение атеизма в массах. 


Вожди П Интернационала извратили взгляды Маркса и Эн- 
гельса по этому вопросу, как и по другим вопросам. Они пыта- 
„лись и пытаются доказать путем подтасованных и искаженных 
цитат из Энгельса, что пролетариат и вообще широкие массы 
трудящихся способны без захвата власти и материальных источ- 
ников культуры, притти к ясному социалистическому, т. е. и ате- 
истическому, сознанию. 

Ленин восстановил и развил в новой обстановке учение Марк- 
са— Энгельса. 

Ленин разоблачил оппортунистов П Интернационала и дока- 
зал, что: 

..‹обманом рабочих является обычное у старых партий и 
старых вожаков П Интернационала допущение мысли о том, буд: 
то большинство трудящихся и эксплоатируемых способно в 0б- 
становке капиталистического рабства, под гнетом буржуазии, 
который принимает бесконечно разнообразные формы, тем бо- 
лее утонченные и в то же время ‘жестокие и беспощадные, чем 
культурнее данная капиталистическая страна, — способно выра: 
ботать в себе полную ясность социалистического сознания, твер- 
дость социалистических убеждений и характера. На самом деле, 
только после того, как авангард пролетариата, поддержанный 
всем этим единственно революционным классом или болышин- 
ством его, свергнет эксплоататоров, подавит их, освободит экс- 
плоатируемых от их рабского положения, улучшит их условия 
жизни немедленно за счет экспроприированных капиталистов, 
только после этого и в самом ходе классовой борьбы осуществи- 
мо просвещение, воспитание, организация самых широких тру- 
дящихся и эксплоатируемых масс вокруг пролетариата, под его 
влиянием и руководством, избавление их от эгоизма, раздро- 
бленности, пороков, слабости, порождаемых'` частной собствен- 
ностью, превращение их в свободный -союз свободных работни- 
ков» (из статьи Ленина «Тезисы об основных задачах второго 
конгресса Коммунистического интернационала»). 

Ленин говорил, что: ' 

«Капитализм не был бы капитализмом, если бы он, с одной 
стороны, не осуждал массы на состояние забитости, задавлен- 
ности, запуганности, распыленности (деревня), темноты, — если 
бы он (капитализм), с другой стороны, не давал буржуазии в 
руки гигантского аппарата лжи и обмана, массового надувания 


Ленин и борьба с религией 81 


рабочих и крестьян, отупления их и т. д.» (из статьи Ленина «Вы- 
боры в учредительное собрание и диктатура пролетариата»). 

Исходя из этого, единственно правильного, анализа угнетен- 
ного положения трудящихся в капиталистическом обществе, 
Ленин считал буржуазно-ограниченным культурничеством тот 
взгляд, что можно избавить, не трогая капитализма, широкие 
массы от невежества и религии. 

Невежество и неправильный способ мышления помогают су- 
ществованию религии, но они, так же`как и религиозная идеоло- 
гия, имеют корни в материальных условиях действительности, 
складывающихся на основе и в процессе определенных произ- 
водственных отношений, являющихся в классовом обществе 
классовыми. Религия есть фантастическое отражение этих со- 
циальных отношений людей. 

В капиталисгическом обществе благодаря анархии производ- 
ства, проистекающей из присвоения орудий и средств производ- 
ства, материальные отношения людей носят товарно-фетишист- 
ский характер и складываются за спиной людей стихийно, слепо, 
помимо сознания людей. Предусмотреть и предотвратить разру- 
шительные действия слепых сил капитализма разрозненные тру- 
дящиеся массы не в состоянии, поэтому они беспомощны и пре- 
исполнены страхом перед этими силами капитализма. Капита- 
лизм приносит постоянно и притом внезапно «в тысячу раз 
больше самых ужасных страданий, самых диких мучений рядо- 
вым рабочим людям, чем всякие из ряда вон выходящие собы- 
тия вроде войн, землетрясений и т. д.» (Ленин, «Об отношении 
рабочей партии к религии»). 

«Религия, — говорил Ленин, — есть один из видов духовного 
гнета, лежащего везде и повсюду на народных массах, задавлен- 
ных вечной работой на других, нуждою и одиночеством. Бесси- 
лие эксплоатируемых классов в борьбе с эксплоататорами так же 
неизбежно порождает веру в лучшую загробную жизнь, как бес- 
силие дикаря в борьбе с природой порождает веру в богов, чер- 
тей, в чудеса и т. п.» (Ленин, «Социализм и религия»). 

Здесь Лениным. дан замечательно глубокий анализ корней пер- 
вобытной и современной религии. Ничего подобного по глубине. 
определения корней религии мы не находим даже у лучшего 
теоретика П Интернационала — у Плеханова. Плеханов опреде- 
ляет религию как систему представлений, настроений и действий, 
как способ объяснения окружающих явлений действи- 
тельности по аналогии с действиями самого человека. В данном 
случае Плеханов дает культурническое, просветительное' опреде- 
ление сущности и корней религии. Корни религии и сущность 
религии Плеханов, так же как Паннекук, берет вне царящего в 
современном капиталистическом обществе экономического гне- 
та. Между тем корни религии и сущность религии определяется 
именно этим экономическим гнетом. Сущность религии Ленин 
при рассмотрении классового общества определял как «один из 
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видов духовного гнета» (Ленин, «Социализм и религия»). Корни 
же религиозного вида духовного гнета Ленин выводил из эконо- 
мического угнетения рабочих и писал, что «гнет религии над 
человечеством есть лишь продукт и отражение экономического 
гнета внутри общества» (Ленин, там же). Стало быть, корнем 
религии является в современном капиталистическом обществе 
экономический гнет. ' 

Плеханов в отличие от Ленина говорит не об эксплоататор- 
ской, одурманивающей сущности, а только об объективной роли 
религии в классовом обществе. Сама по себе религия не является 
как будто классовой, эксплоататорской. Плеханов даже в тот 
момент, когда борется с богостроителями, считает более необ- 
ходимым вскрыть нелогичность богостроительных теорий, не- 
жели классовую сущность и классовую роль этих теорий. В пле- 
хановском определении религии как системы представлений, ня- 
строений и действий совершенно отсутствует анализ религии 
как вида «духовной сивухи, в которой рабы капитала топят свой 
человеческий образ, свои требования на сколько-нибудь достой- 
ную человеческую жизнь» (Ленин, «Социализм и религия»). 

Рассуждения Плеханова о религии «аполитичны» и академич- 
ны вследствие своей оторванности от практики революционной 
классовой борьбы пролетариата. Скатившись к оборончеству, 
Плеханов договаривается на манер Аксельрод до простых и обя- 
зательных для всех людей законов и норм: нравственности, т. е. 
по существу до поповской «надклассовой» морали. Паннекук, 
как мы видели выше, тоже говорит о добродетелях и нравствен- 
ных побуждениях, «признаваемых каждым человеком» (Пан- 
некук, «Социализм и религия», стр. 9). 

Если существуют где-то надклассовые, всеобщие нравствен- 
ные нормы поведения, то почему их не может быть в любой бур- 
жуазной науке и в любой религии? Плеханов не случайно поэто- 
му говорит лишь о классовом, эксплоататорском использовании 
науки и религии, но не о классовой, эксплоататорской их суш- 
ности. Плеханов в определении религии стал на немарксистские 
позиции. Религия как отражение экономического гнета не может 
быть надклассовой. Если она может быть надклассовой в клас- 
совом обществе, то, значит, она действительно «не от мира сего», 
как в этом нас хотят уверить попы. Закон отражения, выходит, 
недействителен по отношению к религии. У Ленина в отношении 
классового содержания религии, морали, философии и т. д. — 
вполне ясные установки и определения. Никакой надклассо- 
вой нравственности и философии, никаких надклассовых рели- 
гий нет. 

«Все современные религии и церкви, все и всяческие рели- 
гиозные организации, — пишет Ленин, — марксизм рассматри- 
вает всегда как органы буржуазной реакции, служащие защите 
эксплоатации и одурманиванию рабочего класса» (Ленин, «Об 
отношении рабочей партии к религии»). 
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Борясь с богостроителями, Плеханов сам потом скатился к 
поповским по существу нормам всеобщей нравственности. Вос- 
приняв атеистическое наследство Фейербаха, Плеханов отчасти 
воспринял также и фейербахианское илеалистическое учение о 
нравственности. Плеханов «забыл», что для Фейербаха всеобщие 
простые нормы и законы были мостиком к строительству новой 
«возвышенной» религии, за что Фейербаха жестоко критиковал 
Энгельс. За идеалистические, своего рода богостроительские 
прорехи в учении Фейербаха ухватились русские богостроители. 
Плеханов отметил «ошибки» Фейербаха, напомнил критику Фей- 
ербаха Энгельсом. Но сам Плеханов в деле разоблачения со- 
циальной роли религии и всех и всяческих религиозных органи- 
заций, в деле определения и понимания сущности религии и 
нравственности ушел недалеко от Фейербаха. Плеханов, подобно: 
Фейербаху, понимает религию чаще всего как способ мышления 
и умственное извращенное отражение индивидуальной сущно- 
сти человека. В своем предисловии к книге Деборина Плеханов: 
пишет о религии только кгк о следствии любопытства дикаря, 
как неудачной попытке дикаря найти причинную связь в окру- 
жающих явлениях. Особенно плохо обстоит у Плеханова дело с 
анализом корней религии в современном капиталистическом об- 
ществе. Плеханов нигде не дает удовлетворительного анализа 
таких основных источников религии, как угнетение трудящихся 
капиталом, как их социальная придавленность и кажущаяся бес- 
помощность в борьбе с разрушительными силами капитализма. 
Для Плеханова религия есть способ установления причинной 
связи явлений в уме любопытствующего человека. О том, что 
религия «связывает» свободу мыслей и действий просыпающих- 
ся трудящихся масс во всех странах, — об этом Плеханов гово- 
рил не всегда. В вопросах религии Плеханов становился на аб- 
страктную, созерцательную позицию. Своих идеалистических и 
религиозных противников Плеханов старался всегда привести к 
логическому абсурду, тупику, часто забывая при этом о классо- 
вом разоблачении их вредных теорий. «Чисто» научным, логи- 
ческим путем пытался часто Плеханов уничтожить религию. 
Плеханов становился таким образом на просветительскую пози- 
цию. Ленин в противоположность Плеханову стоял в этом вопро- 
се, как и в других вопросах, на позиции последовательной, до 
конца доведенной точки зрения ‘диалектического материализма. 

«Марксист, — писал Ленин, — должен быть материалистом, 
т. е. врагом религии, но материалистом диалектическим, т. е. 
ставящим, дело борьбы с религией не абстрактно, не на почву 
отвлеченной, чисто теоретической, всегда себе равной пропове- 
ди, а конкретно, на почву классовой борьбы, идущей на деле 
и воспитывающей массы болыше всего и лучше всего» (Ленин, 
«Об отношении рабочей партии к религии»). 

Ленин указывал, что «реальное политическое воспитание ра- 
бочим массам может дать только всестороннее участие их в ре- 
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волюционном движении, вплоть до открытой уличной борьбы, 
вплоть до гражданской войны с защитниками политического и 
экономического рабства» (Ленин, «Гонители земства и Аннибалы 
либерализма»). С этой точки зрения Ленин 1905 г. считал для 
рабочего класса не поражением, а победой. Плеханов же гово- 
рил после 1905 г. о том, что не надо было браться за оружие, 
Впоследствии Плеханов скатился к оборончеству и к обвинению 
большевиков в бланкизме. Политическая теория и практика Пле- 
ханова не могли являться достойным примером для атеистиче- 
ского воспитания масс. Оппортунизм Плеханова в области поли- 
тической теории и практики мог привести и вел к оппортунизму 
в области борьбы с церковью и религией. Оборонческая позиция 
Плеханова укрепляла позицию самодержавия и церковного сред- 
невековья. 

Патриотизм Плеханова помогал укреплению капитализма, а 
стало быть, и укреплению социальных корней религии. 

Только Ленин и ленинская большевистская партия вели не- 
преетанную и непримиримую борьбу с религией. Только Ленин 
смог дать и дал правильное указание на методы борьбы с рели- 
гией и на имеющиеся в этом вопросе опасности как правого, так 
и «левого» порядка. 

Умению правильно бороться с религией Владимир Ильич при- 
давал большое значение. Наличие одного желания бороться с 
религией Ленин находил для марксиста недостаточным. Задачу 
борьбы с религией Ленин считал «азбукой всего материализма и, 
следовательно, марксизма. Но, — писал Владимир Ильич, — марк: 
сизм не есть материализм, остановившийся на азбуке. Марксизм 
идет дальше. Он говорит: надо уметь бороться с религией, а 
для этого надо материалистически объяснить источ- 
ник веры и религии у масс. Борьбу с религией нельзя ограничи- 
вать абстрактно-идеологической проповедью, нельзя сводить к 
такой проповеди. Эту борьбу надо поставить в связь с конкрет- 
ной практикой классового движения, направленного к устране- 
нию социальных корней религии» (Ленин, «Об отношении рабо- 
чей партии к религии»). 

От анализа корней религии зависят и методы борьбы с ней. 
Если религия существует только благодаря невежеству, как ду- 
мают буржуазные атеисты, то вполне достаточно боротъся с ре- 
лигией путем книжек и школ, т. е. бороться только с самим не- 
вежеством, хотя для борьбы с невежеством этого тоже недоста- 
точно. Если же религия и само невежество существуют благодаря 
капитализму, то мы должны бороться с его слугами — попами и 
религией — так, чтобы наша борьба одновременно и особенно 
сильно била по источнику религии — по капитализму. Бороться 
же с капитализмом только книжным, школьным путем нельзя, 
«Никакая, — говорит Ленин, — просветительная книжка не вы- 
травит религии из забитых капиталистической каторгой масс, 
зависящих от слепых, разрушительных сил капитализма, пока 
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эти массы сами не научатся объединению, организованно, пла- 
номерно, сознательно бороться против этого корня религии, 
против господства капитала во всех формах» (Ленин, 
«Об отношении рабочей партии к религии»). 

Значит ли это, как думают наши «леваки»-безбожники, что 
просветительная книжка не нужна? Нет, не значит, ибо сам Ле- 
нин настойчиво рекомендует использовать атеистические книж- 
ки просветителей ХУШ века. Это лишь значит, что «отделять 
абсолютной, непроходимой гранью теоретическую пропаганду 
атеизма, т. е. разрушение религиозных верований у известных 
слоев пролетариата, и успех, ход, условия классовой борьбы 
этих слоев — значит рассуждать недиалектически, превращать в 
абсолютную грань то, что есть подвижная, относительная: грань, 
значит насильственно разрывать то, что неразрывно связано в 
живой действительности» (Ленин, «Об отношении рабочей пар- 
тии к религии»). р 

Не против просветительной книжки возражает Ленин, а про- 
тив разрыва единства между антирелигиозной пропагандой и 
практикой классовой борьбы пролетариата. Из всего атеистиче- 
ского наследства Ленина видно, что он нисколько не отождест- 
вляет антирелигиозной теории с практикой классовой борьбы, а 
лишь подчиняет первую второй, как менее существенное более 
существенному и основному в общем ходе классовой борьбы 
пролетариата. 

Впасть в абстрактный, пустой «революционизм» анархиста, не 
признающего никакого подчинения общим интересам классовой 
борьбы, или поддаться «самотечным» настроениям оппортуни- 
стов, возлагающих все надежды на «объективный» ход развития 
производительных сил, очень легко, если не руководиться инте- 
ресами классовой борьбы и не учитывать конкретных историче- 
ских условий, в которых эта классовая борьба происходит. Ле- 
нин клеймил позорным именем оппортунистов как тех, кто анар- 
хистски переоценивал и выпячивал на первый план значение ре- 
лигии, так и тех, кто ликвидаторски недооценивал значения 
борьбы: с религией и стремился от нее отмахнуться. Особенно 
сильно боролся Ленин против некритического ‘усвоения немец- 
ких толкований лозунга «религия — частное дело» и проистекаю- 
щих из этих толкований оппортунистических методов борьбы с 
религией. 

Помимо того, что русская революция должна была происхо- 
дить при других, более прогрессивных условиях, чем все преж- 
ние революции на Западе, т. е. помимо того, что Россия требо- 
вала других, более революционных методов борьбы с религией, 
германские методы вообще не годились для борьбы с религией 
даже в самой Германии, ибо они были извращены, с одной сторо- 
ны, оппортунистической парламентской практикой германской 
социал-демократии и оторваны от революционной теории и так- 
тики марксизма, а с другой стороны, что особенно важно, капи- 
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тализм вступил в новую фазу своего развития. Для эпохи новеи- 
шей фазы капитализма требовались совсем иные и не. только 
парламентские, но и внепарламентские методы борьбы с ре- 
лигией. 


И. Кризис буржуазной науки 
и борьба с религией 


Горе-теоретики П Интернационала замалчивают классовые 
корни и классовое содержание политических и идеологических 
надстроек, например науки, атеизма и демократии. Они пытают- 
ся доказать возможность существования «чистой» науки, «чи- 
стой» религии и «чистой» демократии. Ленин был первым маркси- 
стом так глубоко и правильно понявшим загнивание капитализма 
и капиталистической культуры. Не кто иной, как Ленин, дал ана- 
лиз этой новейшей фазы капитализма и сделал из этого анализа 
все необходимые революционные выводы. Кризис буржуазных 
наук, в частности естествознания, Ленин вывел из кризиса ка- 
питализма. | 

Усиление противоречий и реакции по всему фронту — вот что 
характерно для политической и культурной оценки новейшей фа- 
зы капитализма. Поворот от демократии к политической реакции 
и от свободомыслия к средневековым формам идеологии прелд- 
ставляет собою характерное явление для современного буржуаз- 
ного общества. 

«В цивилизованной и передовой Европе, — говорил Ленин,— 
с ее блестяще развитой техникой и с ее богатой всесторонней 
культурой и конституцией, наступил такой исторический мо- 
мент, когда командующая буржуазия, из страха перед растущим 
и крепнущим пролетариатом, поддерживает все отсталое, отми- 
рающее, средневековое. Отживающая буржуазия соединяется со 
всеми отжившими и отживающими силами, чтобы сохранить ко- 
леблющееся наемное рабство» (Ленин, т. ЩХ, стр. 28). 

Ждать последовательности от буржуазных атеистов и ученых 
при таких условиях нельзя. Из орудия борьбы со средневековьем 
буржуазный атеизм всюду превращается и в странах Запада от- 
части давно уже превратился в руках буржуазии в орудие обма- 
на рабочих масс, в орудие отвода внимания рабочих от вопро- 
сов борьбы за революцию, т. е. до известной степени в свою 
противоположность. . 

В глазах буржуазии борьба с церковью (даже в лучшую пору 
этой борьбы) была не больше, чем буржуазно-демократическим, 
требованием. Все буржуазно-демократические требования и в том 
числе борьба с церковью, при известных обстоятельствах служи- 
ли и служат орудием обмана рабочих со стороны буржуазии. 

Подобно своим хозяевам — капиталистам, меньшевики и эсе- 
ры только болтали о борьбе с религией. Буржуазные демократы 
и либералы (кадеты) только делали вид, что готовы бороться с 
религией. Правительство Керенского показало, до какого согла- 
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шения и `торгашества с церковью способны на деле дойти бур- 
жуазные и мелкобуржуазные демократы. За десять недель, на- 
чиная от момента Октябрьской революции до разгона учредилки 
(5 января 1918 г.), большевики сделали в тысячу раз больше в 
смысле осуществления буржуазно-демократических требований, 
чем за восемь месяпев своего существования сделало правитель- 
ство Керенского. 

«Возьмите религию, — говорил Владимир Ильич, — или бес- 
правие женщины, или угнетение и неравноправие нерусских на- 
циональностей. Это все вопросы буржуазно-демократической ре- 
волюции. Пошляки мелкобуржуазной демократии восемь меся- 
цев об этом болтали; нет ни одной из самых передовых 
стран мира, где бы эти вопросы были решены в буржуаз- 
но-демократическом направлении до конца. У нас 
они решены законодательством Октябрьской революции до кон- 
ца. Мы с религией боролись и боремся по-настоящему...» (Ле- 
нин, т. ХХУЦ, стр. 25). 

Примером того, что разумел Ленин под настоящей борьбой 
с религией, может служить выдержка из его письма Мясникову. 
«Лозунг свободы печати, — пишет Ленин Мясникову, — стал все- 
мирно великим в конце средних веков вплоть до ХХ века. По- 
чему? Потому что он выражал прогрессивную буржуазию, т. е. 
ее борьбу против попов, королей-феодалов и помещиков. Нет 
ни одной страны в мире, которая бы так много делала и делает 
для освобождения масс от влияния попов и помещиков, как 
РСФСР. Эту задачу свободы печати мы выполняли и выполнили 
лучше всех в мире» (Ленин, 1921 г., т. ХУ, ч. 1-я, стр. 339). 

Лишить духовенство печатных возможностей лжи, лишить 
духовенство казенного пайка, лишить духовенство в числе дру- 
гих нетрудовых элементов права голоса, отделить школу от 
церкви, изъять земельные и прочие богатства у церкви — сде- 
лать все это значило пойти дальше любой буржуазно-демокра- 
тической революции. 

Зарождение новых, пролетарских форм государственности, а 
именно диктатуры пролетариата в ее советской форме, как раз 
и означало конец старым формам и старым понятиям буржуаз- 
ной демократии. 

Учение о диктатуре пролетариата является самым существен- 
ным, самым основным в ленинизме. Вопрос о завоевании и укре- 
плении диктатуры пролетариата является коренным вопросом 
пролетарской революции. Отсюда следует, что ленинская теория 
и тактика пролетарской революции вообще и особенно ленин- 
ская теория и тактика диктатуры пролетариата являются отправ- 
ным пунктом ленинизма, а стало быть и ленинской теории в 
атеизме. Вне интересов и задач пролетарской революции и дик- 
татуры пролетариата нет и не может быть «особых», «самостоя- 
тельных», сколько-нибудь серьезных задач и интересов у про- 
летарского атеизма. Интересы международной революции и со- 


циалистического строительства являются и должны! являться для 
всякого сознательного пролетарского атеиста коренным пунк- 
том, на котором должна базироваться и ради которого должна 
вестись антирелигиозная пропаганда. Антирелигиозная пропаган- 
да как одна из форм идейной борьбы за дело рабочего класса 
и как одна из сторон пролетарской культуры! входит составной, 
неотъемлемой частью в теорию и практику социалистического 
строительства и является общепартийным и общепролетарским 
делом. Никто кроме пролетариата, никакой другой класс, не мог 
взять на свои плечи задачу руководства и проведения последо- 
вательной борьбы с религией. Однако это не значит, что только 
руками сознательных рабочих строилась и должна строиться 
наша страна. «Одной из самых больших и опасных ошибок ком- 
мунистов (как и вообще революционеров, успешно проделавших 
начало великой революции) является представление, будто бы 
революцию можно совершить руками одних революционеров. 
Напротив, для успеха всякой серьезной революционной работы 
необходимо понять и суметь претворить в жизнь, что револю- 
ционеры способны сыграть роль как авангард жизнеспособного 
и передового класса. Авангард лишь тогда выполняет задачи 
авангарда, когда он умеет не отрываться от руководимой им 
массы, а действительно вести вперед всю массу. Без союза с не- 
коммунистами в самых различных областях деятельности ни о 
каком успехе в коммунистическом строительстве не может быть 
и речи» (Ленин, «О значении воинствующего материализма»). 
Одной из таких областей, где требуется союз коммунистов с не- 
коммунистами, Ленин считал также и область борьбы с религией. 
Ленин при этом исходил из того факта, что «у нас в России есть 
еще и довольно долго, несомненно, будут материалисты из ла- 
геря некоммунистов, и наш безусловный долг привлекать к сов- 
местной работе всех сторонников последовательного и воин- 
ствующего материализма в борьбе с философской реакцией и 
философскими предрассудками так называемого «образованного 
общества» (Ленин, там же). 

Кроме союза с последовательными материалистами Ленин ре- 
комендовал союз с представителями современного естествозна- 
ния, склоняющимися к материализму. Ленин предлагал в свою 
очередь помогать этим представителям естествознания в отно- 
шении усвоения метода диалектического материализма для раз- 
решения сложнейших вопросов, поставленных современной ре- 
волюцией в естествознании. Помимо всего этого и особенно 
настойчиво Ленин рекомендовал (в своем философском завеща- 
нии и других произведениях) использовать, критически перера- 
ботав, буржуазное культурное наследство в области атеизма. 
Особенно большое значение придавал Ленин умению «заинтере- 
совать отсталые массы сознательным отношением к религиозным 
вопросам и сознательной критикой религий». Ленин настойчиво 
рекомендовал использовать богатейшее атеистическое наслед- 
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ство французских материалистов, давших немало образцов та- 
лантливой, живой, остроумной сатиры на попов и церковь. «Бой- 
кая, живая, талантливая, остроумно и открыто нападающая на 
господствующую поповщину публицистика старых атеистов 
ХУШ века сплошь и рядом: окажется в 1 000 раз более подходя- 
щей для того, чтобы пробудить людей от религиозного сна, 
чем скучные, сухие, не иллюстрированные почти никакими умело 
подобранными фактами пересказы марксизма, которые преобла- 
дают в нашей литературе и которые (нечего греха таить) часто 
марксизм искажают» (Ленин, «О значении воинствующего мате- 
риализма»). За нежелание использовать атеистические работы 
французских материалистов в области антирелигиозной пропа- 
ганды Ленин едко высмеивал некоторых коммунистов и называл 
«марксистов», боявшихся ненаучности и устарелости книг фран- 
цузских материалистов, педантами, не понимающими марксизма. 
«Все сколько-нибудь крупные произведения Маркса и Энгельса, 
у нас переведены», — писал Ленин. Отсюда он делал вывод, что 
опасаться отрицательных сторон атеистического наследства 
французских материалистов нам не приходится, тем более что 
мы имеем возможность их книги сокращать, снабжать предисло- 
виями и т. д. Точно так же Ленин рекомендовал не бояться и 
не гнушаться «союза» в той или иной степени с такими совре- 
менными буржуазными исследователями религии, как Древс. 
Древса`Ленин называл реакционером, сознательно помогающим 
буржуазии обновлять религию в целях борьбы с атеизмом и 
материализмом. Но, поскольку главный труд Древса «Миф о 
христе» мы можем обезвредить и использовать для доказатель- 
ства неисторичности христа, постольку «союз» с Древсом в той 
или иной форме для нас обязателен. Такова диалектика Ленина, 
направленная как против правооппортунистических по существу 
теорий т. Бухарина, об отношении буржуазной культуры к куль- 
туре социалистической, так и против «пролеткультовских» теорий 
Богданова, отвергавшего необходимость использования буржуаз- 
ного культурного наследства. 

Критиковать, разоблачать буржуазных атеистов, но взять у 
них для использования. то, что можно переработать, что бъет ре- 
лигию и церковь. Причем критиковать и подталкивать нужно 
не только наших «союзников» в антирелигиозной пропаганде, 
но жестоко критиковать и бить бюрократизм, вялость и бездея- 
тельность в наших собственных рядах и учреждениях. Работа 
должна быть построена на самокритике, на соцсоревновании и 
ударничестве. Тов. Ленин не раз дает эти образцы самокритики 
как до, так и после революции. Например в его статьях «Об от- 
ношении рабочей партии к религии» и «Классы и партии в их 
отношении к религии и церкви» можно встретить образец боль- 
шевистской самокритики по отношению к социал-демократам 
Суркову и Белоусову, выступавшим от социал-демократической 
фракции в Государственной думе по поводу сметы «святейшего» 
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синода. В статье «О значении воинствующего материализма» 
Ленин критикует крайне вялую постановку антирелигиозной ра- 
боты в учреждениях, ведающих этим делом. В этой же статье 
Ленин писал в 1922 г. о том, что «рабочий класс России сумел 
завоевать власть, но пользоваться ею еще не научился». Это за- 
мечание Ленина было вызвано тем, что некоторым «дипломиро- 
ванным.лакеям поповщин-:» типа Питирима 'Сорокина были пре- 
доставлены страницы советских журналов («Экономист» № 1 за 
1922 г.), в то время как место этому белогвардейцу за рубежом, 
а не у нас. П. А. Сорокин спрятал под мантией научности и 
беспартийности свое крепостническое, антинаучное и архи-«пар- 
тийное» классовое лицо. Под видом статистических данных о 
браке и разводе в Ленинграде Сорокин опубликовал клеветни- 
ческую, насквозь крепостническую статью против советской 
власти, заявляя, что советский брак дает «возможность любите- 
лям «клубнички» «законно» удовлетворять свои аппетиты» («Эко- 
номист» № 1, стр. 83). На примере 11. Сорокина Ленин показал, 
в какие легальные, «научные», «статистические» костюмы. могут 
рядиться иногда крепостники, в рясах и без ряс. Всякая наука 
(в кавычках и без кавычек) партийна, классова. Всякие теории 
атеизма и религии партийны, классовы. За всякой теорией стоит 
чей-либо классовый интерес, какая-либо группа или 'школа, ис- 
пользующая ее. Нельзя поэтому судить о правильности той или 
иной теории только по субъективным намерениям и желаниям 
ее авторов. Нужно учитывать объективную: роль различных тео- 
рий и групп в классовой борьбе, проверять эти группы и теории 
с помощью теории и практики марксизма-ленинизма. Отсюда же 
следует вывод о необходимости особой бдительности "и реши- 
тельности не только в отношении борьбы с теориями явно враж- 
дебных нам лиц, но и в отношении разоблачения уклонов и ис- 
правления ошибок в наших собственных рядах, ибо ошибки и 
особенно уклоны в наших рядах играют и могут объективно иг- 
рать роль не менее вредную, чем теории сознательных вра- 
гов типа Питирима Сорокина. В этом отношении особенно ин- 
тересны высказывания Ленина в связи с его борьбой против 
богостроителей. Богостроители определяли бога как «комплекс» 
идей, будящих и «организующих» социальные чувства, как 
«связь» личности с обществом, как «обуздание» зоологического 
индивидуума. В своих ответах Горькому Ленин отметил, что это 
определение бога и религии реакционно, что оно помогает кре- 
постникам оправдывать и облагораживать религию. Религия 
«связывает», но не личность с обществом, а угнетенные классы 
верой в божественность угнетателей. Религия: «обуздывает», но 
не зоологический индивидуализм, а классовые интересы; и чув- 
ства угнетенных масс в угоду эксплоататорам. Религия «органи- 
зует», но не социальные чувства, а эксплоатацию. В таком прн- 
‘мерно духе ответил В. И. Ленин Горькому. Максим Горький ко- 
‘нечно не думал помогать попам и крепостникам. Он хотел соз- 
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здать подчищенную, «хорошую», «справедливую» идею «народ- 
ного» понятия о боге, но подчищенная идея бога, как указывает 
Ленин, еще опаснее и отвратительнее казенного понятия бога. 

«..ваше доброе желание, — писал Ленин Горькому в декабре 
1913 г., — остается вашим личным достоянием, субъективным 
«невинным пожеланием». Раз вы его написали, оно пошло в 
массу и его значение определяется не вашим добрым 
пожеланием, а соотношением общественных сил, 
объективным соотношением классов. В силу этого соотношения 
выходит вопреки вашей воле и независимо от вашего со- 
знания, выходит так, что вы подкрасили, подсахарили идею кле- 
рикалов, Пуришкевичей, Н(иколая) П и гг. Струве, ибо на деле 
идея бога им помогает держать народ в рабстве». 

Горький и Луначарский, когда они были богостроителями, за- 
были о краеугольном камне всего миросозерцания марксизма в 
вопросе о религии, а именно о том, что религия есть опиум для 
народа; они «забыли» о том, что «все современные религии и 
церкви, все и всяческие религиозные организации “марксизм рас- 
сматривает всегда, как органы буржуазной реакции, служащие 
защите эксплоатации и одурманиванию рабочего класса» (Ленин, 
«Об отношении рабочей партии к религии»). 

В периоды борьбы против экономизма, ликвидаторства, отзо- 
визма и богостроительства в России, в момент, когда так назы- 
ваемые социалистические рабочие партии Запада стали открыто 
вступать в союз с церковью и «христианскими социалистически- 
ми партиями», ленинское напоминание об азбуке и о «краеуголь- 
ном камне» всего миросозерцания марксизма в вопросе о рели- 
гии (Ленин, там же) было крайне необходимо. 

Ленин не ограничился конечно простым напоминанием основ 
и азбуки марксизма. Ленин пошел дальше, он вскрыл классовые 
корни и классовую роль религии в современном капиталистиче- 
ском обществе. Он указал на историческую преемственность 
различных форм религии, на их исторические корни. Он указал 
на экономический гнет и на политическую и культурную прила- 
вленность трудящихся, как на главный корень религии у этих 
слоев населения в современном обществе. Новое по сравнению с 
учением Маркса — Энгельса о религии состоит здесь у Ленина 
в увязке анализа корней религии с анализом империализма как 
высшей, последней стадии капитализма. Более быстрый, чем 
когда-либо, рост обнищания масс, гигантский рост промышлен- 
ных рабочих резервов и безработицы,. более быстрый, чем пре- 
жде, процесс разорения мелких собственников и в том числе 
десятков миллионов крестьян, небывалые по своим размерам 
экономические кризисы — все это результат действия разруши- 
тельных слепых сил нынешнего, умирающего капитализма. Явле- 
ния эти наблюдались и прежде, но в меныших масштабах. Все 
эти явления усилились, расцвели пышным цветом на базе загни- 
вающего, паразитирующего капитализма. Гнет усилился по всем 
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линиям. Реакция усилилась по всем линиям. Соотношение классо- 
вых сил тоже значительно изменилось. Появился раскол в между- 
народном с.-д. рабочем движении. Буржуазия стала более реак- 
ционной. 

Социал-демократия превратилась в главную социальную опо- 
ру и агентуру буржуазии в рабочем классе. 

Задача Ленина в этих условиях состояла в определении глав- 
ного: врага и в определении направления главного удара против 
него. Заслуга Ленина в том, что он определил место атеизма в 
классовой борьбе, указал на роль и значение парламентских и 
внепарламентских методов борьбы, наметил и привлек союзни- 
ков (союзников в’ кавычках и без кавычек, союзников в политике 
и теории), использовав косвенные резервы, указал главного вра- 
га и наиболее слабые места этого врага. 

Из боязни перед коммунистами и пролетарской революцией 
социал-фашисты ведут тактику соглашения и союза с конфесси- 
ональными, религиозно окрашенными направлениями в среде ра- 
бочего класса, являющимися вместе с ними главнейшим пре- 
пятствием на пути социалистической революции пролетариата, 
главнейшим показателем громадной социальной мощи империа- 
листического государства, располагающего такими средствами 
идеологического воздействия на массы, как школа, пресса, театр, 
церковь и т. д. 

Конфессиональные и реформистские организации, будучи на 
службе буржуазии, дополняют друг друга: конфессиональные 
союзы (католические и протестантские профсоюзы, христомолы, 
сестричества и т. д.) как низшая, феодальная, форма закрепоще- 
ния и обмана пролетариата, рассчитанная в данный момент на 
отсталые, особенно женские, массы пролетариата, дополняет 
высшие, светские формы обмана пролетариата. При этом кон- 
фессиональные организации носят в большинстве случаев роман- 
тически-феодальную окраску, а «социалистический» реформизм 
представляет коммерчески-циничную и светски-империалистиче- 
скую форму идеологического подчинения пролетариата буржуа- 
зии. Корни реформизма Ленин видел в системе подкупа бур- 
жузией верхушек рабочего класса за счет колониальных сверх- 
прибылей, а корзи религиозности рабочих масс — в экономиче- 
ском и всяком ином угнетении рабочих буржуазией. Угнетая 
одних и подкупая других, буржуазия пытается удержать свое 
господство через реформистские профсоюзы. Обещая рай на 
небе через попов и рай на земле через реформистов, терроризи- 
руя призраками загробных кар через попов и «ужасами» рево- 
люции через реформистов, опираясь в своей повседневной рабо- 
те на двух близнецов — на социал-фашизм и фашизм, — господ- 
ствует до поры до времени буржуазия. Для того, чтобы ее сбро- 
сить, нужно знать уязвимые стороны: капитализма. Уязвимыми 
сторонами капитализма являются его противоречия. Главных 
противоречий у современного «умирающего» капитализма три: 
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1) между трудом и капиталом, 2) между различными финансо- 
выми группами и державами империализма, 3) между угнетен- 
ными колониями и зависимыми народностями, с одной стороны, 
и угнетающими их империалистическими нациями, с другой сто- 
роны. Ленин дал блестящий анализ этих противоречий современ- 
ного капитализма. Из противоречий загнивающего и умираю- 
щего капитализма Ленин вывел неизбежность империалистиче- 
ских войн, колониальных восстаний и пролетарских революций. 
Ленин опроверг социал-фашистские теории Каутского, пытав- 
шегося доказать смягчение противоречий капитализма. Из не- 
равномерности развития капитализма Ленин вывел заклю- 
чение о возможности победы социализма первоначально в не- 
многих или даже в одной, отдельно взятой, капиталистиче- 
ской стране. 

Диктатура пролетариата в СССР доказала возможность ги- 
гантского роста атеизма на основе захвата власти и основ куль- 
туры в одной, хотя бы и-менее культурно развитой, стране и 
опроверг все буржуазные и в том числе социал-фашистские тео- 
рии «невежества». Социал-фашистские горе-теоретики главным 
препятсчвием к социализму считают недостаточно якобы развив- 
шиеся еще производительные силы и некультурность. Ленин 
главной социальной опорой буржуазии в рабочем классе считал 
социал-демократов, измену и оппортунизм которых он вывел, 
анализируя особенности рабочего движения в эпоху паразитиз- 
ма и загнивания капитализма. За счет вывоза капитала в другие 
страны, за счет колониальных сверхприбылей, путем простой 
стрижки купонов буржуазия угнетающих наций имеет возмож- 
ность подкупать рабочих вождей и верхнюю прослойку рабочей 
аристократии. Этот подкупленный «верхний слой поставляет 
массу членов кооперативов и профессиональных союзов, спор- 
тивных обществ и многочисленных религиозных сект» (Ленин, 
«Империализм как новейший этап капитализма», $ 8). Этот же 
слой обуржуазившихся рабочих, или «рабочей аристократии», 
вполне мещанских по образу жизни, по размерам заработка, по 
всему своему миросозерцанию, есть главная опора П интерна- 
ционала, а в наши дни тлавная социальная (не военная) 
опора буржуазии» (Ленин, «Империализм как новейший 
этап капитализма», предисловие). По существу же социальная 
роль социал-фашизма та же, что и роль попов. Как попы, так и 
социал-фашисты призваны в современном обществе на роль 
уврачевателей и утешителей капитализма, они призваны капи- 
тализмом обманывать массы, рисовать массам «пользу» любви 
и сотрудничества между враждующими классами. «Кто утешает 
раба, вместо того чтобы поднимать его на восстание против раб- 
ства, тот помогает рабовладельцам», так писал Ленин, говоря о 
роли Каутского в современном рабочем движении. «Каутский, — 
пишет Ленин, — довел марксизм до неслыханного проституиро- 
зания и превратился в настоящего попа... Каутский превратил 
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марксизм в самую отвратительную и тупоумную контрреволю- 
ционную теорию, в самую грязную поповщину» (Ленин, «Крах 
П Интернационала»). Каутскианские теории «ультра-империализ- 
ма» и «организованного капитализма» суть насквозь поповские 
теории. 

Согласно этим теориям противоречия капитализма сглажи- 
ваются, и капитализм мирно и тихо перерастает в социализм. 
Христианство же «облагораживает» туземцев и вообще играет 
положительную роль, начиная с момента своего возникновения. 
Никакой следовательно политической и культурной реакции 
нет и не может быть. Благодаря планомерному ходу развития 
всех процессов хозяйственно-политической и культурной жизни 
в «организованном капитализме» религия исчезает, как дым. 
Все тихо, смирно, спокойно. Заботиться и беспокоиться не 
о чем. Так рисуют современный империализм социал-фашисты, 
ик этому же логически ведет теория «организованной» бес- 
хозяйственности т. Бухарина. Жизнь подтвердила анализ Ле- 
нина и вдребезги разбила теории «ультраимпериализма» и «ор- 
ганизованного капитализма». Ленин говорил об экономическом, 
политическом и культурном загнивании капиталистических 
стран. Ленин говорил о «реакции по всей линии». Ленин дал 
анализ причин кризиса в естествознании. В статье «О значении 
воинствующего материализма» Ленин пишет о необходимости 
борьбы с «философской реакцией». В заметках на статью Дебо- 
рина Ленин пишет, что Плеханов не знает о кризисе в естество- 
знании, а Деборин не понимает характера этого кризиса в есте- 
ствознании. Ленин неоднократно говорит в своем завещании 
журналу «ПЗМ» о периоде глубокой революционной ломки в 
естествознании, он говорит о «новейшей революции в области 
естествознания». Ленин указал, как из крутой ломки и из кри- 
зиса в области естествознания вырастают «реакционные фило- 
софские школы и тпколки, направления и направленьица». При- 
ведя пример с Эйнштейном, за теорию которого ухватились 
модные буржуазные философы и попы, Ленин говорит о клас- 
совой заинтересованности буржуазии в поддержке всяческих 
форм религии и связи ее классовых позиций с идейным содер- 
жанием молных философских направлений. 

Как нужно бороться с модными философскими направлени- 
ями и какое они имеют отношение к поповщине, Ленин велико- 
лепно показал в своих работах против махизма. 

В то время как Деборин (будучи и формально и фактически 
меньшевиком) признавал махизм на русской почве прогрессив- 
ным явлением, Ленин клеймил и разоблачал русский махизм и 
вообще махизм как поповщину, как реакционное явление. Ле- 
чин в одном из писем Горькому писал про книгу, изданную 
Базаровым, Богдановым и К°, что «книга их — нелепая, вредная, 
филистерская, поповская, вся от начала до конца, от ветвей до 
корня, до Маха и Авенариуса». 
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Деборин дал махизму на русской почве совсем другую, по 
сравнению с Лениным противоположную, характеристику, зая- 
вив, что «объективно махизм представляет, таким образом, 
на русской почве идеологию революционного радикально- 
го слоя буржуазии и в этих пределах знаменует собою прогрес- 
сивное явление» (из статьи А. Деборина за 1908 г. «Философия 
Маха и русская революция»). 

Плеханов тоже не понимал всей реакционной сути махизма и 
считал уклонение Богданова в махизм «отнюдь не отчаянно боль- 
шим» (Ленин, письмо Горькому от 25 1908 г.). 

«Плеханов смотрел тогда на Богданова, — пишет Ленин Горь- 
кому от 25/1 1908 г., — как на союзника в борьбе с ревизио- 
НИЗМОМ...». 

Что же касается позиций П Интернационала и его вождей в 
борьбе с махизмом, то они вполне определяются позицией Каут- 
ского и позицией такого известного печатного органа, как 
«Хеце (еЦ». Каутский признал махизм частным делом, а «Меме 
1е{», будучи в то время самым знающим и выдержанным орга- 
ном немецких социал-демократов, все же печатала без единой 
оговорки статьи эмпириокритиков (смотри об этом в письме 
Ленина Горькому от 13 февраля 1908 г.) 1. 

Ленин боролся со всеми этими проявлениями оппортунизма 
и ревизионизма в теории и практике П Интернационала. Нам он 
оставил богатейшее наследство для борьбы с оппортунизмом и 
ровизионизмом П Интернационала. В данное время махизм стал 
нарялу с неокантианством модным, вполне обычным, вполне 
официальным философским мировоззрением таких теоретиков 
| Интернационала, как Макс Адлер. Буржуазия и ее социал-фа- 
шистская агентура конечно не ограничиваются одним каким- 
либо модным философским течением, но цепляются за всякое 
более или менее модное философское течение и за всякое более 
или менее громкое имя или открытие в области науки и тех- 
ники. Особенно настойчиво, как это отмечает Ленин, стала цеп- 
ляться буржуазия за громкие имена ученых и за их преобразо- 
вания в области естествознания с конца ХМХ века. Объясняется 
это, с одной стороны, ростом идеологической и политической 
реакции в связи с загниванием капитализма и боязнью буржуя- 
зии перед растущей революционной активностью масс, с другой 
же стороны, кризисом естествознания и растерянностью в связи 
с этим части ученых. Находясь в беспомощном положении по 
части философских выводов из научных открытий и достиже- 
ний, многие ученые идут на поводу у своих политически и 
философски оформившихся коллег-реакционеров. Пользуясь 
философской беспомощностью своих коллег и растерянностью 
их в связи с революционной ломкой естествознания, «куча вид-- 
нейших современных физиков по случаю «чудес» радия... 


' Письма В. И. Ленина Максиму Горькому. ГИЗ, 1924 г., стр. 16. 
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электронов и т. п. протаскивает боженьку— и самого гру. 
бого и самого тонкого, в виде философского идеализма» (пись. 
ма Ленина Горькому от февраля 1913 г.). Буржуазия в своих 
классовых интересах поддерживает всяческого такого «божень: 
ку» и всяческое модное философское течение, протаскивающее 
«боженьку». Больше всего и прежде всего, если говорить о 
путях религиозного пленения ученых, религия влияет на неустой. 
чивую в философском отношении часть ученых через тонкого 
боженьку, через философский идеализм. Поэтому Ленин так 
много уделял внимания разоблачению таких тонких форм по. 
повщины, как махизм. В нашу задачу изучения различных форм 
идеализма и борьбы с ним входит также и антирелигиозная за. 
дача, ибо Ленин говорил, что идеализм есть одна из форм по. 
повщины. 

К этому Ленин добавлял, что «идеализм философский есть 
{«вернее» и «кроме того») дорога к поповщине че. 
рез один из оттенков бесконечно сложного познания 
{диалектического) человека» (Ленинский сборник ХПИ, стр. 326). 

Почему, как и через какие оттенки познания ведет фи: 
лософский идеализм к поповщине, видно из нижеследующего 
замечания Ленина: 

«Познание человека не есть... прямая линия, а кривая линия, 
бесконечно приближающаяся к ряду кругов, к спирали. Любой 
отрывок, обломок, кусочек этой кривой линии может быть пре. 
вращен (односторонне превращен) в самостоятельную, целую, 
прямую линию, которая (если за деревьями не видеть леса) ве. 
дет тогда в болото, в поповщину (где его закрепляет клас: 
совый интерес господствующих классов). Прямолинейность и 
односторонность, деревянность и окостенелость, субъективизм 
и субъективная слепота — уоЦа, гносеологические корни идей. 
лизма, а у поповщины (= философского идеализма), конечно, 
есть гносеологические корни, она не беспочвенна, она 
есть пустоцвет, бесспорно, но пустоцвет, растущий на живом 
дереве живого, плодотворного, истинного, могучего, всесиль: 
ного, объективного, абсолютного, человеческого познания» 
(Ленинский сборник ХП, стр. 326). Анархия производства, частная 
собственность и далеко зашедшее разделение труда расщепляют 
на «отрывки, обломки, кусочки» кривую, спиральную линию че. 
ловеческого познания. Классовый интерес господствующих в 
капиталистическом обществе классов закрепляет существующие 
противоречия и разрыв между различными формами обществен: 
ного сознания, усиливает и закрепляет анархию материального 
и духовного способов производства. Существующие противоре: 
чия в капиталистическом обществе и в том числе противоречия 
в лагере ученых мы должны. использовать для того, чтобы уси 
лить раскол в лагере буржуазных ученых и перетянуть и исполь. 
зовать часть из них для борьбы с религией и идеализмом. 

Наша задача — перетянуть на свою сторону наиболее после 
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дсвательных буржуазных материалистов, вступить с ними в 
союз в отношении борьбы с религией, помочь им стать диалек- 
тиками-материалистами, помочь найти «в материалистически 
истолкованной диалектике Гегеля ряд ответов на те философ- 
ские вопросы, которые ставятся революцией в естествознании и 
на который «сбиваются» в реакцию интеллигентские поклонники 
буржуазной моды» (Ленин, «О значении воинствующего мате- 
риализма»). 

Кроме союза с последовательными материалистами, не при- 
надлежащими к партии коммунистов, Ленин считал весьма важ- 
ным союз с теми «представителями современного естествознания, 
которые склоняются к материализму и не боятся отстаивать и 
проповедывать его против госпоствующих в так называемом 
«образованном обществе» модных философских шатаний в сто- 
рону идеализма и скептицизма» (Ленин, там же). 

Такова тактика Ленина в отношении использования беспар- 
тийных представителей естествознания, склоняющихся к мате- 
риализму. 

Как при анализе империализма Ленин выводит раскол и па- 
разитизм в международном рабочем движении из противоречий 
и загнивания капитализма, так же и при анализе раскола и кри- 
зиса в естествознании Ленин исходит из конкретных условий 
всей социальной обстановки капитализма конца ХХ и начала 
ХХ века, из «объективного учета всей совокупности взаимо- 
отношений всех без исключения классов данного общества» 
(т. ХХ, стр. 493). Ленин определяет направление главного стра- 
тегического удара как в области политики, так и в области 
естествознания, философии и атеизма. Как в области анализа 
капитализма Ленин подводит итог всему развитию капитализма 
за время, прошедшее после Марк®а— Энгельса, так же и в такой 
же степени верный итог подводит Ленин всему развитию есте- 
ствознания, философии, атеизма и т. д. после Маркса—Энгельса. 
Никто из теоретиков П Интернационала, не исключая Плеханова, 
не сделал даже попытки подвести такой итог. Никто кроме Лени- 
на и не мог подвести такой итог. 

Ленин находился во главе самой передовой, самой револю- 
ционной партии в мире. Ленин жил и боролся в стране, являв- 
щейся узловым пунктом всех противоречий империализма. Ленин 
жил и боролся в стране с самым передовым пролетариатом, в 
стране, ставшей центром всего международного пролетарского 
движении задолго до революции. Немудрено, что вождь партии 
самого передового пролетариата в мире, проделавшего револю- 
цию 1905 г. и Октябрьскую революцию, стал вождем пролетар- 
ской революции и всего международного пролетариата, поднял 
марксизм на новую, высшую ступень. Отсюда следует, что ле- 
нинизм (а стало быть, и ленинский атеизм) является ведущим в 
международном пролетарском движении, является новым, выс- 
шим этапом в пролетарском атеизме. Центром международного 


7 Сборник „Воинств. безбожие в СССР за 15 лет“, 807 л. 
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пролетарского атеизма является СССР. СССР революционизи. 
рует трудящихся всех. стран и особенно трудящихся угнетенных 
народов. Одним только фактом своего существования СССР 
расшатывает самые основы капитализма, «вскрывает до корней 
все противоречия капитализма и собирает их в один узел, пре. 
вращая их в вопрос жизни и смерти самих капиталистических 
порядков» (Сталин, политотчет ЦК ХУ1 партсъезду). 

СССР является ударной, передовой колонной рабочего класса 
всего мира. Опыт СССР в области борьбы с религией должек 
стать опытом сознательных рабочих всех стран. 
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Б. Кандидов 


Участие церковников 
в гражданской войне и интервенции 


Осенью 1919 г., в период напряженной борьбы с белогвардей- 
цами и интервентами, когда деникинская армия вела, наступление 
на южном фронте ‘и захватила почти всю Украину, — вот в этот 
опаснейший для нас момент в г. Таганроте был напечатан № 1 
«Церковных ведомостей», издавземых при «Временном высшем 
церковном управлении на Юго-Бостоке России». Управление это 
являлось руководящим центром белогвардейского. духовенства. 

В то время вся белая пресса на разные лады распевала столь 
долгожданный «священный миг», когда белогвардейским бандам 
удастся разгромить Красную армию и захватить Москву. Оконча- 
тельная гибель советской власти была объявлена «бесспорной» в 
течение ближайших же месяцев. 

Такие же мысли наряду с политической программой церк- 
ви были выражены и в передовице деникинских «Церковных 
ведомостей». 

«..Русская православная церковь, — писали церковники, — не 
может остаться безучастной зрительницей начинающегося созида- 
тельно-государственного процесса; Это было бы разрывом со всем 
ее протилым, противоречием ее природе. 

Поле для церковной рабты в возрождающейся России огром- 
30°. Гидра большевизма и после всех ударов, нанесенных ей на- 
шими доблестными армиями с их беспримерными вождями па- 
триотами, христианами, стоит еще с поднятой головой, наполняя 
ужасами русскую землю. Не опасаясь впасть в политику, укло- 
ниться от своей надмирной задачи вести чад своих к вечной 
жизни, церковь должна поднять и крест и палицу свою против 
этой гидры, как подняла бы она все оружие свое против анти- 
христа... 

На долю церкви таким образом выпадает величайшая работа... 

В отношении большевизма ни один класс об- 
щества и ни одно сословие не оказались столь 
непримиримыми и непреклонными, как церковь 
сеедуховенство м...». 

Эти слова были напечатаны в царстве белых. 


у а 
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Под прикрытием белогвардейских пулеметов и плетей церковь 
откровенно выражала свою программу удушения пролетарской 


диктатуры. Выполнить традиции прежних лет, укрепить господ. ' 


ство генеральской диктатуры, реставрировать эксплоататорский 
строй, нанести сокрушающий удар советской власти — такова 
была церковная задача. И в заключении статьи — откровенное 
признание, что из всех врагов пролетариата именно церковь в 
тоды великой борьбы оказалась наиболее «непримиримой и не- 
поеклонной». Надежды церкви не осуществились -— революция 
одержала победу. Коммунистическая партия организовала окон- 
чательный разгром белогвардейских банд. 

И сами церковные пророки в скором времени вместе с их 
остатками бежали за границу. 

Церковные предсказания попали в мусорную корзину истории. 

Но эти слова ‘сохраняют свое значение и теперь. В них — одно 
из многочисленных доказательств истинной роли религиозных ор- 
ганизаций в эпоху гражданской войны. В них — наглядное свиде- 
тельство классового врага, открыто и без стеснения признавав- 
шегося в своих стремлениях. В них — яркая историческая иллю- 


страция, показывающая подлинный лик святейшей контррево- 
ЛЮЦИИ. 


В царокой России религиозные организации выполняли круп- 
нейшую роль на службе эксплоататорских классов. В первую оче- 
редь следует отметить деятельность господствовавшей организа- 
ции — российской православной церкви. По статистике синода, в 
1914 г. 98 363 374 чел. (около 55 проц. всего населения Россий- 
ской империи — этой «тюрьмы народов») числилось православ- 
ными. Эта цифра преувеличена, так как в действительности цар- 
ские законы тормозили переход из православия в другие религи- 
озные организации, и ‘очень многие считались «православными» 
только формально. 

Что же касается безбожия, то таковое не признавалось, же- 
стоко преследовалось. 

Большой интерес представляют статистические сведения, по- 
казывающие масштаб самого. церковного‘ аппарата. По данным 
отчета оберпрокурора синода, в 1914 г. на территории царской 
России находилось 57 173 церкви и 23593 часовен и молитвенных 
домов. Мужских монастырей было 550 и женских — 475. Белого 
духовенства насчитывалось 112629 чел., в том числе 51 101 поп 
и 61528 диаконов и псаломщиков. Черного духовенства — 
95 259 чел. В общем же церковная армия насчитывала свыше 
200 000 человек. 

Вышеуказанные цифры свидетельствуют о том, каким гран- 
диозным аппаратом воздействия на. массы ко времени Октябрь- 
ской революции обладала основная религиозная организация — 
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православная церковь, эта многовековая крепость темноты и мра- 
кобесия. 

Для оценки дореволюционной классовой роли православия 
обычно в нашей антирелигиозной литературе в первую очередь 
указывают на тесную связь церкви, служивитей целям угнетения 
и порабощения, с государственным аппаратом самодержавия. Это 
указание совершенно правильно. В статье «Классы и партии в их 
отношении к религии и церкви» т. Ленин охарактеризовал аппа- 
рат православной церкви, православное духовенство как «крепост- 
ников в рясах». 

Широко известно, что царь считался «главой церкви», система 
управления церковной организацией точно соответствовала адми- 
нистративному аппарату полицейско-самодержавного государства, 
духовенство выполняло различные полицейско-чиновничьи обя- 
занности, вплоть до политического сыска, использования испо- 
веди, освящения тюрем и кабаков, благословения розог, плах и 
виселиц. } р 

«Если в Царском Селе пожелают, то мы и борова посвятим 
во епископы», — говорили иерархи во времена распутинщины. 


Правильная характеристика истинной позиции православия на- 
кануне революции немыслима без анализа роли церкви как поме- 
щика и крупнейшего капиталиста-предпринимателя. Православной 
церкви и духовенству принадлежало более 3 000 000 га земельных 
владений, церковь имела огромные капиталы, доходные дома, за- 
воды, фермы и самые разнообразные предприятия. Была создана 
утонченнейшая система выколачивания средств от населения: тор- 
говали иконами, свечами, «святой водой», деревянным маслом, 
просфорами, кусочками мощей и т. д., и т. п. При этом наличие 
благодати обеспечивало возможность получать тысячи процентов 
прибыли в дополнение к себестоимости всей этой «продукции». 
Перковь имела и чисто капиталистические предприятия: торговала 
лесом, земельными участками, получала арендную плату, имела 
крупные молочные фермы, гостиницы, площади под ярмарки и 
базары и т. д. Царское правительство ежегодно ассигновывало на 
содержание духовенства и церковных учреждений десятки мил- 
лионов рублей. 

По вполне понятным причинам, ни в одном церковном отчете 
(лаже в докладах царскому правительству) не указывалась цифра 
общего дохода православной церкви и суммы денежных капита- 
лов, лежавших в банках и находившихся в обороте. В отчете 
УШ Ликвидационного отдела Наркомюста УШ всероссийскому 
съезду советов в 1920 году говорилось, что «общая сумма капи- 
талов, изъятых от церковников, по приблизительному подсчету, 
исключая Украину, Кавказ и Сибирь, равняется 7 150 000 000 руб.>. 
В эту сумму однако, во-первых, входят капиталы, взятые и от 


других религиозных организаций, и во-вторых, ликвидация этих 
капиталов частично происходила в 1919 г., когда наши деньги! 
по сравнению с довоенным временем имели уже иную реальную | 
цену. Современное состояние нашей исследовательской работы | 
позволяет указать лишь отдельные примеры, правда, весьма ти. 
пичные. 

Так например, доходы Троице-Сергиевской лавры «{крупней. 
игий монастырь) в 1913 году по церковным отчетам составили 
724 000 руб., ав 1917 г. —1 369 776 руб. Общая же сумма доходов 
православной церкви по некоторым данным составляла ежегодно 
от 400—500 млн. руб. 


В период революции 1905 г. церковь открыто выступила в,ка- 

честве реакционной силы. В сотнях тысяч посланий, обращений 
и воззваний «святейший синод» призывал население к повинове- 

о терпению ‘и покорности. Рядовому духовенству были Даны 
самые подробные указания о формах контрреволюционной дея- 
тельности. Религиозные организации распространили сотни мил- 
лионов монархических брошюр ‘и листовок. Были составлены и 
‘исполнялись контрреволюционные молебствия. Неустанно звучали 
проповеди на тему: «бога бойтеся, царя чтитс». Духовенство ак: 
тивно Участвовало в организации монархического черносотенного 
движения, благословляло карательные экспедиции, помогало 
устройству погромов и массовых казней. Вся церковь выступила 
как сплоченная боевая сила контрреволюции. Только ничтожная 
часть белого духовенства пыталась приспособиться к более утон- 
ченным формам реакции, поддерживая кадетов, а массы «черного 
воинства» под руководством архиереев шли под знаменами чер- 
носотенного «Союза русского народа». 

В несколько ином положении находились другие церковные 
организации царской России: католическая, иудейская, лютеран. 
ская и т. д. Они считались только «терпимыми», и их деятельность 
была ограничена известными рамками. Социальная роль всех этих 
церковных организаций в основном заключалась в обслуживании 
классовых ‘интересов национальной буржуазии. Так например, 
католическое духовенство служило — польской буржуазии, люте- 
ранское — немецкой, иудейское — еврейской ‘и т. д. Однако цар- 
ское правительство в своих целях тоже использовало эти рели- 
гиозные организации. 

Типичный факт — служба военных ксендзов, пасторов и рав- 
винов в рядах царской армии. 

Политическая роль национального духовенства в очень яркой 
форме проявилась в эпоху революции 1905—1907 гг. В эти годы 
«генеральной репетиции» Октября все религиозные организации 
зыполняли свое социальное назначение: подавлять революцион- 
ное движение масс. 
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В Польше католическое духовенство организозывало желтые 
«рабочие христианские союзы», срывало сельскохозяйственные 
забастовки, создавало боевые контрреволюционные дружины. 
В Латвии местные пасторы были прислужниками баронов и цар- 
ских чиновников. Их контрреволюционная деятельность привела 
к тому, что многие из них были арестованы революционными 
крестьянами, в лютеранских церквах (кирках) устраивали револю- 
ционные митинги и демонстрации. Иудейское духовенство — рав- 
вины помогали еврейской буржуазии и царскому правительству: 
на юге и в Западном крае они содействовали полиции в арестах 
революционеров, в срыве забастовок, в распространении контрре- 
волюционной литературы и т. д. 
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В связи с прениями по вопросу о смете синода т. Ленин ука- 
зывал, что думские попы являются «крепостниками в ря- 
сах». Эти прения вместе с тем выпукло показали различное отно- 
шение к религии и церкви разных классов и партий. 

Представитель пролетариата социал-демократ Сурков в сво- 
ем выступлении 14 апреля 1909 г. разоблачал социальную роль 
религии и деятельность духовенства. «Ни одного гроша народных 
денег этим кровавым врагам народа, затемняющим народное соз- 
нание », — говорил Сурков. 

Февральская революция, поставив у власти буржуазное вре- 
менное правительство, по сути дела не изменила положения пра- 
вославной церкви. Попрежнему продолжала существовать тесная 
связь церкви с государственным аппаратом, попрежнему духовен- 
ство оставалось на положении чиновников, попрежнему из госу- 
дарственного кошелька тратились десятки миллионов рублей на 
содержание многотысячной церковной армии. | 

Кадеты и руководящая головка мелкобуржуазных партий 
(меньшевики, эсеры, народные социалисты) не поднимали во- 
проса об отделении церкви ют государства. Наоборот, вся поли- 
тика временного правительства, поддерживаемого этими пар- 
тиями, по отношению к религиозным организациям выражалась в 
систематическом ‘использовании поповщины в целях борьбы с ре- 
волюционным движением. 

Все воспоминания ‘очевидцев единодушно свидетельствуют, 
что после свержения царизма руководящие верхи православноге 
духовенства были в состояйии замешательства. 

Однако. уже 6 марта 1917 г. синод утвердил. текст послания, 
в котором говорилось, что в революционных событиях «созер- 
шилась воля божия». Всех верующих синод призывал «довериться 
временному правительству». Через несколько дней были даны 
директивы об изменении молебствий: все монархические призывы 
были выброшены, и вместо них предлагалось молиться о здравии 
«благоверного временного правительства». В общем — во второй 
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половине марта православная церковь уже приспособилась к но- 
вой обстановке. 

В эпоху керенщины духовенство приводило солдат к присяге, 
собирало деньги на империалистический «заем свободы», на своих 
многочисленных съездах и совещаниях выносило резолюции с 
приветствием временному правительству и Керенскому. В городах 
церковники вели борьбу с революционным рабочим движением, 
в деревне всячески поддерживали помещиков и кулаков. 
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Когда 3—5 июля 1917 г. на улицах Ленинграда буржуазия орга- 
низовала кровавую расправу с революционными рабочими и сол- 
датами, синод откликнулся на эти события опубликованием лице- 
мерного. контрреволюционного послания от 13 июля, в котором 
давалась клеветническая оценка совершившихся событий. С амво- 
нов духовенство заявляло, что большевики — «германские аген- 
ты», «шпионы», «предатели» и т. д. 

В эпоху керенщины основная масса духовенства шла за каде- 
тами, за партией контрреволюционной буржуазии, стоявшей те- 
перь на самом крайнем. правом фланге. Официальный орган цер- 
кви «Всероссийский церковно-общественный вестник» называл ка- 
детов «партией церкви». Некоторый интерес представляет дея- 
тельность петербургского «Союза прогрессивного духовенства и 
мирян», возглавляемого попом Введенским, эсером Ярустовским, 
попом Егоровым и т. д. Это течение ориентировалось на мелко- 
буржуазные партии и имело в своих рядах немало их членов. 
Чхеидзе и Авксентьев приглашали Введенского как представителя 
«союза» выступить на «демократическом совещаниих. 

Контрреволюционная роль и деятельность церковного аппа- 
рата особенно резко проявилась в борыбе с революционным дви: 
жением масс, возглавляемым большевиками. 

Эта роль особенно типично выразилась в деятельности Все- 
российского церковного поместного собора, открывшего свои за- 
нятия в г. Москве 16 августа 1917 г. На открытии присутствовали 
Керенский и Авксентьев. Представитель временного правитель- 
ства, министр исповеданий Карташев, приветствуя собор, заявил, 
что «временное правительство сознает себя стоящим в тесной бли- 
зости к церкви». Выступая с приветствием от московской город: 
ской думы, эсер Руднев выразил надежду, что в современных 
условиях церковь выполнит свою миссию и поможет «успо- 
коению». 

Из общего количества 569 членов тут было 299 так называе- 
мых мирян и 270 церковников. В числе последних 10 митрополи- 
тов, 17 архиепископов, 53 епископа, 2 протопресвитера, 15 архи- 
мандритов, 72 протоиерея и т. д. Среди «мирян» —11 князей 
и графов, 10 генералов и офицеров, 132 царских чиновников и 
лиц, служивших по «ведомству православного исповедания», 


=. 
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22 помещика, 69 представителей буржуазной интеллигенции и т. д. 
В лице собора были представлены эксплоататорские классы и ду- 
ховенство. 

Классовая позиция собора, вполне соответствовавшая его со- 
ставу, выразилась и в дни корниловского выступления. Не кто. 
иной, как член собора бывший оберпрокурор синода В. Н. Львов, 
являлся посредником между Керенским и Корниловым. Еще 19 ав- 
густа на имя Корнилова церковный собор отправил телеграмму 
с приветствием. В свою очередь Корнилов рассчитывал использо- 
вать поповщину. Вскоре же после своего выступления он обра- 
тился к собору с просьбой о поддержке. Этот вопрос обсуждался: 
собором, и огромное большинство ‘участников высказалось за 
полную поддержку. Все же вследствие быстрой ликвидации кор- 
ниловского движения собор не успел выступить. 1 сентября 1917 г., 
желая оказать возможную помощь’ Корнилову, собор утвердил 
текст специального обращения к временному правительству. 
В этом документе попы заявляли о необходимости «восстановле- 
ния власти военноначальников во всей ее полноте» и требовали 
«примирения» с генералом Корниловым. 

‚ В этот период, накануне Октябрьской революции, церковники. 
используют все доступные им средства для укрепления реакции. 
На церковных съездах принимались решения о борьбе с револю- 
ционным движением, вырабатывались конкретные формы дей- 
ствий, в устных выступлениях и в печати неизменно звучали 
контрреволюционные призывы. 24 августа 1917 г. пленум собора 
утвердил текст двух воззваний: к населению и армии. В воззва- 
нии к солдатам и матросам церковники называли большевиков 
«немецкими шпионами и наемниками», «предателями и изменни- 
ками» и т. д. 
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Религиозные вопли и заклинания были бессильны остановить 
революционный. подъем. Однако религиозными организациями 
было сделано все возможное, чтобы выполнить свою классовую 
миссию. Об этом рассказывают события октябрьских дней как в 
Москве, Ленинграде, так и в провинции. 

В г. Москве в период борьбы, с 27 октября по 2 ноября, релн- 
гиозные организации помогали юнкерам и белогвардейцам и сло- 
вом и делом. Колокольни многих церквей вокруг Кремля (где 
находился главный опорный пункт белогвардейцев) были исполь- 
зованы как пулеметные площадки. Пулеметы белых стояли на 
колокольнях бывшего храма «христа спасителя», на колокольне 
собора Василия Блаженного, на колокольнях церквей по Николь- 
ской улице, на Воскресенских воротах (около Иверской часовни), 
на колокольне церкви Троицы в Померанцевом переулке. На не- 
которых колокольнях были помещены бомбометы. Можно счи- 
тать бесспорным, что занятие колоколен белыми происходило с 


согласия духовенства, так как последнее имело ключи от церковь 
ных помещений. 

Вечером 31 октября, когда уже выяснилась победа революции! 
собор решил отправить церковную депутацию к ‘руководителян! 
восставших рабочих и солдат с просьбой о прекращении борьбы, 
2 ноября во главе ‘с митрополитом Платоном поповская делега. 
ция была в Военно-революционном комитете. Эта попытка вме 
шаться в борьбу вопреки церковным расчетам не дала желатель. 
ных для белогвардейцев результатов. 

Широко развернутая контрреволюционная работа была выпол. 
нена духовенством в связи с легендой о «разрушении Кремля». 
8 ноября 1917 г. собор ‘избрал особую комиссию в составе митро- 
полита Вениамина, епископа Нестора, протопресвитера Любимов 
и др. Этой комиссии было поручено. осмотреть Кремль и соста. 
вить акт. По поручению комиссии черносотенец камчатский епи. 
скоп Нестор написал антисоветскую брошюру «Расстрел Кремля», 
изданную затем «с благословения собора». 

Вскоре же после Октябрьской революции собор обратился с 
новым посланием ко «всем чадам православной российской церк. 
ви». Церковники заявляли, что рабочие и солдаты якобы были | 
обмануты и обольщены большевиками. Они писали, что во время 
революционных событий большевики обстреливали чудотворные 
иконы, мощи и церковные древности. | 

«...Вместо обещанного лжеучителями нового общественного. 
строения, — писали попы, — кровавая распря строителей, вместо 
мира и братства народов — смешение языков и ожесточенная не 
нависть братьев. Люди, забывщие бога, как голодные волки, бро- 
саются друг на друга. Происходит всеобщее затемнение совести 
и разума. Давно уже в русскую душу проникают севы антихри: 
стовы, и сердце народное отравляется учениями, ниспровергаю- 
щими веру в бога, насаждающими зависть, алчность, хищение чу. 
жого. На этой почве обещают они создание всеобщего счастья 
на земле. Но не может никакое земное царство держаться на 63. 
божии, оно гибнет от внутренней распри и партийных раздоров, 
от всего этого беснующегося безбожия... 

Покайтесь же и сотворите плоды покаяния. Оставьте безумную 
и нечестивую мечту джеучителей, призывающих осуществить все. 
мирное. т путем всемирного междоусобия. Вернитесь@аа 
путь христов... 

Такую и давали церковные белогвардейцы Ок- 
тябрьской революции. В этих выпадах мракобесов основное зна- 
чение имели заключительные слова ‘о возврате «на путь христов». 
Этот путь — был дорогой контрреволюции, возвратом господства 
эксплоататорских классов. 

В г. Ленинграде духовенство тоже помогало белым. В церквах 
раздавали антисоветскую литературу. Попы распространяли про- 
вокационные слухи, устраивались моления о победе «на супоста- 
тов-большевиков». При занятии Детского Села контрреволюциой- 
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ными войсками Краснова-—Керенского попы И. Кочуров, Н. Смир- 
нов, А. Беляев и С. Фокко устроили ‘крестный ход, чтобы эказать 
«моральную поддержку» белогвардейцам. 

В дни Октябрьской революции в разных видах и формах ре- 
лигиозные организации оказывали свое содействие враждебным 
нам силам. | | 
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После победы пролетарской революции многочисленные рели- 
гиозные организации, Ваходившиеся на нашей территории, соз- 
дали внутренний антисоветский фронт, составлявший неотъемле- 
мую часть белогвардейской работы, стремившейся взорвать совет- 
скую власть изнутри. Основным руководящим центром религиоз- 
ного антисоветского движения, вплоть до осени 1918 г., являлся 
вышеупомянутый церковный собор. Впоследствии руководство 
перешло к патриарху Тихону (Василий Белавин), избранному на 
эту должность в дни Октябрьской революции с тем, чтобы возгла- 
вить черные поповские силы. 

Система управления церковной контрреволюцией была по- 
‹мроена следующим образом. В Москве находились патриарх Тн- 
хон, так называемый «святейший синод» и высший церковный 
совет. Это была «головка» церкви, состоявшая из наиболее вид- 
ных князей церкви. В провинциальных городах находились митро- 
политы, архиепископы и епископы, а при них — особые церков- 
ные советы. Последнее звено церковной организации составляли 
церковные приходы во главе с попами и многочисленные низовые 
церковные организации, «братства», «союзы. ревнителей правосла- 
ВИЯ» И Т. Д. 

Главный церковный центр тщательно реагировал на все более 
или менее важные политические события и ‘мероприятия советской 
власти. Отсюда в большом количестве рассылались всевозможные 
инструкции, руководящие материалы и послания. Широкую из- 
вестность получили послания Тихона, в которых он призывал 
население к свержению советской власти (послание от 181—1918 г. 
с объявлением ‘анафемы советской власти, воззвание с «проте- 
стом» против заключения брест-литовского мира, обращение в 
годовщину советской власти и др.). 

Проведение в жизнь декрета ‘об отделении церкви от государ- 
ства и школы от церкви встретило упорное сопротивление церков- 
ников. На заседании церковного собора 25 января 1918 г., на вто- 
рой день после издания декрета, этот последний был назван. актом 
«открытого гонения» против церкви. Церковники заявляли, что 
Совет народных комиссаров якобы «пытается сделать невозмож- 
ным самое существование храмов, церковных учреждений и духо- 
венства».. . 

Это постановление являлось директивным для ‘всего духовен- 
ства. А через пару дней на пленуме 27/1 1918 г. собор утвердил 
воззвание к населению, составленное попом Миртовым, протоие-. 


рсем Лахосским, князем Е. Н. Трубецким, проф. С. Н. Булгаковын! 
П. И. Астровым, С. П. Рудневым и Н. Д. Кузнецовым. Таким обоз. 
зом воззвание составляли лица весьма опытные. Оно было напи. 
сано в погромном стиле и содержало вполне откровенны; 
призыв к свержению советской власти, к борьбе до последней 
капли крови. 

Насколько тщательно разрабатывался план антисоветского 
фронта, можно видеть по постановлению патриарха Тихона и си. 
нода от 15 {28) февраля 1918 г. Были выработаны подробные 
указания, как следует действовать церковникам для борьбы с 01. 
делением церкви от государства и для «защиты» церковных им}. 
ществ, в каких организационных формах создавать при церквах 
контрреволюционные ячейки из прихожан, какую работу вест» 
в монастырях, как сопротивляться отделению школы от церкви, 
как воздействовать на население (при помощи церковного бой 
кота, отлучением от церкви, объявлением проклятия, прекраще. 
нием церковных треб и т. д.), какую позицию занять в связи с 
введением актов записи гражданского состояния и т. д. 


| 


У | 


На основании изучения церковных материалов видно, что в пе. 
риод 1917—1920 гг., т. е. в течение всех лет гражданской войны, 
на территории советской власти церковники применяли следующие 
‚формы антисоветской деятельности: 

1) Руководящий церковный центр в лице Тихона и синода вы: 
рабатывал общие директивы, составлял ‘и рассылал на места анти. 
советские обращения, издавал нелегальную литературу, поддержи. 
вал связь с контрреволюционными белогвардейскими труппиров. 
ками (с национальным центром, с тактическим центром и т. д). 
участвовал в заговорах (дело Локкарта), рассылал на места ин. 
структоров по антисоветской деятельности, руководил борьбой 
против отделения церкви от государства и вырабатывал указания 
по антисоветской работе в связи с теми или другими мероприя: 
тиями советского правительства. 

2) Руководители церковных административных единиц (епар. 
хий) — все эти митрополиты, архиепископы и епископы вместе с 
‘церковными советами — применительно к местной обстановке ис 
пользовали ‘указания сверху и вырабатывали свои ‘собственные 
контрреволюционные ‘директивы, обязательные для всех попов 
‚данного района. Епископы тоже были связаны с местными бело: 
гвардейскими группировками, созывали контрреволюционные со: 
вещания, издавали антисоветскую литературу и т. д. 

3) Местное духовенство, имея в своем распоряжении десятки 
тысяч церквей, являвшихся контрреволюционными агитационны- 
ми пунктами, выполняло самую различную антисоветскую рабо- 
ту: а) изо дня в день с амвонов велась антисоветская агитация в 
‘систематически читались специальные молитвы контрреволюцион- 
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яого содержания; 6) в церквах распространялась монархическая 
литература прежних лет и вновь изданная погромно-белогвардей- 
ского содержания; в) в форме крестных ходов духовенство устраи- 
вало антисоветские демонстрации, приводившие в ряде мест к 
контрреволюционным выступлениям и попыткам организовать по- 
громы; г) в церквах были устроены склады имущества помещиков 
и буржуазии, здесь же скрывали запасы подлежащих конфиска- 
ции продуктов, прятали оружие и различное военное снаряжение; 
д) при организации антисоветских выступлений и восстаний духо- 
венство повсеместно принимало в них самое активное ‘участие; 
е) церкви и монастыри служили явочными пунктами для белых; 
здесь скрывали белогвардейцев, прятали офицеров и помогали 
переотправке их на окраины; ж) в районах, занятых интервента- 
‘ми, духовенство поддерживало интервенцию, принимало непос- 
редственное участие в организации интервенции; 3) духовенство 
помогало белогвардейцам срывать очередные мероприятия совет- 
ской власти, мешало проведению мобилизаций, призывало кресть- 
ян прятать хлебные излишки, занималось шпионажем ит. д. ит. п. 

Вся история возникновения и развития белогвардейского дви- 
жения на Юге, в районе чехословацкого выступления в Сибири, 
на Кавказе, на Севере и т. д. тысячами фактов показала, какое 
огромное содействие оказали белогвардейцам и интервентам орга- 
низации церковных «мракобесов». 

Генералы Каледин, Краснов, Корнилов, Деникин, Юденич, Мил- 
лер, Врангель, адмирал Колчак, атаман Семенов, Дутов, Калмыков 
и все другие такие же белогвардейские «спасители» были объяв- 
лены духовенством «защитниками веры и религии». 

Под их знамена звало духовенство итти для свержения совет- 
ской власти. | 

Многочисленные воспоминания краснотвардейцев, участников 
революционных событий 1917—1919 гг. и. очевидцев, рассказывают 
о многих и многих фактах церковных антисоветских выступлений. 
Об этом свидетельствуют также многочисленные белогвардейские 
документы. ` 

Приведем текст одного из них. 

17 октября 1919 г. поп Алексей Николаевский подал протопре- 
свитеру Шавельскому, начальнику военного духовенства деникин- 
ской армии, рапорт, в котором изложил свою контрреволюцион- 
ную деятельность. 

«...В 1918 г., — писал Николаевский, — я был настоятелем двух- 
штатного прихода церкви станицы Боргустанской, Владикавказ- 
ской епархии. Во время торжества большевизма мне, по своим 
убеждениям, пришлось расшифровывать и хяснять истинный 
смысл красноармейских лозунгов, и станица Боргустанская, смело 
могу сказать, при моем огромном влиянии, оказалась единствен- 
ной станицей, не сложившей перед большевиками оружия и не 
признавшей Красной армии. . 

Когда полковник Шкуро, ныне генерал и прославленный герой, 


явился в район ст. Боргустанской формировать свои первые по. 
встанческие отряды, я, по своему искреннему убеждению. стал рев. 
ностным распространителем возвещенных им добравольческой 
армии идей и первый благословил его на неравный б0й и герой. 
ский подвиг освобождения родины и святой церкви от больше. 
вистской гидры...» 

Само собой разумеется, поповские «разъяснения» имели обыч. 
ный для церковников контрреволюционный характер. Недаром ве. 
шатель Шкуро (подлинная фамилия Шкура) нашел в его лице вер. 
ного прислужника и агента. Этот документ не единичен. Можно 
привести десятки и сотни аналогичного. содержания. Мало этого, 
в районах развития белогвардейского движения некоторые церков. 
ники с оружием в руках вступали в ряды белых. Например по 
Николай Бутков в 1917 г. в отряде генерала Корнилова служил в 
качестве `ядового и участвовал в так называемом «ледяном по- 
ходе». 

В таком же роде действовали. церковники и в других районах. 
Известны поповские «полки иисуса» и «богородицыны», действо- 
вавшие в армии Колчака. 

Созданные духовенством по директивам Тихона контрреволю- 
ционные церковные организации служили белогвардейцам верой в 
правдой. Весной 1918 г. во многих городах Сибири (в Омске, Чи. 
те, Иркутске), а также в Ленинграде, Туле и других городах ду: 
ховенство провоцировало кровавые столкновения. В Томске в 
марте 1918 г. с участием церковников был убит комиссар Красной 
гвардии, старый большевик, т. Кривоносенко. Церковные провока. 
торы, подготовляя белобандитское движение, орудовали без стес. 
нения. В Архангельске в начале июня духовенство распространяло 
листовки, в которых говорилось, что член губисполкома, т. Зен- 
кович, является агентом германского правительства, что ему пору- 
чено 50000 человек изьнаселения Северной области отправить на 
рудники в Германию и взорвать Архангельск, «чтобы не пустить 
союзников на помощь русским». 

После захвата белыми власти духовенство неизменно устраи- 
вало торжественные богослужения, крестные ходы и различные 
выступления, подчеркивая. свою солидарность с организаторами 
белогвардейской контрреволюции. 

Белотвардейское руководство прекрасно учитывало социаль- 
ную роль религиозных организаций и максимально использовало 
их в своей классовой политике. Белогвардейские «правительства» 
самарской учредилки, генерала Деникина, адмирала Колчака, ста- 
вленники английских оккупантов на Севере и т. п. после своего 
утверждения объявили недействительным декрет об отделении 
церкви. от государства, На территории белых церковная 'организа- 
ция составляла часть белогвардейского, аппарата управления. Вез- 
де, где белые захватили власть на ‘более продолжительный срок, 
были организованы самостоятеЛьные церковные центры. При Де- 
никине в мае 1919 т. было организовано «временное высшее цер- 
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корное управление на Юго-Востоке России», впоследствии пере- 
кочевавшее в Крым и служившее (в несколько новом ссставе) 
барону Врангелю. В Сибири при Колчаке возникло сибирское цер- 
ковное управление во главе с архиепископом 'Сильвестром. На се- 
вере, в Архангельске, такую же миссию выполнял епископский 
совет во главе с епископом. 

На территориях, занимавшихся белыми, созывались церковные 
съезды, вырабатывавшие подробную программу и детальные ука- 
зания о формах церковного содействия белогвардейцам и 
интервентам. 

В качестве примера можно указать на церковный съезд в 
г. Ставрополе в мае 1919 г. При открытии этого съезда присут- 
ствовал «сам» генерал Деникин, выступивший с программной 
речью. В своем выступлении он призывал попов «поднять меч ду- 
ховный против врагов родины и церкви» и действовать «смелым, 
пламенным словом, мудрым делом и живым примером». 

Отвечая Деникину, архиепископ Митрофан говорил: ‹...Вы 
истинный патриот и христианин... Вы совершаете дело поистине 
величайшей важности и славу вашу возвестят людие и похвалу 
вашу исповесть церковь до окончания века... Да благословит вас 
христос господь, да воздаст вам сторицею за ваши подвиги и в 
сей жизни и в будущей и да сохранит драгоценную для отечества 
и церкви жизнь вашу на многие лета». 

Такие же речи произносились и в Сибири. 29 января 1919 г. 
перед приведением адмирала Колчака к присяге архиепископ 
Сильвестр говорил, что «в лице вашего высокого представитель- 


ства наше благоверное правительство склоняет свои головы перед 
господом и его честным крестом». 


1х 


Тесная связь церковников с белогвардейцами и содействие им 
в тылу белогвардейских фронтов выражались в активнейшем уча- 
стии духовенства в белогвардейской агитации, в формировании 
белогвардейских банд, в слежке за населением, в борьбе с рабочим 
и крестьянским революционным движением, в участии в каратель- 
вых экспедициях. 

Особого внимания заслуживает вопрос об участии православ- 
ного поповства в белом терроре и в организациях белогвардей- 
кого питионажа. Белогвардейцы устраивали самые жестокие рас- 
правы с коммунистами и со всеми участниками революционной 
борьбы. В белогвардейских контрразведках были вамучены тысячи 
рабочих и крестьян. Попы не только поддерживали систему бело- 
твардейского террора, но и сами принимали в ней активнейшее 
участие. 

Для более успешных результатов контрразведывательные ап- 
параты белогвардейцев и интервентов нуждались в тщательно по- 
ставленной информации, основанной на работе секретных агентов. 
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Однако завербовать таких сотрудников среди рабочих или рядо- 
вого крестьянства было трудно, так как классовые интересы тру- 
дящихся противоречили требованиям белогвардейского сыска. 
Вот эту-то миссию политического сыска и шпионажа и взяли на 
себя «отцы духовные», тем более, что опыт прошлого и условия 
церковной деятельности лия этих подлых целей ‘давали богатые 
возможности. 

Близкая связь между духовенством и контрразведками была 
установлена, начиная с высших юрганов и руководящего пеосо- 
нала ‘и кончая низшими звеньями той и другой организации. При 
Деникине протопресвитер Шавельский был в приятельских отно- 
шениях с полковником Ряснянским (начальником разведыватель- 
ного отделения деникинского штаба), при Врангеле епископ Ве- 
ниамин (начальник военных попов врангелевокой армии) поддер- 
живал связь с генералом Климовичем (начальником особого отде- 
ла), при атамане Семенове епископ Мелетий действовал в полном 
контакте с начальником осведомительного отдела семеновского 
штаба. 

Содействие рядового. духовенства органам контрразведок вы- 
ражалось в выполнении обязанностей секретных агентов, в систе. 
матической информации, в посылке доносов, в провокаторской 
работе, в слежке ва коммунистами, в освящении и благословении 
расстрелов и всех расправ, организованных контрразведками. 

После занятий той или другой местности агенты контрразведок 
соответствующих частей белогвардейских войск в первую очередь 
за получением нужных сведений обращались именно к попам. 
А церковники тотчас указывали коммунистов, советских работни- 
ков и всех участвовавших в советском строительстве. По этим све. 
дениям, по церковным спискам белые творили расправы. Так было 
на Дону, на Кубани, на Северном Кавказе, на Украине, в Сибири, 
на Дальнем Востоке и т. д. 

Контрразведочная деятельность церковников в наиболее яркой 
форме проявилась в Забайкалье, под защитой японских штыков, 
под прикрытием плетей семеновских опричников. Здесь, по рас- 
поряжению епископа Мелетия. от 11 (24) ноября 1919 г., всему 
духовенству Забайкалья официально и в обязательном порядке 
было‘ предложено всячески, содействовать органам; японо-семенов- 
ских контрразведок. Для руководства церковным политическим 
сыском по благочиниям были организованы религиозные отделы 
контрразведок и выделен ряд попов, специально занимавшихся 
инструктированием местного духовенства и собиранием соответ: 
ствующей информации для передачи японскому и белогвардей- 
скому командованию. По доносам попов в японо-белогвардейских 
застенках погиоли после мучительных пыток сотни людей. 

Выполняя такую работу в тылу белых, способствуя укреплению 
их владычества, церковники не меньшую, по своему значению, 
работу развернули на фронте. Деятельность духовенства в рядах 
белогвардейских банд имела тем большее значение, что ‘массы 
насильно мобилизованных в белые армии рабочих и крестьян не 
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хотели воевать с Красной армией. В такой обстановке церковни- 
кам отводилась весьма важная задача обмануть трудящихся и за- 
ставить их итти на борьбу с красноармейцами. 


Хх 


Белогвардейское командование и представители союзников- 
интервентов уделяли. большое внимание этому участку классового 
антисоветского фронта. Именно поэтому генерал Деникин еще в 
1918 г. санкционировал создание религиозного аппарата в рядах 
добровольческой армии; именно поэтому генерал Врангель одоб- 
рил реорганизацию управления врангелевским духовенством в 
апреле 1920 г.; именно поэтому’ «правительство» адмирала Колчака 
содействовало формированию так называемых «полков иисуса», 
«дружин ‘святого креста» и т. д. 

Не имея возможности давать подробную характеристику дея- 
тельности духовенства в белогвардейских войсках, укажем на сле- 
дующие моменты: 

1. Во всех главнейших белогвардейских армиях (деникинской, 
врангелевской, колчаковской, генерала Юденича и т. д.) были ор- 
ганизованы централизованные аппараты управления военным ду- 
ховенством. Схема организации военного духовенства в общем 
соответствовала административному построению армии. 

2. В целях руководства деятельностью белого: духовенства из- 
давались специальные приказы, рассылались инструкции, материа- 
лы для проповедей и т. д. Главные начальники военного духовен- 
ства объезжали части войск, проводили агитационные кампании 
в связи с теми или другими событиями, созывали совещания воен- 
ных попов и инструктировали их. 

°3. Количество военного духовенства в рядах белогвардейских 
войск было очень значительно. Во всяком! случае, пропорциональ- 
`ная численность духовенства здесь была много больше, чем в 
царской армии. В деникинской армии было около 1000 военных 
попов, во врангелевской — более 500, в колчаковской — свыше 
1000 ит. д. Насколько разветвленным был аппарат военного ду- 
ховенства, можно видеть на примере деникинской армии. Тут во- 
енные попы, согласно приказам по частям войск, полагались при 
всех полках, эвакопунктах, запасных батальонах, в лагерях для 
военнопленных и т. д. 

4. Белые армии никогда не испытывали недостатка в попов- 
ских кадрах. Эти кадры составлялись из прежних попов, царской 
армии, из резерва главных управлений военным духовенством, из 
среды попов-беженцев, скрывшихся в советской территотии, и 
из местного духовенства, где проходили белогвардейские части. 
Все военное духовенство служило в белотвардейских частях до- 
бровольно. Лишь часть. духовенства поступала в армию через 
главный аппарат управления военным. духовенством, а очень мно- 
гие поступали в части непосредственно с санкции командиров 
частей. В особенно большом количестве отмечался наплыв попов- 
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добровольцев в белогвардейские банды во время наступления. Так 
например, летом и осенью 1919 г., при наступлении деникинских 
банд к Орлу, в части войск вступило несколько’ сотен попов 
и Дьяконов. 

5. По своему правовому и материальному положению военное 
духовенство белогвардейских частей было приравнено к офицер- 
скому составу. Так же как офицеры, военные попы получали жа- 
лование, семейное пособие, паек, обмундирование, обувь и т. д. 

6. Согласно инструкциям и директивам, главную роль в воен- 
ном церковном аппарате выполняли полковые попы, работавшие 
непосредственно в боевых частях войск. В их обязанность вхо- 
дило регулярное исполнение церковных служб и треб, контррево- 
люционная агитация, наблюдение за солдатами, содействие офи- 
церскому составу, «воодушевление» ‘белогвардейских солдат перед 
боем, «заботы» о религиозной обработке раненых пленных и т. д. 

7. Большое внимание было уделено использованию военного 
духовенства для агитации среди населения занимаемых местно- 
стей. Эта работа, помимо полковых попов, была поручена так 
называемым «проповедникам армии». 

Вскоре же после занятия белогвардейскими войсками Курска 
поставленный белотвардейцами губернатор прислал на имя Ша- 
вельского следующую телеграмму: 


„Таганрог. Протопросвитеру. Из Курска 031,70,16, 
- Военная. 


Считаю своим долгом сообщить местные святыни Курска сохранились в 
\неприкосновенности епископ курский Феофан находится добром здравии 
почка Население жаждет услышать смелую проповедь точка Местное духо- 
венство еще не оправилось после двухлетнего гнета большевиков точка Для 
поднятия религиозного настроения убедительно прошу вашего содействия 
командировании Курск талантливых проповедников. Особенно желательно 
архимандрита Антония красноречие энергия личное обаяние которого уже 
принесли огромную пользу в Белгороде. 


16 сентября. 
Исправляющий должность курского губернатора 


Римский-Корсаков". 


На эту телеграмму Шавельский ответил согласием. 

8. Белогвардейское командование считало весьма важной за- 
дачей вести разлагающую контрреволюционную работу среди 
красноармейцев. После взятия красноармейцев в плен, очень часто 
попам поручали религиозную обработку пленных. Эти же попы 
одновременно выполняли шпионскую и пПровокаторскую работу. 
В целях разложения Красной армии были составлены религиозные 
воззвания, разбрасываемые в нашем тылу и на фронте с белогвар- 
дейских аэропланов. 

Как свидетельствуют воспоминания красноармейцев, эта цер- 
ковная работа успеха не имела и погромно-белотвардейские при- 
зывы церковников своей цели не достигали. 
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9.. Известно не мало фактов, когда церковники лично прини- 
мали участие в боевых действиях. Такие факты известны на кол- 
чаковском, деникиноком и врангелевском фронтах. Полковой поп 
50-го белостокского полка врангелевской армии Константин Вла- 
дыков за «боевые отличия» в борьбе против Красной армии (в 
сражении 21 июня с частями корпуса Жлобы) был представлен к 
награждению золотым наперсным крестом на георгиевской ленте. 

Известно, что духовенство, совместно с белогвардейским ко- 
мандованием, формировало религиозные «боевые единицы». На 
южном фронте организаторами этих частей являлись поп Восто- 
ков, епископ сухумский Сергий, митрополит одесский Платон 
и т. д’ На колчаковском фронте эти части организовывали не 
только православные попы, но также старообрядческое и мусуль- 
манское духовенство. , 


х 


В своих статьях и речах т. Ленин неоднократно указывал, 
какую роль во время гражданской войны сыграли капиталисти- 
ческие государства. Войска интервентов были на Юге, на Севере, 
в Сибири и на Дальнем Востоке. Помимо войск империалисты 
отправляли белогвардейцам запасы военного снаряжения и 
оружия. 

Только при помощи капиталистов Западной Европы и 
САСШ белогвардейцы могли так долго вести борьбу против Крас- 
ной армии. 

Отношение религиозных организаций к интервенции выража- 
лось во всяческом содействии империалистам. Прежде всего ре- 
лигиозные организации своей клеветнической и лживой инфор- 
мацией, своими посланиями и обращениями за границу давали 
благодарный материал капиталистическим правительствам для 
агитации за вооруженную ‘интервенцию. Послания с призывами к 
интервенции были отправлены за границу в годы гражданской 
войны многими церковниками: одесским митрополитом Платоном, 
архиепископом донским и новочеркасским Митрофаном, омским 
епископом Сильвестром, представителями архангельского духо- 
венства и т. п. Во всех этих документах церковники клеветали по 
адресу советской власти, лгали о «религиозных гонениях», распро- 
страняли легенды о расстрелах церквей и к«неповинного населе- 
ния», о «социализации» женщин, о выполнении советским прави- 
тельством указаний германского командования и т. д. 

Когда войска интервентов прибывали в какую-нибудь мест- 
ность, духовенство. организовывало торжественные встречи, устра- 
лвало пышные молебствия, крестные ходы и выступало с соот- 
ветствующими речами. 

25 ноября 1918 г. при приезде в Новочеркасск офицеров с 
английского дредноута «Ливерпуль» и французского дредноута 
«Эрнест Ренан» местные церковники во главе с епископом Гермо- 
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геном встретили их крестным ходом и торжественным. перезвоном 
колоколов. Духовенство. приняло участие в попойке, устроенной 
белогвардейским офицерством: для «дорогих гостей». В Архангель- 
ске 5 (18) августа 1918 г. в обращении к английским войскам, про- 
изнесенном в местном кафедральном соборе, протоиерей Лелюхин 
называл большевиков «немецкими наемниками», «бесчестными 
предателями», «грабителями» и т. д. «...Торжествует коварный 6ез- 
жалостный враг, — говорил Лелюхин, — чтобы добить умираю- 
щую Русь, враг выпустил на нее стаи наемных предателей-боль- 
ашевиков, от нас вышедших, но никогда не бывших нашими, но- 
сящих имя русских, но чуждых русского духа, глубоко и давно 
ненавидевших Россию... 

Но вот услышаны молитвы невинных страдальцев: свершилось 
явное чудо. В день славного пророка Илии. 

Радость перешла в восторг, когда на землю ‘нашего города 
сошли с кораблей прибывшие к нам благородные союзники наши. 
Родилась уверенность, что Россия будет спасена, что сумеем мы 
подвигами и кровью искупить свой национальный позор... 

Граждане русские! Вы — дети великих отцов, вы — потомки 
славных предков!!! | 

Во имя божие пойдем сражаться с коварным врагом!..». 

Когда оказывалось, что войска ‘интервентог должны будут 
вернуться обратно, именно церковники составляли послания и от- 
правляли целые депутации, чтобы задержать на нашей территории 
войска интервентов. Так было, например, в Архангельске в 1920 г, 

Крупнейшую роль в организации интервенции выполнили по- 
пы-эмигранты. После разгрома белых ‘фронтов «деникин- 
ского, колчаковского, северного, северо-западного и т. д.) многие 
видные епископы ‘уехали за границу. Они обивали пороги капи- 
талистических политиков, опубликовывали клеветнические статьи 
и звали «спасать Россию». В западноевропейских странах эту 
миссию выполняли архиепископ Анастасий, архиепископ Евлогий, 
митрополит Антоний Храповицкий; в САСШ — митрополит Пла- 
тон. При этом архиепископ Евлогий установил связь с Ватиканом 
и архиепископом кентенберийским, а митрополит Платон лично 
обращался к американскому президенту Вильсону. Секретная пе- 
реписка колчаковского ‘правительства с его представителем в 
САСШ показывает, что деятельность Платона имела большое зна- 
чение для оказания содействия империалистам. 

Церковники капиталистических стран в организации интервен- 
ции сделали очень много: ‘составляли антисоветские молитвы, опу- 
бликовывали статьи с призывами к интервенции, ортанизовывали 
антисоветские религиозные демонстрации, производили сборы в 
пользу белогвардейцев. Немало церковников служило в рядах 
интервентских банд. Например, в 1918 г. греческий синод сообщал, 
что вместе с войсками предполагается. послать в Россию 3 епи- 
скопов, 4 архимандритов и 40 попов. 
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Утверждения руководителей сектантских организаций о поло- 
жительной позиции сектантства по отношению к советской вла- 
сти в годы гражданской войны ни в какой мере не соответствуют 
действительности. 

Руководящие круги крупнейших сектантских организаций ‘(бап- 
тистов, евангельских христиан, меннонитов ит. д.) после Февраль- 
ской революции в своей печати, резолюциях съездов и совеща- 
ний призывали своих последователей к повиновению Временному 
правительству. Буржуазно-кулацкое руководство сектантскими 
организациями по отношению к большевизму занимало резко 
враждебную позицию. Эта позиция выразилась и на московском 
государственном совещании. 14 августа 1917 г., выступая на со- 
вещании, виднейший деятель евангельских христиан Проханов 
говорил о необходимости «твердой и сильной власти», «об укре- 
плении дисциплины» зв рядах армии и‘`т. д. Речи такого рода 
являлись в тот момент поддержкой корниловцам. 

После Октябрьской революции сектантское руководство, при- 
крываясь маской «лойяльности», на самом деле в течение всей 
гражданской войны вело контрреволюционную работу. В этой 
работе в первую очередь следует ‘отметить факты такого рода. 

!. В составе руководящих кадров значительно увеличилось 
число бывших торговцев, кулаков,. бывших чиновников, царских 
офицеров и т. п. публики, использовавшей сектантские организа- 
ции для своих классовых целей. 

2. Сектантские организации, получив возможность открыть 
свои агитационные пункты в значительно большем количестве и 
распространить свое реакционное влияние в более широком мас- 
штабе ‘за счет распада православной церкви и притока новых чле- 
нов, тормозили выполнение общественных и государственных по- 
винностей (сдача хлебных излишков, трудовая повинность и т. д.}, 
прятали белогвардейцев, в ряде мест ‘участвовали в заговорах, в 
подготовке восстаний и т. д. 

3. В сектантских журналах «Слово истины» (баптистское из- 
дание), «Истинная свобода» (орган трезвенников и толстовцев) и 
в других периодических и непериодических изданиях системати- 
чески велась контрреволюционная агитация, направленная к под- 
рыву и дискредитации советского правительства, к борьбе с ком- 
мунистическим просвещением и т. д. 

4, Из-за границы различными путями получалась антисовет- 
ская литература, широко распространенная в ряде местностей. 

5. Широкая работа была выполнена для ослабления нашей 
обороноспособности, для содействия дезертирству и т. д. 

Последнее особенно важно. В то время, как перед Октябрь- 
ской революцией немногие секты (духоборы, меннониты, толстов- 
цы) отказывались от службы в царской армии, а тысячи сектан- 
тов служили интересам российского империализма — после Ок- 
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тябрьской революции отказ от службы в Красной армии объявлен 
был сектантскими вожаками обязательным для каждого сектанта, 
Под руководством толстовца Черткова велась самая отвартитель- 
ная работа по содействию дезертирству. 

Заграничные сектантские организации содействовали интервен- 
ции, вели антисоветскую агитацию, призывали к сокрушению со- 
ветокой власти, и нам известен теперь ряд фактов содействия ин- 
тервенции сектантских организаций. 


УП 


Голод 1921—1922 гг., явившийся следствием засухи, слабости 
индивидуального крестьянского хозяйства, и результатом разрухи 
нанесенной нам событиями империалистической войны, блокады 
и интервенции, — был использован религиозными организациямч 
для новых форм борьбы против пролетарской диктатуры. . 

В противовес декрету от 22 1922 г. об изъятии церковных 
ценностей для покупки хлеба голодающим патриарх Тихон ра- 
зослал директивы, предлагающие духовенству организовать про- 
тиводействие изъятию, спекулируя для этой цели на фанатизме, 
на использовании религиозных предрассудков. 

По этим директивам весною 1922 г. во многих городах и селах 
местное духовенство пыталось развернуть антисоветское дви- 
жение. 

Совместная работа церковников и белогвардейцев в Ленин- 
граде, Москве, Смоленске, Шуе и во многих других городах при- 
вела к эксцессам ‘и даже к кровавым столкновениям. В Ленинграде 
за время с 10 марта по 2 мая возникло 41 дело о сопротивлении 
изъятию ценностей. Весь этот материал был передан: революцион- 
ному трибуналу. В Шуе 13 марта церковники созвали толпу 
набатным звоном и организовали обстрел красноармейской! части. 
Со стороны красноармейцев было тяжело избито ‘три человека и 
легко избито — 24. В Смоленске местные белогвардейцы в день 
изъятия ценностей 28 марта организовали: настоящее нападение на 
красноармейские части, ранили нескольких красноармейцев. 

Во многих церквах ценности были украдены: и спрятаны. Наша 
современная печать сообщала о фактах такого рода в гор. Мо- 
скве, Калуге, Киеве, Ленинграде, Нежине, Вологде, Симбирске, 
Иркутске и т. д. 

Контрреволюционная деятельность церковников по борьбе с 
изъятием ценностей происходила по директивам заграничной бе- 
логвардейщины. Известно, какую роль сыграл Карловицкий собор, 
на котором были приняты решения о восстановлении в России са- 
модержавия, об удушении советской власти путем «страшных бед- 
ствий голода, холода и эпидемий». 

Другие церковные организации в связи с голодом заняли та: 
кую же в общем позицию, как и православное духовенство. Като- 
лический епископ Цепляк издал циркуляр, предлагавший ксендзам 
не признавать декрета об отделении церкви от государства и не 
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давать советским органам никаких сведений о церковном имуще- 
стве и ценностях. Процессы католического духовенства по делам 
0 сопротивлении изъятию ценностей в 1922 г. были в Ленинграде, 
Гомеле, Каменце, Симферополе и в целом ряде других городов. 


жу 


Различные враждебные пролетариату партии в событиях гра- 
жданской войны ясно показали свое отношение к религии и рели- 
гиозным организациям. Это отношение может служить хорошим 
иллюстративным материалом для определения классовой сущности 
этих партий и для выяснения ‚роли религиозных организаций в 
классовой ‘борьбе. 

Кадеты, партия я контрреволющионной буржуазии, еще во вре- 
мена керенщины, в процессе своей контрреволюционной деятель-- 
ности считали нужным широко использовать религиозные органн- 
зации. 

В июле 1917 г. на кадетском съезде проф. Новгородцев читал 
особый доклад по церковному вопросу, а профессор Котля- 
ревский, выступая в поениях, говорил, что! «благовест церкви бу- 
дет благовестом нашего национального возрождения». В период 
гражданской войны, организуя борьбу против пролетарской дик- 
татуры, кадетские группировки вступали в союз с местными цер- 
ковными организациями. Являясь членами белотвардейских «пра- 
вительств», кадетские деятели оказывали всяческую поддержку 
церковникам. 

Кулацкая партия эсеров накануне Октябрьской революции во 
многих местностях совместно с духовенством вела борьбу против. 
крестьянского революционного движения. По сообщению контр- 
революционера, епископа уфимского Андрея, в его епархии мно- 
гие эсеры «прекрасно работали в церковной жизни». Недаром 
председателем ленинградского «Союза прогрессивно-демократи- 
ческого духовенства и мирян» был эсер Ярустовский. Перед выбо- 
рами в учредилку центральный орган партии эсеров «Дело наро- 
да» в статье Вишняка требовал предоставления церковникам пра- 
ва голоса. 

В 1918 г. перед открытием созванного эсерами в городе Уфе 
контрреволюционного «Государственного совещания» церковники 
служили молебен, а вожаки эсеров Авксентьев, Аргунов, Рогов- 
ский, Моисеенко и другие прикладывались ко кресту. На терои- 
тории своей власти эсеры отменяли советские законы о церкви и 
стояли за необходимость государственных ассигнований на по- 
повскую деятельность. 

Социал-предательская мелкобуржуазная партия меньшевиков 
в своей позиции по отношению к поповщине хорошо показала 
свою контрреволюционную сущность. После Февральской рево- 
люции меньшевики были против отделения церкви. от государства, 
писали в своих газетах о необходимости «очищения атмосферы: 
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церкви», участвовали в церковных церемониях (Чхеидзе и другие 
видные менышевики были при похоронах казаков 15 июля 1917 г.) 
Меньшевистская пресса помещала религиозные статьи, а после 
Октябрьской революции вела контрреволюционную агитацию на 
тему о «расстреле церквей» большевиками. В этой прессе печа- 
тались толстовские призывы. и дискредитировался декрет об от. 
делении церкви от государства. Меньшевики заявляли, что церковь 
есть «жертва классовой борьбы», и говорили про «жажду жгучую 
святынь». 

В то же время меньшевистские организации поддерживали 
антисоветские выступления церковников. 

Классовая физиономия антисоветских партий выявляется от. 
четливо в свете всех этих фактов на примере их отношения к 
поповщине. 

Политика советского государства по отношению к религии н 
религиозным организациям в период гражданской войны опре- 
делялась задачами классовой борьбы пролетариата. Советское за. 
‘конодательство лишило церковные организации поежних приви. 
легий и богатств, ликвидировало религиозное воспитание моло- 
дежи, ограничило масштаб религиозной работы, подорвало влия- 
ние поповщины. Несмотря на исключительно трудные услозия 
работы в годы тражданской войны, партией была проведена 
огромная разъяснительная работа, вскрывающая перед массами 
классовое лицо религиозных организаций. Историческую фаботу 
в этом направлении выполнил УШ отдел Наркомюста под руко- 
водством т. П. А. Красикова. 

Сотни фактов на каждом шагу нашей борыбы показывали мас. 
сам, кому и для каких целей служат религиозные организации. 
Борьба против сил контрреволюции, среди которых видную роль 
играли церковники и сектантские вожаки, просвещала массы, учи- 
ла видеть религиозного. врага без маски. 2 ноября 1917 г., когда 
участники церковной делегации в Московский революционный ко- 
митет, остановившись на площади перед зданием президиума Мос- 
совета, старались обработать красноармейцев и указывали им ча 
недопустимость обстрела Кремля, краснотвардейцы и солдатв го- 
ворили: 

«Что нам ваши святыни? Нам нет дела до 
бога, до святынь: нужно здесь, на земле, ус- 
троить порядок, чтобы быть сытымиь 

Массы уже тогда начинали понимать, что религия есть орудие 
классового врага. А наша итирокая разъяснительная работа тоже 
разоблачала религиозных панов буржуазии, помещиков и 
кулаков. 
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Современное состояние 
православного церковного фронта 


«Революционный пролетариат добьется 
того, чтобы религия стала действительно 
частным делом для тосударства. И в 
этом, очищенном от средневековой плесе- 
ни политическом строе пролетариат по- 
ведет широкую, ‘открытую борьбу за 
устранение экономического рабства, ис- 
тинного ‘источника религиозного юдура- 
чения человечества». Ленин, «Социализм 
и религия». С /соч., т. УИ, ч. Ь стр. 51. 
* 


В октябре 1917 года революционный пролетариат, под не- 
посредственным руководством В. И. Ленина, пришел к власти. 
Первыми же деуретами, декретами о мире, о земле, национализа- 
ции банков и крупных промышленных предприятий, 8-часовым 
рабочем дне и др. — победивший рабочий класс вплотную при- 
ступил к «широкой, открытой борьбе за устранение экономиче- 
ского рабства» (Ленин). Одним из последующих (23 января 
1918 года) декретов, неразрывно связанных с общим развитием 
борьбы за освобождение трудящихся, был декрет об отделении 
церкви от государства и школы от церкви. Будучи направлен 
против «всех и всяческих» религий старой царской России, этот 
декрет был непосредственно заострен против православия, 
как господствовавшей религии — главной опоры само- 
державия, дворян, помещиков и капиталистов. 

Декретированием отделения церкви от государства, т. е. объ- 
явлением религии частным делом для государства, влияние ре- 
лигии (в том числе и православной) было подорвано, но далеко 
еще не ликвидировано. «Неправильно поэтому думают некото- 
рые наши зарубежные товарищи, — пишет т. Ярославский в сво- 
ей брошюре «10 лет на антирелигиозном фронте», — что поли- 
тическая роль церкви окончилась вместе с Октябрьской револю- 
цией, вместе с отделением церкви от государства. Нет, на этом 
политическая роль церкви не кончается. Церковь ищет и будет 
искать всяких путей для укрепления своего влияния, своего по- 
литического влияния, она не может так легко уйти с этого участ- 
ка борьбы». 

Прослеживая состояние православного церковного фронта на 
протяжении 15 лет советской власти (1917—1932 гг.), мы обна- 
руживаем полное подтверждение положения, высказанного выше 
т. Ярославским. Церковь, православная церковь в особенности, в 
борьбе за восстановление утраченного политического и эконо- 
мического положения, в борьбе за сохранение непрерывно па- 
дающего влияния на широкие трудящиеся’ массы: — выступает 
агентом, застрелыциком и активнейшим участником антисовет- 
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ских выступлений, гражданской борьбы, интервенции, контрре- 
волюции, вредительства и т. д. | 

Современное состояние православной церкви является резуль. 
татом как этих пройденных, так и проходимых в данный мо- 
мент этапов политической борьбы православного духовенства на 
службе русской белогвардейщины и кулацко-торгового капитала, 
на побегушках у международного капитала и его крупнейшего 
религиозного прислужника — католицизма, в частности. 

Выступая сегодня на определенном участке борьбы против со- 
циалистического строительства, как против индустриализации 
страны, так и против коллективизации сельского хозяйства и 
культурной революции, поповство продолжает свою, проводив- 
шуюся им, правда иными методами, на фронте гражданской 
войны и интервенции, линию борьбы против первой в мире рес- 
публики Советов. . 

Но религия не имеет своей истории, своего самостоятельного 
развития: «Мораль, религия, метафизика и прочие виды идеоло- 
гии и соответствующие им формы сознания утрачивают свою ви- 
димость самостоятельности. У них вовсе нет истории, нет разви- 
тия: только люди, развивающие свое материальное производство 
и свои материальные отношения, изменяют в этой своей деятель- 
ности также свое мышление и продукты своего мышления. Не 
сознание определяет жизнь, а жизнь определяет сознание» 
(Маркс, Архив Маркса-Энгельса, т. |, стр. 216). Религия не имеет 
и своей линии поведения. Она, эта линия поведения церковни- 
ков, диктуется им эксплоататорскими классами, отражает в себе 
на всех своих ступенях их «социальный заказ». Вот почему, про- 
слеживая и рассматривая переход религиозного фронта, в данном 
случае православного, от его прошлого к современному состоя- 
нию, мы в поведении православных «рясников» видим, как в зер- 
кале, отражение классовой борьбы против Страны Советов рус- 
ской белогвардейщины, эмиграции и зарубежного капитала в раз- 
личные моменты ее развития. Переходной чертой, рубежом, отде- 
ляющим прошлое от современного состояния православного цер- 
ковного фронта и в то же время несущим в себе черты непрерыв- 
но продолжающейся на протяжении всех 15 лет существования 
соввласти единой линии борьбы системы капитализма против 
системы социализма, является период начала новой 
экономической политики. 

Перед ним — разбитые надежды русского и мирового капи- 
тализма на вооруженный разгром советской власти, на удушение 
«костлявой рукой голода» молодой советской республики, на 
свержение ненавистной им рабоче-крестьянской власти путем 
жестокой экономической блокады. 

Но с нэпом открываются и разгораются у них надежды 
на перерождение партии, на реставрацию власти, на разложение 
рабоче-крестьянского союза, на возвращение «доброго, старого 
времени» и т. д. 
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И так как для них нэп рисовался как изменение, поворот 
вспять в политике партии большевиков, отступление, отход от 
намеченного пути, а не как обходный путь для более успешного 
нродвижения вперед, то церковникам даются соответствующие 
задания. Отсюда возникает «раскол» православной церкви в 
СССР. Старое церковное руководство, во главе с Тихоном, ‘пы- 
тается продолжать прежнюю открыто контрреволюционную ли- 
нию тогда, когда капиталистами делается ставка на новые пути, 
когда социальный заказ изменяется. 

«Раскол» быстро разрастается, принимая различные органи- 
зационные формы, политически ориентируясь то в ту, то в дру- 
гую сторону, вуалируя в той или иной степени сокровенные за- 
мыслы противоречащими им декларациями и ‘выступлениями. 
На смену упорствующей тихоновской («мертвой») церкви быст- 
ро выдвигается обновленческая («живая») церковь, во главе с 
митрополитом Введенским. Отражая социальный заказ своего 
класса как задачу перехода от ставки на знешне-вооруженное 
подавление советской власти к разложению и взрыву изнутри, 
обновленцы выбрасывают лозунг: «Служение капитализму есть 
смертный грех» (Собор 1923 г.). (Из статьи митрополита А. Вве- 
денского «К празднику нашего дела», «Вестник священного сино- 
да православной церкви» № 4, 1927 г., стр. 9). 

Растцветшее, было в первые годы раскола живоцерковное 
движение начинает затем постепенно сворачиваться. В наши дни, 
к 1932 г., оно не играет заметной роли в церковной жизни. Еди- 
ный фронт тихоновской (мертвой) старой церкви восстановился. 
Этот процесс отнюдь не случаен, он отражает определенный этап 
в истории классовой борьбы. На переход Советского союза от 
восстановительного периода к реконструктивному и от реконст- 
руктивного к периоду вступления в социализм (вплоть до пере- 
хода к построению бесклассового общества) классово-враждеб- 
ные нам силы пытаются ответить переходом к старым методам 
интервенции против СССР. 

При этом необходимо отметить, что если «григорьевская» 
и ‹иосифлянская» церкви, после ряда беспринципных стычек 
н драк, просто разложились и влились обратно в «лоно» тихо- 
новской своей «праматери», то автокефальная украинская «са- 
мостийная» церковь быстро потеряла свое в известной мере вы- 
росшее, было, влияние среди трудовых масс после процесса над 
контрреволюционной организацией СВУ («Союз освобождения 
Украины»), главным подсудимым которой являлся 6. меньшевик 
и петлюровец Чеховский, председатель синода УАПЦ (украин- 
ской автокефальной православной церкви). 

Вполне закономерен вопрос: как же реагировали рабоче-кре- 
стьянские массы на церковный раскол, на разложение и органи- 
зационные (ибо ни политических, ни догматических фактически 
не было) расхождения в некогда единой православной церк- 
ви? Ответ на это мы имеем в резолюции ХЦ съезда партии: 


126 К. Берковскиь 


«О постановке антирелигиозной агитации и пропаганды», в ко- 
торой констатируется (1923 г.) «наряду с разложением старых 
церковных организаций, в частности православной церкви, и 
упадок влияния православной религии и ее церковной иерар- 
хии...» и т. д, причем резолюция указывает, что не следует преу- 
величивать этого упадка, но что нужно организовать система- 
тическую и углубленную антирелигиозную пропаганду. 

Ленинская политика проведения углубленной и настойчивой 
антирелигиозной пропаганды, основанная на полном отделении 
церкви от государства, будучи правильно понята и восприня- 
та большинством рабочих и крестьян, привела их к 
невмешательству в церковные споры и раздоры, ускоряя их о01- 
ход сначала от бывшей государственной, православной веры, а 
потом и от религии вообще. 

Дальнейшие пути подрыва и ликвидации последних остатнов 
влияния религии на трудящиеся массы ХПИ съезд партии тогда 
же совершенно правильно наметил следующим образом: «Рево- 
люция расшатала религиозные предрассудки широких трудящих- 
ся масс, разоблачив контрреволюционную роль исторически сло- 
жившихся церковных организаций на службе капитала и по- 
мещичьего землевладения. 

Однако пока еще революционный процесс не преобразовал 
экономику миллионов крестьянских хозяйств, продолжающих 
существовать в тех тяжелых условиях зависимости от природы, 
в каких они находились в течение веков, пока в городах частно- 
капиталистические производственные отношения продолжают 
сохраняться и даже развиваться в условиях нэпа и пока наша 
школа и политико-просветительная работа еще не в состоянии 
обслужить трудящийся город и в особенности деревню, до тех 
пор расшатанные и подорванные жизнью религиозные предрас- 
судки будут еще долго сохранять под собою почву». «Лишь осу- 
ществление планомерности и сознательности во всей обществен- 
но-хозяйственной деятельности масс, —говорит програм- 
ма партии, — повлечет за собой полное отмирание религиоз- 
ных предрассудков». 

Эти условия — индустриализация нашей страны, вступление в 
период социализма, завершение первой пятилетки в 4 года, лик- 
видация кулачества как класса на базе сплошной коллективиза- 
ции, развернутая нами борьба .за культурную революцию, зна- 
чительные успехи в деле освобождения масс от реакционного 
влияния религии — все это вызывает бешеную ненависть, сопро- 
тивление, антисоветскую пропаганду и контрреволюционную 
деятельность сектантов и церковников, в том числе и пра- 
вославных. 

«Против индустриализации, против коллективизации и куль- 
турной революции» — сегодняшний лозунг, «слово и дело» сов- 
ременных рясников. 

Перейдем к более подробному рассмотрению и анализу дея- 
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тельности православного‘ духовенства на этих ответственных уча- 
стках классового фронта. 


Православная церковная организация 
в борьбе против соцстроительства, 
против индустриализации страны 


«Из России нэповской будет Россия социалистическая», — го- 
ворил т. Ленин (Ленин, «Речь на пленуме Моссовета», т. ХУШ, 
изд. 2-е, стр. 101). «Россия нэповская переродится в Россию ка- 
питалистическую», — так мечтали капиталисты и их церковные 
прислужники. 

Индустриализация народного хозяйства, осуществление ле- 
нинского плана электрификации, введение пятидневки и непре- 
рывки — наглядно. показали капиталистам и попам, что там, где: 
пролетариат располагает властью, там «божественным» предпо- 
ложениям нечего делать. Отсюда открытая борьба, явные и тай- 
ные выступления церковников против успешно проводимых ме- 
роприятий советской власти по линии индустриализации. 

По-своему претворяя лозунг «лицом к производству», попы 
пробираются на фабрики и заводы, проводят усиленную агита- 
цию за постройку там новых церквей (Собинка, Вятка), проле- 
зают даже в общественные и выборные советские организации 
(вплоть до горсоветов и сельсоветов). Так например, председа- 
тель церковного совета духовской церкви в Смоленске гр. Ели- 
стратов одновременно состоял членом горсовета (газ. «Рабочий 
путь», Смоленск, от 27 декабря 1928 г.), также и гр. Галактио- 
нов в г. Вольске был даже членом президиума горсовета, совме- 
щая это звание с должностью председателя коллектива верую- 
щих монастырской церкви (газ. «Известия», Москва, 26 октября 
1928 г.), ит. д. : 

На селе количество этих примеров может быть значительно 
умножено. Однако последовательное рассмотрение, год за годом 
подобных примеров показало бы нам снижение их числа вплоть 
до незначительного количества единичных случаев в 1932 г. 

В общей ненависти к мероприятиям советской власти, в по- 
пытках срыва индустриализации страны поповство заключает 
тесный союз с вредителями. Но и сами вредители, вполне понят- 
но, тяготели к религии. Вот например, какой диалог произошел: 
на процессе «Промпартии» между обвиняемым гр. Чарновским и 
прокурором т. Крыленко. 

Чарновский. Стенная газета подчеркивала странный 
факт, будто бы я хранил в своем служебном кабинете церковное 
имущество и надо мной (студенты) смеялись. 

Крыленко. Значит, пререкания начались на почве того, что. 
вы спрятали в своем кабинете церковную люстру. 

Чарновский. Да (цитировано по отчету о процессе в газ. 
«Известия» от 2 декабря 1930 г.). 
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Но, как это будет видно дальше, связь была не в одной люст- 
р>. Ряд процессов над попами, срывавшими проведение совет- 
ских мероприятий в области индустриализации страны, показал, 
что попы не только агитацией и пропагандой, но и активным 
вмешательством, вплоть до вредительства, творили волю своих 
классовых заказчиков (Москва, В. Волочок, Ростов и др.). Луч- 
щим ответом на это, помимо соответствующего воздействия про- 
летарского суда, явилась широкая кампания, прокатившаяся и 
успешно прошедшая по всему Советскому союзу, за сдачу коло- 
колов Церквей в фонд индустриализации и тракторизации стра- 
ны и сельского хозяйства (Воронеж, Свердловск, Ульяновск, Ка- 
луга, Артемовск, Самара, Архангельск, Москва, Ленинград и т. д.). 





Закрытая церковь превращена в клуб (поселок Джалонош в горах Тянь-Шаня). 


Под напором трудящихся, прижатые к стене, вынужденные 
дать прямой ответ, некоторые церковники, слагая с себя свой 
сан священнослужителей, прямо заявляли: «Считаю службу в 
культе бесполезной и мешающей социалистическому строитель- 
ству» (б. поп с. Симбухова, Пензенского округа, Виноградский) 
или «Прослуживши в церкви 9 лет, я делаю такой вывод, что цер- 
ковь отжила свой век, так как она являлась защитницей монар- 
хии, и сейчас не может быть в границах СССР никакой церкви, 
как мешающей строительству социализма в стране» (6. поп Тро- 


ицкой церкви с. Петровки, Днепропетровского округа, Украина, 
Тавлович В. М.) ит. д. 
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Если даже эти примеры и единичны, теряются в большинстве 
отказов, вызванных просто шкурными или замаскированными со- 
ображениями, то и они все же не лишены интереса как показате- 
ли обратного влияния стихийно растущего безбожия масс на 
некоторую, хотя и незначительную, часть поповства. 


Против коллентивизации 
сельского хозяйства 


Выступая в защиту «старых порядков», за сохранение своего 
прежнего влияния, против «советских новшеств» в деревне, пра- 
вославное духовенство, опираясь на кулачество или его оскол- 
ки и на неизжитые местами остатки влияния прошлого, высту- 
пает гораздо более резко в деревне, чем в городах. 

Буквально в штыки встретило православное духовенство кол- 
хозное строительство с самого начала. Длинная цепь противо- 
действия, от организации своих, монастырских лжеколхозов до 
вооруженного выступления и поджога колхозов, через прово- 
кацию, клевету, письма с неба и т. д. — развертывается попами 
в аптиколхозной борьбе. 

Рядом судебных постановлений, после тщательного обсле- 
дования Наркомземом и местными исполкомами, распущены мо- 
настырские лжекоммуны и лжеколхозы (ЦЧО, Крым, Кавказ). В 
основном в подобных организациях сохранялся прежний мона- 
стырский устав, существовала каста управителей (из числа «быв- 
ших», вносивших в прошлом богатые вклады, укрывавшихся по- 
мещиков и т. д.), система эксплоатации оставалась неизменной, 
а финансовая отчетность позволяла скрывать большие суммы 
доходов, расходовавшиеся на антисоветские цели. Эти монастыр- 
ские лжеколхозы неизменно служили очагами антисоветских 
сплетен и провокаций, прибежищем всяких антисоветских эле- 
ментов (вычищенных из соваппаратов белогвардейцев, «бывших» 
людей, осужденных попов и т. д.), а иногда и складом оружия и 
контрреволюционной (погромной в том числе) литературы. 

По мере разоблачения поповских лжеколхозов все более обо- 
стрялась борьба рясников против успешно развертывающейся 
коллективизации сельского хозяйства. Где не помогали сплетня, 
провокация, запугивание в форме «писем с неба», церковных 
проповедей, агитации через «божьих странничков», противокол- 
хозных «чудес» и т. д., там переходили к прямым выступлениям, 
убийствам колхозников-активистов, поджогам колхозных амба- 
ров ит. д. 

Так например, при проведении землеустройства в селе Гари 
(Крымская республика) контрреволюционная группа попов и ку- 
закоз использовала то обстоятельство, что старое сельское клад- 
бище отходило под пашню, собрала толну отсталых крестьян, 
вооружила ее и двинула громить комсомольцев, коммунистов и 
нх семьи. По приговору коллегии ОГПУ священник Войкин, дья- 


9 Сборник „Воинотв, бевбож. в СССР за 165 лете, 807л. 
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чок Лазарев и кулаки Шорохов и Шаров — расстреляны, («Маяк 
коммуны», Севастополь, № 25 от 2 ноября 1929 г.). 

Подобных примеров открытой контрреволюционной деятель- 
ности поповства можно привести много, доведя их до сегодняш- 
него дня. | 

Но, в подавляющем большинстве своем, разоблаченная мест- 
ными активистами и безбожниками, оцененная по заслугам со- 
ветской юстицией, успеха контрреволюционная деятельность цер- 
ковников не имела. 

Тогда, уступая напору идущей в колхоз крестьянской массы, 
попы меняют маневр: имея задачей подорвать материальную ба- 
зу организующегося колхоза, они переходят к агитации об унич- 
тожении скота, резке молодняка, свиней и т. д. («в колхозе все 
дадут»); агитируют за отказ от приобретения тракторных обяза- 
тельств и т. д., приобретения облигаций займов и других меро- 
приятий советской власти по улучшению сельского хозяйства 
путем усиления механизации, живой силы’ и сельскохозяйствен- 
ного инвентаря колхоза. Чистка колхозного состава, особенно 
правлений колхозов, в 1930 г. показала, что много вредителей 
в рясах пробралось в колхозы, тепленько там поустраивалось и 
продолжало вести свою подрывную работу изнутри, не забывая 
прежде всего обеспечить себя и свою семью за счет колхоза. За 
последнее время на страницах советской печати, особенно анти- 
религиозной (газ. «Безбожник», журн. «Безбожник»), стали по- 
являться разоблачительные заметки селькоров и рабкоров о про- 
лезших в колхоз рясоносных вредителях, их проделках и антисо- 
ветской агитации и пропаганде. 

В ходе сплошной коллективизации, при помощи широкого 
рабоче-крестьянского актива, выявлена, разоблачена и осужде- 
на по заслугам не одна религиозная организация, ведлпая ак- 
тивную контрреволющионную борьбу против колхозов и лучших 
колхозников. 

Так например, из числа православных организаций приведем 
две: в Иваново-Вознесенске в 1930 г. при Крестовоздвижен- 
ской церкви существовала церковно-монархическая организация, 
в актив которой входили: 7 попов, 6 бывших фабрикантов, 3 6. 
пристава, 21 торговец и подрядчик и т. д. Организатором и идей- 
ным руководителем был епископ Августин. Организация вела 
яростную погромную агитацию. У участников ее найдены были: 
монархическая литература, царские портреты, оружие и знамя с 
надписью: «Боже, царя храни» (из «Блок-нота антирелигиознака» 
№ 3, 1931 г.). 

Разветвленной организацией с отделениями в городах Север- 
ного Кавказа, Центральной черноземной области и на Украине 
являлась организация «буевцев» (по имени тлавы ее, епископа 
Алексея Буя). В г. Задонске (ЦЧО), к примеру, в эту организа: 
цию входили 20 монахов и попов, 2 торговца и др. Буевцы 
объявили советскую власть властью антихриста, данной людям 
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в наказание, агитировали за неплатеж долгов, несдачу хлеба, 
против контрактации и против колхозов (из того же «Блок- 
нота»). 

Можно отметить целый ряд совместных выступлений попов 
н сектантов, попов. и мулл, шаманов и раввинов в борьбе против 
коллективизации. и 

Наряду с православными «божьими странниками» запутеше-. 
ствовали по селам и сектантские бродячие проповедники, про- 
водившие усиленную антиколхозную пропаганду, запугивая тем- 
ных верующих людей религиозными страхами, сказками о близ- 
ком конце мира, видениях, чудесах и т. д. 

В Крыму, в смешанных деревнях (русско-татарских), попы и 
муллы выступали единым фронтом против коллективизации, 
особенно против укрупнения и объединения населения в единый 
колхоз. Подметные «божьи письма» («с неба») находили и в та- 
тарских селах, и в сектантских районах, и в православных, и да- 
же (БССР) еврейских местечках, и каждый раз, что замечательно, 
«божьи писатели» излагали одно и то же, в основном, содержа- 
ние (по трафарету) письма, на родном языке местного населе- 
ния. В борьбе против колхозов, против решающего мероприя- 
тия советской власти, против перехода крестьянства, под руко- 
водством пролетариата, к социалистическому строительству, 
представители разных религий нашли быстро единый язык, об- 
щий стиль и напрягли совместные усилия. 


Против культурной революции 


В статье о кооперации Ленин писал: «Для нас достаточно те- 
перь этой культурной революции для того, чтобы оказаться 
вполне социалистической страной» (Ленин, Собр. соч., т. ХУШ, 
2 изд., стр. 135). 

Это значение культурной революции, несущей в себе смерт- 
ный приговор всяким предрассудкам и религиозным традициям, 
развивающейся на базе социалистической индустриализации и 
коллективизации, отчетливо понимает наш классовый враг и пра- 
вославные церковники в том числе. 

Отсюда их борьба против пролетарской революции, дикта- 
туры пролетариата и строительства социализма полностью со- 
четается у них с борьбой против культурной революции. Борьба 
эта особенно усиленно развернулась после ХУ съезда ВКП(б), 
наметившего основные директивы к составлению пятилетнего 
плана хозяйственного строительства и культурного развития. 
«Пятилетний план должен уделить особенное внимание вопро- 
сам подъема экономики и культуры отсталых национальных ок- 
раин и отсталых районов, исходя из необходимости постепенной 
ликвидации их экономической и культурной отсталости, соот- 
ветственно предусматривая более быстрый теми развития их 
экономики и культуры» (из резолюции ХУ съезда ВКП(б). 
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Тов. Ярославский в статье «Культурная революция и антире- 
лигиозная пропаганда» пишет: «Религия цепляется за отсталость 
‘нашего хозяйства. Если богатый кулак, имеющий и трактор, гра- 
мотный, по своему «просвещению», остается в то же время го- 
рячим поклонником церкви, церковным старостой, членом цер- 
ковного совета, то это как раз является доказательством реак. 
ционной роли церкви, реакционной роли религии. Он цепляется 
за религию, как за орудие своего господства» (из сборника 
«Просвещенец: на антирелигиозном фронте», изд. «Работник про- 
свещения», 1929 г., стр. 31—32). Поп выступает на борьбу за тем- 
ноту и безграмотность трудящихся, против всех культурных на- 
чинаний советской власти. Применяясь к современным условиям, 
поп ведет активную борьбу за верующего ученика и педагога, 
развертывает борьбу на идеологическом фронте, проводит орга- 
низацию подпольных религиозных школ и семинаров и т. д., 

Введение всеобщего обучения грамоте представляет собою 
одно из величайших завоеваний Октября и достижений куль- 
турной революции. Православные церковники (как и остальные) 
выступают ярыми противниками всеобуча. Так например, в селе 
Верхне-Полевском Шадринского района (на Урале) они, агитируя 
против ликвидации неграмотности, «угрожали» верующим: «Вся- 
кому ликвидирующему неграмотность будет запрещено ходить 
з церковь». Монашки им подпевали: «Женщинам ходить на лик- 
пункт — неотмолимый грех». 

В д. Шеломы (Западная область) попы и кулаки говорили 
крестьянам, ликвидировавшим свою неграмотность: «Куда вам 
под старость заниматься сатанинским делом, гоните ликвидато- 
ров, они пришли узнавать, как вы живете (из антипасхального 
«Блок-нота антирелигиозника», 1931 г., стр. 46—47). 

Выступая с докладом на заводе «Динамо» (1931 г.), т. Ярослав- 
ский сказал: «Внутри СССР кто не мирится с существующим по- 
ложением? Прежде всего кулак (если говорить о классе, то ку- 
лак — это единственный капиталистический класс, который имеет 
еще массовую основу), затем городской спекулянт, вредитель, 
чиновник, лишенец, вычищенный поп — их очень много. В борьбе 
против социалистического наступления наши классовые враги 
широко прибегают к помощи религии, подобно тому, как там, за 
рубежом, капиталисты ‘широко используют церковь и религию 
для борьбы с революционным движением». 

И действительно, если мы просмотрим социальный состав цер- 
ковных двадцаток ряда наиболее крупных городов и сел СССР, 
то мы получим следующие данные. 

В г. Ярославле из 155 членов церковной общины участвовало 
в ярославском белогвардейском мятеже 1918 г. нэпманов и кула- 
ков до 50 чел. (данные 1929 г.); в Ростове (Ярославском) из 
13 членов-церковного совета — торговцев 4, домовладельцев — 3, 
б. дворян — 1. В 1928/29 г. среди 25 членов совета кафедрального 
собора г. Петрозаводска было 20 домовладельцев, в том числе: 
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бывший земский начальник, полицейский пристав, исправник, 
капитан ит. д.; в Киевском Софийском соборе в совете состояли 
(в 1929 г.) профессор археологии Красицкий, приват-доцент Кар- 
пов и профессор Чеховский (осужденный по делу контрреволю- 
ционной организации Союза освобождения Украины в том же 
году); в с. Марково (Нижегородского округа) воротилой цер- 
ковного совета является б. помещик Воронов, главным помощни- 
ком его — кулак Катерин; в с. Тихвин-Бор — кулаки, 6. страж- 
НИКИ И Т. Д. 

За краткостью нашей статьи нет возможности продолжать 
этот список, но и приведенного, надо полагать, вполне доста- 
точно, чтоб составить себе полное представление о социальном 
составе церковных организаций (советов или двадцаток) и их 
руководящей верхушки. 

Кулацкое сопротивление, пытающееся использовать в своих 
классовых целях религиозные предрассудки и отсталость части 
трудящихся крестьян, находит свое идеологическое оформление 
и политическую платформу в «трудовой крестьянской партии» 
профессоров Кондратьева, Чаянова, Макарова и др. 

В тазете «Правда» от 16 октября 1930 г. мы имеем прямое 
указание на то, что «идеологи кулачества опира- 
лись на поповщину и существующие среди 
наиболее отсталых слоев крестьян религиоз- 
ные предрассудки». | 

Тов. Ярославский, вскрывая сокровенные мечты вреди- 
теля из ТКП, проф. Чаянова, в статье в газ. «Правда» № 288 от 
18 октября 1930 г. приводит выдержки из брошюры И. Кремлева 
(псевдоним Чаянова) «Путешествие моего брата Алексея в стра- 
ну крестьянской утопии»: «Наша задача состояла в утверждении 
старых вековых начал» (стр. 28). Называя эту брошюру «кулац- 
ким манифестом», т. Ярославский отмечает, что чаяновцы имели 
в своей программе также использование религии как одного из 
элементов своей «культуры». 

В период крестового похода меньшевики (в «Социалистиче- 
‹ком вестнике») и троцкисты (в своем органе) выступили в защи- 
ту «гонимых» попов и с клеветническими обвинениями против со- 
уетской власти за проводимую в 'СССР антирелигиозную пропа- 
ганду (статьи меньшевика Гарви, троцкистки Петровой и др.). 


Православная поповщина, 
война и интервенция 


Ставка на контрреволюцию, союз с меньшевиками и вреди- 
телями были спаяны с надеждами на антисоветскую войну и 
ннтервенцию. Церковники, православные в том числе, не только 
ограничиваются надеждами, но принимают и активное и недву- 
смысленное участие в подготовке новой войны” и интервенции 
против СССР. ; 
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Конфликт на КВЖД (Китайско-восточной железной дороге) 
являлся не чем иным, как частью общего плана вызвать войну 
с СССР, спровоцировав захват китайскими империалистами 
КВЖД. Из показаний вредителя Ларичева на предварительном 
следствии по’ делу «Промпартии» читаем: «..Возникший летом 
1929 г. конфликт на КВЖД, как я узнал от Рамзина и Калинни- 
кова, явился диверсионным шагом французского и английского 
штабов, имеющих целью, с одной стороны, выявить наши моби- 
лизационные способности и боеспособность Красной армии, ас 
другой стороны — выяснить отношение широких кругов на- 
селения к вопросу о возможности войны и о степени прочности 
советской власти и ее влияния на рабочую и крестьянскую массу 
в момент внутренних и внешних затруднений» (показания от 
16 октября 1930 г.) (цитирую по книге Б. Кандидова — «Вре- 
дительство, интервенция и церковь», стр. 39). р 

Хорошо известна деятельность православного духовенства в 
Харбине и Китае (особенно епископа Нестора); во время кон- 
фликта попы (Нестор, Макавеев) разъежали с благословёния- 
ми формирующимся белогвардейским отрядам, собирали для них 
деньги и продовольствие, а епископ Храповицкий «информиро- 
вал» антисоветскую печать: «Большевистские орды грабят, наси- 
луют и убивают в Манчжурии. Необходимо вмешательство циви- 





Писнерсчий дворец культуры в б. монастыре „Оптина пустынь“ (Козельский район). 
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лизованных правительств, чтобы свергнуть советскую власть»,— 
писал он (цитирую по книге Б. Кандидова). 

Крестовый поход, как пробный шар общего плана интервен- 
ции, снова призвал православных церковников к оживлению в 
своей антисоветской работе. Если находящиеся на территории 
СССР празославные попы были более связаны в своих откро- 
венных выступлениях, то эмигрантское зарубежное православное 
духовенство раздуло кадило во-всю: заупокойные панихиды, мо- 
лебны, совместные моления... Стоит только вспомнить, как «го- 
рячо молились» европейская буржуазия и русская белогвардей- 
щина в Париже 12 февраля 1930 г., под руководством черносо- 
тенного епископа Евлогия и главного ‘парижского раввина 
Герца! ‹ 

Выступление папы: Пия Х! было использовано на местах пра- 
вославными церковниками для усиления антиколхозной агита- 
ции: так например, в 6. Курганском округе церковники распро- 
странили слух о том, что римский папа защищает верующих, 
требуя взамен от них сильнейшего отпора колхозному движе- 
нию («Блок-нот антирелигиозника», антипасхальный выпуск 
1931 г.). И в деревнях Северного края был распространен слух, 
ЧТо «папа римский выпустил. массу литературы, в которой пишет 
к верующим всего мира: «Держитесь и церковь не сдавайте, в 
коллективы не вступайте, православные. Мною вложена большая 
сумма денег для вашей поддержки, и будет выслано войско в 
помощь вам, которое сумеет отстоять правду» (оттуда же, 
стр. 42). В д. Танино, в 40 километрах от Орехово-Зуева ({Москов- 
‹<кая область) кулаки и церковники грозили: «Войска папы рим- 
ского с барабанным боем двигаются на Москву» (оттуда же, 
стр. 42). | 

Не менее активно включились православные церковники в 
эмиграции в басню о принудительном труде, клевету © демпинге 
ит. д., муссируя и разжигая эти слухи, действуя по поговорке: 
«клевещи, клевещи, авось что-нибудь да останется»... 

На путях подготовки к новым войнам и интервенции против 
СССР православное духовенство действует в трех направлениях: 
по линии духовной опеки и «нравственного» воспитания бело- 
гвардейского воинства, растущих и обучаемых специально кад- 
ров; по подрыву военной мощи СССР, как путем шпионажа, так 
и изнутри, в рядах Красной армии и флота; по подготовке унии 
православной и католической церкви и воспитанию сцепиальной 
. Духовной агентуры при Ватикане (так называемая «русская кол- 
легия», во главе с матерым белогвардейцем князем Волконским). 

Встречными, к единой цели ведущими средствами является и 
религиозная пропаганда попов внутри СССР, отстаивающая клас- 
совые интересы кулачества, пытающаяся подорвать сплоченность 
трудящихся СССР под руководством пролетариата, пытающаяся 
вредить делу социалистического строительства и культурной ре- 
волюции и подорвать этим обороноспособность СССР. 


Форты и методы борьбы дцерковников 
против соцстроительства 


Мы имели возможность проследить и на ряде примеров убе- 
диться, что на протяжении 15 лет советской власти православные 
организации вели и поныне ведут усиленную анти- 
советскую деятельность, вплоть до организации от- 
крытых. контрреволюционных актов. 

Вполне уместен вопрос: какими же путями, формами и мето- 
дами действовало на протяжении последних 15 лет и действует 
в настоящее время в борьбе против строительства социализма, 
против руководства пролетариата и его партии, против социали- 
стического перевоспитания трудящихся православное духовен- 
ство? Убедившись, что открытая контрреволюционная деятель- 
ность патриарха Тихона быстро подрывает остатки авторитета 
церкви среди трудящихся СССР, православные пощы 
«пошли в массы» с иными формами и методами реакцион- 
ного воздействия: начинается обход домов верующих по особым 
спискам, индивидуальная обработка, даже попытки посещать не 
только рабочие жилища, но и цеха во время работы, проводить 
сбор на построение церквей в пределах или вблизи фабрик и за- 
ВОДОВ ИТ. Д. 

Разоблаченные советской общественностью и организациями 
СВБ прежде всего, рясники потерпели фиаско и добились только 
обратного результата: в ответ на поповские вылазки на ряде 
фабрик и заводов усилился приток в ячейки воинствующих без- 
божников, многие цеха и целые производства объявили себя 
безбожными. 

Тогда церковники пытаются, и это им в известной степени 
удается, «пролетаризировать» в городе и «обеднячить» в деревне 
двадцатки и церковные советы. Вводя в их состав то или иное 
количество еще не освободившихся от религиозного дурмана ра- 
бочих, крестьян-батраков или бедняков и отнюдь не поступаясь 
для них при этом в части руководства или управления, церков- 
ники пытались прежде всего скрыть классовую подоплеку этих 
церковных органов, их связь с эксплоататорскими классами и 
вместе с тем отвести от себя и перевести ‘на рабочую или бат: 
рацко-бедняцкую часть ‚двадцатки ответственность за то или иное 
нарушение декретов советской власти,.-за несвоевременную уплату 
налогов, страховки и т. д. 

Одновременно поповством делается ставка в некоторых ме- 
стах, спасающая остатки влияния духовенства до сих пор — на. 
женщину как опору церкви, и не столько на работницу, сколь- 
ко на крестьянку. | 

Некоторые ‘наиболее рьяные попы даже вводили сан диако- 
нисс, избирали казначейш и т. д. Женские кружки кройки и шитья, 
а особенно хорового пения, кое-где сохранились и сейчас. 

Наконец появились всякого рода «либеральные», «прогрессив- 
ные», «советские» и даже «красные» попы. Они с готовностью 
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обучают комсомольцев пению «Интернационала» и «Вы жертвою 
пали», соглашаются вести протоколы в сельсовете и на общих 
собраниях, охотно переходят на кооперативные или учительские 
должности, но не только не порывают связи с церковью, а по 
«просьбе прихожан» продолжают свою регулярную деятельность 
и даже, сидя в сельсовете или ‘учительствуя, дают советы явно 
антисоветского, чисто поповского характера. 

Наряду с этим, где только это оказывалось возможным, по- 
повство не стеснялось в своих попытках прямого и открытого 
давления на сельские органы советской власти, а иной раз не 
останавливалось даже перед явным вредительством и наглым из- 
вращением смысла тех или других мероприятий правительства 
и партии. Так напр., в с. Никольском (Ташкентского округа) со- 
брание священников предложило сельсовету освободить поме- 
щение сельсовета для использования его под духовное управле- 
ние; председатель сельсовета, не возражая, перенес дела в соб- 
ственную квартиру, а помещение освободил. Райисполком тоже 
не возражал. Лишь прибывший из округа уполномоченный по- 
ложил конец наглости попов, возвратив помещение сельсовету 
(из брошюры т. Левичева — «Под маской религии». ГИЗ, 
1929, стр. 40—41). 

Как пример замаскированного «вредительства» ‹поповства 
можно указать на участившиеся за последнее время факты внеш- 
него отказа от сана (при полном сохранении объема и степени 
интенсивности прежней пропаганды и агитации), являющиеся не 
чем иным, как определенным маневром антисоветской деятельно- 
сти. Страницы периодической печати, особенно газет «Безбож- 
ник» и «За коммунистическое просвещение» неоднократно отво- 
‘дятся заметкам соответствующего характера, разоблачающим 
пробравшегося в наш стан классового врага в поповской рясе, 
требуя его изъятия из правительственного аппарата, обществен- 
ных организаций или из учительских рядов. 

Неизмеримо выросшая бдительность широких трудящихся 
масс, особенно актива городских и сельских советов, все более и 
более затрудняет осуществление таких «маневров» и помогает 
разоблачению перекрасившегося церковника, вскрывая под новы- 
ми формами и методами церковной агитации и пропаганды ста- 
рые контрреволюционные мотивы. 


Развал церковной организации 
и рост антисоветской деятельности 
церковников 


Последовательное разоблачение перед широкими трудящи- 
иися массами классовой, антисоветской деятельности православ- 
ных организаций в период Октября, в гражданскую войну и в 
годы голода, в процессе индустриализации страны и коллективи- 
зации сельского хозяйства, в деле подготовки войны и интервен- 
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ции против СССР; многочисленные судебные процессы над по. 
пами-убийцами, растлителями, укрывателями мелкой разменной 
монеты и серебра, ростовщиками, шпионами и т. д.; раскрытие 
обмана и шантажа православного духовенства: вскрытие мощей, 
показ монастырей как притонов разврата и уголовщины, разо- 
блачение поповских «чудес» с обновлением икон, чудесными 
исцелениями, письмами с неба и т. д., —- все это значительно 
расшатало и подорвало среди трудящихся и православную «веру» 
и остатки авторитета православного поповства. 

Успешное строительство социализма, ликвидация кулачества 
как класса, переход крестьянина от индивидуального к коллек- 
тивному хозяйству и развертывание на этой базе широкой анти- 
религиозной пропаганды, — все это привело к развитию и бур- 
ному росту безбожия среди трудящихся, в первую очередь при- 
ведшего к отходу от когда-то государственной, господствующей 
церкви — православной. 

Поднятие культурного уровня масс и повышение их мате. 
риально-бытового уровня, ликвидация безработицы, разверты- 
вание производства на основе 6 исторических условий т. Ста- 
лина, превращение труда из зазорного и тяжелого бремени, ка- 
ким он считался раньше, «в дело чести, в дело славы, в дело до- 
блести и геройства» (Сталин), — все это вызвало и вызывает 
стихийный, далеко перерастающий организационные рамки СВБ, 
рост безбожия, все более и более суживая сферу действия рели- 
гиозного дурмана, православного в том числе. 

Бесспорно, что количественно черная рать православного по- 
повства значительно оскудела, число культовых зданий сокра- 
тилось более чем вдвое; поредели значительно и ряды самого 
православного духовенства. 

Однако это количественное уменьшение не только не ослабило 
антисоветской деятельности православной церковной организа- 
ции, а наоборот, степень активизации православного духовенства 
против социалистического строительства обратно пропорцио- 
нальна степени количественного сокращения и распада право- 
славных рядов. Это надо признать, с марксистско-ленинской точ- 
ки зрения, вполне объяснимым: никакой эксплоататорский класс 
не сдается и не гибнет без боя, а религия в современных усло- 
виях — оружие эксплоататорского класса, городской и сельской 
буржуазии. 

За последние годы, в период, первой пятилетки в особенности, 
советская власть и общественность имели полную возможность 
убедиться в том, что, как и всякая религиозная: организация, пра- 
вославная в не меньшей степени, если не в большей, использовы- 
вает свободу религий, предоставленную по декрету от 23 января 
1918 г., свободу религиозной пропаганды и агитации, в реакцион- 
ных и прямо контрреволюционных интересах эксплоататорских 
классов. Для этого нам достаточно перечислить только ряд на- 
‘иболее крупных соответствующих судебных процессов за по- 
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следние несколько лет: дело СВУ (участие верхушки украинской 
автокефальной церкви в контрреволюционной организации), 
связь участников процесса «Промпартии» и руководителей ТКП 
с попами, многочисленные судебные разборы дел о попах, сры- 
вавших коллективизацию, и т. д. 

Дальнейшее обострение классовой борьбы в отдельные мо- 
менты и на отдельных участках социалистической стройки тре- 
бует от нас бдительности; необходимо быть готовыми к усиле- 
нию антисоветской деятельности православного поповства, так 
как «социальный заказчик» — остатки эксплоататорских классов 
в СССР, белоэмигрантщины и мировая буржуазия — делают все 
новые и новые попытки сорвать нашу социалистическую стройку. 


И. Морозов 


Современное состояние 
сектантства 
в СССР 


Октябрьская революция и последовавшая за ней гражданская 
война резко расслоили сектантство. До этого его вождям, про- 
поведывавшим о «братстве» богатых и бедных, использовавшим 
взаимопомощь, служившую в руках зажиточных слоев крепким 
орудием закабаления бедноты, использовавшим изолированность 
некоторых сект (скопцы, духоборы, отчасти молокане) от проис- 
ходящего вокруг них революционного движения, — удавалось 
сохранять в общинах кое-какое видимое спокойствие. Классовая 
борьба заглушалась. Беднота связывалась по рукам и ногам ве- 
рой в божественное устройство данного порядка вещей, приуча- 
лась «терпеть» и «ожидать». Но это было чисто внешнее явление. 
Классовые противоречия между беднотой и зажиточными в де- 
ревне, рабочими и капиталистами в городе (были например такие 
фабрики, где и хозяин и рабочие принадлежали к одной секте) 
не прекращались от того, что на них набрасывалось «небесное 
покрывало». При сильном подъеме классовой борьбы в стране 
это не замедлило вскрыться. Революция обнажила противоречия, 
представив их такими, каковыми они есть на самом деле, вско- 
лыхнула общинную кулацкую «идиллию», показала трудящимся 
сектантам, где и как надо искать выход из экономического и ду- 
ховного рабства. Годы 1917—1921 характерны тем, что в этот пе- 
риод ‘из сект ушли наиболее политически активные рабочие, ба- 
траки, бедняки, которые ‹ оружием в руках встали на защиту за- 
воеваний Октября. На Сев. Кавказе, в Закавказье, на Дальнем 
Востоке, Украине и в других местах партизанские отряды и части 
Красной армии имели в своих рядах не мало бывших сектантов, 
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в сознании которых классовые интересы выдвинулись на перед- 
ний план и подавили религиозные предрассудки вместе с питаю- 
щей их и закрепляемой ими политической дряблостью. 

Были, разумеется, среди сектантов и такие, которые плакали, 
молились, замуравливались в свою скорлупу, чтобы не слышать 
грома гражданской войны, не видеть крови, но эта — объективно 
стоявшая на позициях враждебного революционной борьбе про- 
летарната нейтралитета — аполитичная группа, не представляла 
собой ведущего ядра в сектах. 

Решающее слово было не за нею. 

Определяли, давали направление сектантской политике зажи- 
точные круги и организационно-идеологически руководящий со- 
став — пресвитеры, проповедники, старцы и пр., которые, как пра- 
вило, либо принадлежали: к городской буржуазии или кулачеству, 
либо являлись приспешниками буржуазии в среде трудящихся, 
«подкулачниками». 

После Октябрьской революции и первой полосы гражданских 
боев, после первого серьезного поражения свергнутые эксплоата- 
торы, которые не ожидали своего свержения, не верили в него, 
не допускали мысли о нем, с удесятеренной энергией, с бешеной 
страстью, с ненавистью, возросшей во сто крат, бросаются в бой 
за возвращение отнятого «рая», за их семьи, которые жили так 
сладко и которые теперь «простонародная сволочь», как назы- 
вали они трудящихся, осуждает на разорение и нищету или на 
«простой» труд (Ленин). И сектантские вожди, сектантское ку. 
лачье тоже бросились в бой вместе со своим классом, «готовые 
передушить, перерезать сотни тысяч рабочих и бедняков». 

В антирелигиозной литературе с достаточной полнотой пока- 
зано, как активно сектантские верхи, ведя за собой нередко и об- 
манутую рядовую массу, поддерживали белые и интервенционист. 
ские банды. Между теми и другими, вследствие общности интере- 
сов и цели — свергнуть советскую власть, существовали теснейшая 
связь и взаимопонимание. Для сектантов, кулаков и. проповедни- 
ков защитники «единой и неделимой» являлись желанными гостя. 
ми, «нашими». В распоряжение последних они с полной готовно- 
стью предоставляли и людей, и конский состав, и фураж. Приме- 
ром этого могут служить меннониты, ликовавшие по поводу окку- 
пации Украины немецкими войсками, а после создавшие для 
Врангеля целый меннонитский полк; бакинские молокане, которые 
служили благодарственные молебны по случаю взятия г. Баку 
«доблестными союзниками» — англичанами; сектанты бывш. Там- 
бовской губернии, `помогавшие словом и делом антоновским 
контрреволюционным бандам; хлысты бывш. Пензенской губ., 
поднявшие в 1919. г. монархическое восстание, и т. д. 

Иной тактики держались сектантские вожди в тылу Красной 
армии, там, где открытые выступления с оружием в руках заранее 
были обречены на неудачу. В’ свое время империалистическую 
войну они встретили радостным шовинистическим воем. Посыла- 


“бостояние сектантства в СССР 141 


ли приветственные телеграммы «царю-батюшке», собирали сред- 
ства в помощь «русским храбрым воинам», призывая их «живот 
положить за царя и отечество». То же самое можно было наблю- 
дать и при Временном правительстве. 21 мая 1917 г. в Баку со- 
стоялся съезд сектантов Кавказа. По вопросу о войне и мире 
съезд, как гласит отчет, «высказался против всяких войн вообще, 
оборонительных и наступательных... Что, же касается до настоя- 
щей войны, то ввиду важности момента, когда свободе грозит 
опасность, съезд находит необходимым поддерживать Временное 
правительство, довести войну до конца, без аннексий и контри- 
буций, для обеспечения вечного мира, а мы, как христиане, будем 
просить господа о скорейшем прекращении войны». Одним сло- 
вом, — война «до победного конца», с молитвой и пр. Совсем по- 
другому говорили эти люди (в лице своих единомышленников) 
во время гражданской войны на территории Советской России. 
Если тогда, когда дело шло о завоевании Константинополя, Гали- 
ции и других подобных же «искони русских земель», они выска- 
зывались за войну, то теперь, поскольку шла борьба между тру- 
дом и капиталом, и нужно было защищать революцию, они вы- 
ступили против войны за классовый мир. Журнал «Слово истины» 
в 1919 г., называя восставший пролетариат «его высочеством ха- 
мом», звал: «Довольно крови! Опомнитесь! Свергнем идолов пар- 
тийного недомыслия и протянем друг другу руки братского обще- 
ния на основе духовного единства». «Бог» духоборов И. П. Вери- 
гин разъезжал по Кавказу и приказывал духоборам не вмешивать- 
ся в войну, не брать оружия в руки; зажиточные сектанты всех 
толков и находящиеся под их влиянием религиозные фанатики, 
пользуясь тем, что в 1919 г. советская власть издала декрет, да- 
вавший возможность сектантам по религиозным убеждениям ос- 
вобождаться от военной службы, упорно отказывались, хотя бы 
у них в действительности и не ‘было никаких убеждений, итти 
в Красную армию. 


Сектанты стремятся придать этой антивоенной проповеди 
внешне «внеклассовый характер». Капиталист подает руку «брат- 
ского общения» рабочему, рабочий — капиталисту, и будет «на 
земле мир и в человецех благоволение». Как будто рабочему со- 
ветуют не надеть вновь на себя ярмо угнетения, а просто-напросто 
жить по-братски с капиталистом, — и все. Однако на самом деле 
эта проповедь не может не иметь сугубо классового содержания, 
суть которого сразу же вскрывается при сопоставлении того, что. 
сектантские верхи говорили и делали в период империалистиче- 
ской войны, с тем, что они говорили и делали в период войны 
гражданской. Призыв к классовому миру, к братанию с классо- 
вым врагом, взращивание в головах трудящихся пацифистских 
идей означало не что иное, как в замаскированной форме поли- 
тику расслабления, дезоргапизации рабочего класса в его борьбе, 
в первую очередь ослабления его вооруженного отряда — Крас- 
ной армии. 


Действительный ход исторического процесса таков, что Козда- 
ние нового, бесклассового общества возможно лишь через долгую 
и упорную классовую борьбу пролетариата против буржуазии, 
борьбу, приводящую к диктатуре пролетариата, и, к насильственной 
ликвидации капиталистических классов. И если кектанты своим 
«братством и равенством для всех» толкали трудящихся на иной 
путь, то: этим самым они отводили их от цели, ведя не вперед, к 
освобождению, а назад, к капиталистическому рабству. 

На отношении сектантов к‘`воинской повинности и на измене- 
нии их позиции по отношению к службе в Красной армии стоит 
остановиться особо. Выше уже было указано, что в годы траждан- 
ской войны сектантство, отказываясь служить в Красной армин 
«по религиозным убеждениям», брало винтовку в руки ‘и активно 
выступало против Красной армии, в рядах белогвардейцев и ин- 
тервентов. В одном только Токмакском уезде (в 5 волостях), в 
1921 году, в меннонитских колониях, были найдены склады ору- 
жия: 728 винтовок, 170 обрезов, 171 револьвер, 228 бомб, 278 ша- 
шек и 40849 патронов. Годом раньше, в том же Токмакском 
уезде, в 2-х волостях, чрезвычайная тройка изъяла в меннонит- 
ских колониях 322 винтовки, 30 обрезов, 85 револьверов, 162 шаш- 
ки, 187 бобм и 24 540 патронов. 

Но окончена гражданская война. Ставка белогвардейцев и ин- 
тервентов бита.’ Реорганизованная, классовю-подобранная, техни- 
чески вооруженная и политически грамотная, Красная ар- 
мия значительно возросла, повысив свою мощь. Сектантство, по 
заданию интервентов, меняет свою тактику, пытаясь взорвать ра- 
боче-крестьянскую армию изнутри. В 1925—1926 тг. почти пого- 
ловно все сектантские организации отказываются от старого, при- 
знают обязательной службу в рядах РККА: евангелисты на 10 
съезде своем в 1925 г. постановили: «Признать военную службу 
за оброк, то-есть за обязанность для евангельских христиан, на 
общих основаниях со всеми гражданами страны»; то же — бапти- 
сты на всесоюзном съезде в 1926 году; молокане, на съезде в 
Азербайджане, свое решение итти в РККА мотивируют так: «Со- 
ветская власть в лице т. Литвинова показала себя на конферен- 
ции по разоружению с самой мирной стороны. Если хочешь ми- 
ра, надо быть готовым на все. Это не противоречит священному 
писанию. Поэтому мероприятия советской власти к защите СССР 
надо всячески поддерживать" («Правда» № 288 от 12[Х1. 1928 г.). 

Однако, изменив тактику и сохранив старую ставку, сектанты 
не только не ослабили, но усилили ортанизацию антивоенной, 
подрывной работы в СССР, вплоть до создания военных сектант- 
ских контрреволюционных организаций. Из числа таковых упо- 
мянем имяславцев, федоровцев, краснодраконовцев. Организато- 
рами имяславской группы явились: штаб-ротмистр царской и бе- 
лой армий Григорович Павел, поручик Яковлев и жандармский 
поручик Бутенко. Разбитые в бою против революции, бежавши 
на Северный Кавказ, они нашли приют в сектантоких рядах, свя- 
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зались не только с сектантами-субботниками, но и с монахами и 
напедииими в монастыре на Афоне приют белогвардейцами. 
Вступавшие в группу давали клятву, состоявшую из 12 ‘контрре- 
волюционных обещаний (бороться с соввластью, не итти в Крас- 
ную армию ит. д.). Основная ставка была на десант интервентов, 
белых и местное восстание. Во главе стоял «совет двенадцати», 
сплошь из белогвардейцев. 

Федоровцина (по имени организатора Федора Рыбалкина) за- 
рождается в том районе Центральной черноземной области (Но- 
во-Калитвенском, Россошанского округа), в котором более года 
подвизался (в 1921 году) поднявший кулацкое восстание бандит 
Колесников. И многие из участников ликвидированной в свое вре- 
мя банды Колесникова, включая и его родного брата, укрылись 
в местной общине баптистов. Политическим руководителем воен- 
ной сектантской организации «федоровцев» был местный кулак 
Дмитрий Пархоменко. На суде он так ‘излагал свое политическое 
«кредо». 

— Вы платили самообложение? — Отец небесный не разре- 
шает. 

— Вы агитировали против советских займов? — Отец небес- 
ный не разрешает брать взаймы. 

— Вы агитировали против колхозов? — Отец небесный не раз- 
решает колхозов. 

Федоровцы носили форму с многочисленными нашивками 
букв «Х. В.», которые сами они расшифровывали местным жите- 
лям просто: «Хотим войны». 

Спасителем от соввласти предполагался Михаил Романов, хотя 
за чудом якобы спасшепося наследника одно время выдавали не 
кого иного, как... брата бандита Колесникова, Кузьму, монаха 
Донского монастыря. 

Еще более откровенной была идеология ккраснодраконовцев». 
Повимая под «красным драконом» советскую власть, организация 
выкинула лозунг: «в бой против красного дракона и его. Красной 
армии». При обыске (организация раскрыта и ликвидирована в 
Москве) нашли, оружие, погоны, монархическое знамя. Все выше- 
перечисленные организации были вскрыты лишь в 1930/31 году. 

Прямым содействием интервентам может ‘быть назван и такой 
документ, как подметные письма, разбрасывавшиеся не обнару- 
женными лицами в Ленинграде в 1929 г. от имени сектантской 
организации. Вот выдержка: «Сын человеческий призывает лиц, 
состоящих на действительной военной службе во флоте, в армии 
и авиации, организоваться в христианские отряды, снять с голов- 
ных уборов и других частей одежды пятиконечную звезду, сим- 
вол антихриста-дьявола, и вместо нее водворить голубой крест— 
символ христа и сына человеческого. А затем, организовавши 
указанным путем войско христово, христиане обязаны властно 
устранить от себя мракобесов-антихристов, уничтожить всю их 
гнусную и мерзкую литературу, пропитанную насквозь неописуе- 
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мой ложью и извращением всякой истины, ликвидировать все свя- 
тотатствующие учреждения (в виде антирелигиозных музеев 
и пр.), дабы таким путем спасти настоящий город, своих детей, 
свое потомство от неминуемой страшной гибели; ибо лишь таким 
путем вы сможете умалить гнев божий». На листовке подпись — 
«Сын человеческий» («Комсомольская правда» № 86 от 11 апреля 
1929 г.). 

Или вот весьма характерный и типичный сектантский разго- 
вор — обработка крестьян в «пацифистоком» духе. В самый разгар 
событий на КВЖД сектант Бондарцев (Центральная черноземная 
область, Острогожский уезд) ведет беседу: «Братцы, зачем нам 
осориться с Чан Кай-ши; будем жить с ним мирно, согласно. За- 
хватил он железную дорогу, ну и пусть... Нам создавать там ар- 
мию и защищать границы не стоит. Если пойдут на нас войной, 
мы попрячемся в своих домах, вот и все. Пойдут они 100. верст, а 
им сопротивление никто не оказывает. Пройдут еще 100 верст — 
никого нет. Надоест им это, они и уйдут назад» (из книги И. Мо- 
розова, «Сектантские колхозы», 1931 г., стр. 4—5). 

Под ударами Красной армии интервентам и белогвардейцам 
пришлось убраться во-свояси. Сектантская «верхушка» осталась 
и, вместе с другими тайными и явными буржуазными организа. 
циями, «мирно», «тихой сапой» продолжала свои антисоветские 
дела. На основе общего роста капиталистических элементов в 
первые годы нэпа, пользуясь тем, что в то время культурная ра- 
бота и в частности антирелигиозная пропаганда, главным обра- 
зом — в деревне, только что начинала развертываться,. сектант- 
ство, усилив проповедническую и издательскую деятельность, 
стало несколько шириться. 

Организовывались новые общины, создавались новые секты, 
вернее «толки», в старых сектах пульс религиозной жизни забил: 
ся сильнее. Особенно усилился рост сект, как баптистов, еванге- 
листов и др., всего лучше удовлетворявших религиозные потреб- 
ности ожившего кулака, нэпмана и тех трудящихся, которые, ра- 
зорвав с православной или иной церковностью старого казенного 
образца, не преодолели еще окончательно религиозных предрас- 
СУДКОВ. 

Среди именно этих трудящихся влияние кулака и нэпмана 
лучше и незаметнее всех других религиозных течений могли про- 
водить активные «носители» религиозного дурмана! баптистско- 
го, евангелистского и адвентистского «толка». В секты шли пре- 





1 Кто руководит и возглавляет сектантские организации? 

Баптистскую организацию возглавлял сначала Мазаев, 6. крупный зеи- 
левладелец, имевший 2000 десятин земли (в Ишимском уезде, Сибирь), влз- 
девший паровыми мельницами в Петропавловске, поровштий крестьян пра 
Колчаке. Его преемником является Одинцов, б. владелец ассенизационного 
юбоза в Саратове. Заместителем его (заведующим «отделом благовещения»)— 
б. эсер Иванов-Клышников. Одним из наиболее видных деятелей союза бам: 
тистов является 6. председатель его И. А. Голяев, монархист, б. торговец- 
«сыпщик в г. Балашове. 
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имущественно зажиточная часть деревни, буржуазные и мелко- 
буржуазные слои города и те из трудящихся, которые, надеясь в 
новой религии найти ответы на мучившие их вопросы, не заме- 
чали, что борьба, ведущаяся сектами против православия, озна- 
чала одновременно проповедь лишь нового, утонченного яда. 

Церковный распад в то время шел всего’ ‘сильнее и всего за- 
метнее в тех религиозных организациях, которые при царизме 
или занимали положение господствующей церкви или, в силу тех 
или других причин, пользовались юсобым покровительством со 
стороны царизма. 

Раньше других стала распадаться православная церковь и еди- 
новерчество, затем лютеранство (см. статью т. Л. Брандта), из 
которых бывшие их сторонники расходились по двум путям: на 
иболее политически сознательная ‘и активная часть, отбросив ре- 
лигиозные предрассудки, вливалась в безбожную армию, другая— 
менее активная, но численно тоже не малая, — попадала в секты. 
Лишенная политических прав городская и деревенская буржуазия 
нашла в сектах легальную возможность завуалировать, скрыть под 
религиозной оболочкой свои классовые требования '. Необычайно 
интенсивная сектантокая пропаганда ежегодно издавалось при- 
мерно 14 сектантских журналов, выпускалось около сотни тысяч 
экземпляров книг религиозного содержания, пачками выписыва- 
лись ‘из-за границы проповедники, организовывались десятки сво- 
их проповеднеческих курсов и т. д.) была лишь их формой. За 
спиной пресвитеров и начетчиков стояли как русская, так и за- 
рубежная буржуазия (американские капиталисты «тратились» не 
даром) *. Делали ставку на отвоевание трудящихся от революции, 
на подготовку реставрации помещиков и капиталистов. Еванге- 


* Для того чгобы подтвердить вышеизложенное, достаточно привести 

несколько статистических справок и фактических примеров. Так например, в 
составе сектантов по Белоруссии «всего 41 община с 5608 членами): кула- 
ков — 16,4 проц. (средний процент кулаков по БССР — 2,4 проц.), серед- 
някозв — 55 проц., бедняков — 28,6 проц. (данные на 1999 г.). В составе сек- 
тантов по Украине (47 общин): кулаков — 11 проц., середняков — 52 проц., 
бедняков — 37 проц. (данные на 1928 г.). В городских общинах УССР: ку- 
старей и ремесленников — 62 проц., домовладельцев и «бывших» — 38 проц., 
рабочих и служащих — 8. проц. (данные на 1928 г.). 
. 2 Денежная помощь заграницы сектантам в СССР: по отчету ВСЕХ 
{Всесоюзного совета евангельских христиан), за 1924 г. из общей суммы 
израсходованных 256712 руб. были получены из-за границы 218500 руб., 
или 85,3 проц. ` 

В английском журнале «Друг России» за 1924 г. (№№ 5, би 7—8) было 
напечатано: «Помогите обратить в евангельскую веру 189000000 людей в 
России. Все, что мы даем богу, будет возвращено в тысячном размере. Мы 
требуем от одной только Австралии и Новой Зеландии 75 000 руб. для бап- 
тистов России. Наша немедленная задача — 500 миссионеров для России. 
Будет нетрудно найти в Америке лиц, которые смогут платить единолично 
ло 120 руб. в месяц или 1500 руб. в год. Мы благодарим бога и жертвова- 
телей, которые откликнулись на последний призыв «Друга России» о день- 
гах для поддержки 95 украинских миссионеров. Необходимые деньги: по-. 
явились в течение месяца» («Известия» № 139 от 17 июня 1928 г.). 


10 Сборияк „Воинств. безбожн в СССР зв 15 лет“ 807 л. 


листские «чвожаки» задавались целью «всю Россию превратить в 
евангельскую», молоканские «просветители» стремились к «наса- 
ждению нравственной жизни во христе на основе евангельского 
учения», «пророки», новоизраильтяне и духоборы, проповедыва- 
ли «братство и равенство для всех», — за всем этим окрывалась 
божественно-лихорадочная подготовка всех темных сил реакции 
в помощь интервенции *, на защиту капитализма от социалисти- 
ческого наступления. 

Количественный ‘и качественный рост социалистической про- 
мышленности, бурный подъем, начиная с 1929 г. колхозного дви- 
жения, успешное строительство зерновых фабрик-совхозов, рост 
активности рабочего класса и трудового крестьянства, — все это 
послужило основанием новой политики партии на базе сплошной 
коллективизации в отношении кулачества. 6 января 1930 г. Цен- 
тральный комитет партии вынес историческое решение: «Перейти 
в своей практической работе от политики ограничения эксплол- 
таторских тенденций кулачества к политике ликвидации кулаче- 
ства. как класса». : 

Как и следовало ожидать, кулачество, ощетинившееся при. пер- 
вых явственных признаках перехода к реконструктивному перио- 
ду, ответило на это постановление новым усилением антисовет- 
ской деятельности, еще более бешеным сопротивлением строи- 
тельству социализма. Особенно кулачество сектантское, которое 
более организовано, имеет большое влияние на население, не- 
посредственно связано как между собой, так и с заграницей, 
«Работа по социалистической реконструкции народного хозяй- 
ства, рвущая экономические связи капитализма и опрокидываю- 
щая вверх дном все силы старого мира, не может не вызвать от. 
чаянного сопротивления со стороны этих сил» (Сталин). 

На развернутое социалистическое наступление по всему фрон- 
ту сектантский кулак и проповедник попытались и пытаются 
организовать упорное сопротивление, и тоже по всему 
фронту. Нет буквально ни одного такого мероприятия, лпро- 
водимого партией, которое не встречалось бы ими в штыки. Что 
«кулаки — самые зверские, самые грубые, самые дикие эксплоа- 
таторы» (Ленин), выявляется в их действиях, сквозь лживую 
маску напускной сектантской добродетели и смирения, с предель- 
ной ясностью. 

Вот примеры, иллюстрирующие, сектантокую политику, из жиз- 
ни кектантов Сальского района Сев.-Кавказского края. Там их 
около 16000 (молокане, духоборы и новоизраильтяне), и они 


1 В Нивянской волости (6. Брянской губ.) ‘у главаря баптистов Парамо- 
нова недавно были обнаружены при обыске 13 пуда различной религиозной 
литературы и обширная переписка с Америкой, Канадой, Бельгией и рядэм 
других стран, а также и городов СССР. Переписка была далеко не боже. 
ственного характера. Она переполнена информацией о политическом на- 
строении крестьянства СССР, о ходе подписки на займы, поступлении на- 
логов, деятельности советских и партийных органов («Правда» № 274 от 
25 октября 1929 г.). 
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занимают сплошной массив на площади примерно в 80000 га. До 
1929 г. кулачество настолько сумело отгородить поселки от окру- 
жающей жизни, что, как говорил один тамошний комсомолец, «у. 
нас была республика духоборов и молокан, а не советская». После 
того как началась сплошная коллективизация, и сектантоская бед- 
нота пошла в колхозы, кулачество, очутившись перед фактом 
своей ликвидации, толкает ‘массы, с одной стороны, на полный 
бойкот советской власти, а с другой, поскольку это ему не удает- 
оя, — на свертывание хозяйства и хищническое его уничтожение. 
О последнем могут дать представление следующие цифры: 
























6 . о | 
НЕ 6 
Название с/сов. она | в я = 
Ча | 48| её 
2.8 | шя [е 2] я [®) 
Михайловский (молокане) ..... 
Иногороденский (молокане) ....! 1929 | 4398 638 | 233 | 1627| 1563 
1930 | 3930 358 77 713| 646 
Хлеборобский'. .. с. -ь..о..| 1929 | 3988| 558 | 256 | 1062| 4069 
1930 | 3418| 436 22 572 1299 
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ХУП партконферэнция подчеркнула, что еще «неизбежно со- 
хранение, а в некоторых случаях усиление буржуазных влияний 
на отдельные слои и группы трудящихся». Сектантская беднота, 
одурманенная и обманываемая «носителями» утонченного фели- 
гиозного мракобесия, особенно там, в ряде мест, где наша а/р 
пропаганда не поставлена на должную высоту, еще поддается это- 
му влиянию. Религиозные предрассудки и усиленно поддерживае- 
иое проповедниками недоверие к достижениям социалистического 
строительства делают ее восприимчивой к различного рода анти- 
советской пропаганде, самым невероятным ‘и диким сплетням, с 
помощью которых кулачество ведет свое преступное дело. 

Кулаки, отказываясь от выполнения государственных зада- 
ний — хлебозаготовок, сельхозналога, от работ по благоустрой- 
ству поселков, усиленно тянут на свою сторону бедноту и успе- 
вают иной раз в этом там, где советские и общественные органи- 
гации и учреждения правооппортунистически относятся к а/р 
работе. 

Вот отдельные факты такого рода: 

Молокане поселка «Прелестный» на собрании, заслушав до- 
клад об очередных задачах, постановили: «От очередных задач 
воздержаться, так как ни посевной кампании, ни контрактации — 
никаких задач нам не надо». Духоборы поселка «Петровка» по 
докладу о едином сельскохозяйственном' налоге вынесли решение: 
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«Окладные листы не брать и каждому отдельно налог не вносить». 
Молокане поселка «Хлебородный» отказались выбирать сельсо- 
вет. В протоколе собрания записали: «Молокане должны стоять 
вне. политики, поэтому сельсовет выбирать не будем». 





Кадр из фильма „,Сектанты“ по сценарию т.т. Путинцева и Королевича. 
На кадре моление контрреволюционной секты федоровцев 


Но больше всего решения такого характера относятся к хле- 
бозаготовкам. Хлебозаготовки являются одной из центральных 
‘хозяйственных кампаний на селе, имеющих первостепенное поли- 
тическое значение. В период хлебных затруднений, в 1928 г., ку- 
лаки, будучи в то время еще крупными поставщиками товарного 
хлеба, пытались, как говорил т. Сталин: «взять за горло совет- 
скую власть и закабалить себе бедноту». Однако эта их попытка, 
как известно, оказалась разбитой вдребезги. На освнове победы 
колхозной и совхозной системы хозяйства над системой едино- 
личного хозяйства и разгрома кулацких элементов в деревне 
СССР достиг гигантского развертывания ‘зернового хозяйства, 
расширения посевных площадей и роста сельскохозяйственной 
продукции. Означают ли однако эти успехи, что борьба за хлеб 
снята с повестки дня? Разумеется, нет. Вокруг хлеба происходит 
сейчас и будет происходить напряженнейшая схватка, так как ку- 
лачество отнюдь не думает добровольно отступать на этом 
участке фронтз, 
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Автору пришлось побывать ‘у сальских сектантов два раза (в 
1930 ив 1931 гг.) и оба раза видеть, как сектантские кулаки и про- 
поведники мобилизовывали все свои силы на подрыв, хлебоза- 
готовок. 

ентром же притяжения для всей ненависти сектантских бога- 
теев являются колхозы, кот орым они объявили с самого начала 
«священную войну», так как колхозы представляют собою то 
средство, с помощью которого крестьянство сможет выйти. из ве- 
ковой нищеты и невежества, высвободиться из-под гнета религии, 
так как сплошная коллективизация является базой ликвидации 
кулачества как класса. Отсюда понятна ‘и та активность, и та слож- 
вость форм и методов сопротивления, с которыми верхушка сект 
выступает против них. Выработана целая серия приемов действия, 
«словом и делом», долженствующих уничтожить коллективиза- 
цию, пробудить отрицательное отношение к ней у рядовой 
массы. 

Взамен колхозов, обливаемых всюду, где только возможно, 
потоками грязной клеветы, сектантской бедноте, жаждущей кол- 
лективной жизни, подсовывают «братские коммуны», с самыми 
заманчивыми названиями: «Труд ‘и мир», «Благодать», «Радость 
и свет» и т. д. Такую «братскую коммуну» организовали, как толь- 
ко заслышали о ликвидации, духоборские кулаки. Политическое 
лицо ее дано в уставе, где сказано: «8 2. Члены общины основы- 
вают свою жизнь на законе ноавственной силы, правилом кото- 
рого служит: чего себе не желаешь; не делай другому» (читай — 
кулаков ликвидировать нельзя) и «8 3. Членами общины могут 
быть лица, разделяющие миропонимание духоборцев, отрицаю- 
щие убийство человека прямо ‘или косвенно (этот пункт специаль- 
но направлен против службы в Красной армии. — И. М.), придер- 
живающиеся трезвости и справедливости» ы 

\ 

' Обычно свом сектантские коммуны сектанты противопоставляют без- 
божным советским колхозам, называя их «христовыми». Небезынтересно 
будет познакомиться читателям нашего сборника с типичными образчиками 
этих сектантских «христовых» коммун. 

Вот например «Вафания» организована в 1922 г. Получила от совет- 
ской власти 204 га хорошей земли, 333 га леса местного назначения, 98 коров, 
4 жилых дома и т. д. При организации коммуны беднякам и ‘батракам окру- 
жающих сел в приеме было отказано, как не сектантам. Зато в числе сск- 
тантов в коммуну были зачислены: 6. помещица Иванченко, 6. торговец 
Аржанов, 6. управляющий Путиловскими каменоломнями гр. Захаров, ля- 
шенцы Сергеев ‘и Воробьев и ряд других подобных «коммунаров». Руково- 
‘дители коммуны увлекались спекулятивными операциями под флагом хо- 
зяйственного руководства коммуной; культпросветработа отсутствовала пол- 
ностью. Будучи предупрежден бедняками-сектантами из коммуны об. 
имеющемся тайном постановлении верхушки коммуны распределить все 
имущество коммуны между ее членами, Тверской исполком в 1929 г. эту 
«коммуну» закрыл. 

Или вот «коммуна» трезвенников «БИЧ», что в расшифровке означает: 
«Братец Иван Чуриков», полновластный хозяин которой Иван Чуриков, 
6. самарский торговец, имел к Октябрю в банках 98000 руб., после Октября 
занимался ростовщичеством. «Коммуна» была организована в 1919 г. В пе- 
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Иногда вожди сект, видя что беднота за колхоз, тоже «голо. 
суют», приспосабливаясь, за создание колхоза, но тут же огова. 
риваются, что, мол, сектантов еще Рано коллективизировать, у 
них для этого нет условий и т. д. «Никакого противодействия, —- 
говорится в одном из постановлений новоизраильтян, — мы не 
будем оказывать желающим стать На путь коммунизма, а наобо- 
рот, призываем, но мы по условиям к 5тому еще не подошли». 

Когда же агитация против коллективизации, противопоставле. 
ние колхозам «братских коммун», не п уогают, и колхозы созда: 
ются, против них начинают кампанию: бьют колхозников, травят 
посевы, воруют с поля снопы, калечат (кот, портят инвентарь или, 
пробравшись в колхоз и надев на себя маску «трудолюбивого му- 
жичка», всеми силами стараются развазить его. В колхозе «Крас. 
ный Октябрь» новоизраильский апостол Е. Сафонов, в быт. 
ность свою заведующим колхозным сыфоваренным заводом, воро- 
вал сыр, масло и отправлял новоизраильскому «богу» — Лубкову. 
Там же полевод Жихарев и бригадир Толмачев (активные ново- 
израильтяне) не высеяли около 50% данного им на посев зерна, 
а пропили и продали его, чем сорвали выполнение осенне-посев. 
ного плана на 1931 г. Весною 1931 г. молокане Локтионов П. и 
Богданов И., подобрав себе компанию, скосили 32 га принадле- 
жавшего колхозу «Диктатура пролетарната» ‘сена и развезли его 
по дворам. В колхозе «Интернационал» правленцы Бычков н 
Сливков — молокане — всю свою Работу строили так, чтобы вы- 
жить из колхоза бедноту и опорочить 6ь в глазах населения, что 
им в значительной мере и удалось. 





риод гражданской войны и блокады Петрогра,„ Цуриков принимал в этой 
«коммуне» и ‘угощал белогвардейцев, издевался над трупами расстрелянных 
белыми красноармейцев: «Они хотели ‘быть В-ем, а сегодня собаки лижут 
их мозги». В коммуне — 6580 га земли, из НИХ 294 годной к обработке. На 
1929 г, в ней было 197 членов, из них (обратит, внимание) женщин 132. 

«Коммуна» была закрыта по постановлени,, Ленинградского облсовета 
по следующим основаниям: 1. Бесконтрольное расходование общественных 
средств «коммуны» (слова самого же Чурикова. „Коммуна — это я»). Полное 
отсутствие отчетности. 2. Наличие резкого КЛассового неравенства в работе, 
условиях жизни, снабжении и питании межд: рядовыми коммунарами и 
приближенными Чурикова, преимущественно Оаиыя людьми», лишенцами. 
3. Отказ от культработы, преследование ПРОВОДящих ее и рабкоров. 4. Экс- 
плоататорские условия труда в «коммуне» (Рабочий день летом до 18—20 час.), 
«Коммуна» «БИЧ» передана под показательный совхоз. 

Вот «коммуна» <Гефсимания» (Центральная Черноземная обл., Острож- 
ский уезд). Первый руководитель и основатель (организована в 1921 г.) Бон: 
дарчук отбыл 6 мес. в исправдоме за контр. еволюционную деятельность 
{агитация против сдачи хлебозаготовок). В СоСТав «коммуны» входили: Яку- 
бин — кулак, сын жандарма; Борщевский — 0 логвардеец, и др. Организо- 
вавшаяся в 1929 г. из числа коммунаров-бедня в и батраков группа пере- 
избрала правление, выбрав председателем КаНДудатку ВКП(б) т. Куличенко, 
беднячку. В сентябре того же года старое ПРавление попыталось скинуть 
новое правление, но, встретив организованный отпор, выбыло из коммуны. 

Из вышеприведенных примеров о работе Этих «коммун» и их руковод- 
стве достаточно четко вырисовывается классовая сущность и контрреволю- 
ционная деятельность этих бывших сектантских «христовых коммун». } 
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В с. Белице (Белорусской ССР) баптисты, потерпев поражение 
зв попытке выступить против намеченных в совет кандидатов в 
перевыборную кампанию, решили взорвать его изнутри. Перекра- 
сившийся баптистский активист Якуб Адзериха «отрекается» от 
секты, становится активистом-общественником, селькором и даже 
кандидатом партии. Попав на пост председателя с/с на следую- 
щих выборах, Адзериха стал снижать налагаемые штрафы бапти- 
стам, отдавать конфискованную у кулаков за несдачу налога (най- 
денную в яме) картошку обратно, налагать усиленные задания на 
колхозников, снижая кулакам и сектантской верхушке и наконец, 
напившись, пошел бить стекла в домах колхозников, тщательно 
обходя дома своих родных и сектантов. Характерно отметить, 
что после ареста и суда над Адзерихой процент коллективизации 
в с. Белице поднялся с 10 до 72 (за один месяц). 

Борьба сектантов против социалистического строительства не 
ограничивается деревней. Здесь она лишь более обострена, так как 
именно здесь ликвидируется последний, самый сильный, самый 
живучий капиталистический класс — кулачество. В промышленно- 
сти, особенно на новостройках, сектантский актив тоже ведет, где 
это удается, вредительскую работу. 

На Тульском паровозостроительном заводе «баптистские агита- 
торы, используя временные продовольственные затруднения, вы- 
ступали против поднятия производительности труда, против уве- 
личения норм выработки и т. д.>. На постройке Ферганской ват- 
ной фабрики (Узбекистан) «сектантокие проповедники, пролезшие 
на стройку, пытались организовать на строительстве молитвенный 
дом и угрожали прекратить работу, если им это не будет позво- 
лено». На стройке Воскресенского химкомбината, где распростра- 
нено сектантство, «больше половины рабочих местного цемент- 
ного завода на «Николу» не вышли на работу. Несколько сот ра- 
бочих не вышло на работу в день «рождества». Пьяные пекаря 
испекли отвратительный хлеб, на буханках которого появились 
надписи «это хлеб ударникам», «ешьте, товарищи, насыщайтесь» 
ит. д. 

«..Надо иметь в виду то обстоятельство. 
что сопротивление отживающих классов нашей 
страны происходит не изолированно от внеш- 
него мира, а встречает поддержку ко стороны 
капиталистического окружения... Доказано, что 
вредительство наших спецоз, антисоветские 
выступления кулачества, поджоги и взрывы на- 
щих предприятий и сооружений субсидируются 
и вдохновляются извне» (Сталин). 

Третий пленум ЦС СВБ отметил, что «сектантокие организации 
являются... штабами подготовки интервенции» — не только в том 
смысле, что в подрывной своей работе сектанты действуют в ин- 
тересах империалистов, пытаясь снизить нашу обороноспособ- 
ность, но и в ТОМ смысле, что между теми и другими существует 
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прямая связь, прямая договоренность. Все более или ме. 
нее крупные секты, находящиеся в СССР, в своих 
верхушках связаны тысячами нитей с зарубеж- 
ной буржуазией. Проханов — вождь евангелистов, Один- 
цов — вождь баптистов, частенько «по делам» выезжали за гра- 
ницу, посылая туда и «актив» этих сект на разные «курсы», «съез- 
ды» и пр. Среди ‘бежавших из Союза в Румынию, Польшу, Фин- 
ляндию кулаков не мало было и сектантов. Главари сальских сек- 
тантов создали особый тайный «комитет для связи с братьями, 
проживающими в Америке». 

Спрашивается, что могли сказать и говорили о СССР эти люди, 
горящие к нему дикой злобой и ненавистью? Ничего, кроме кле- 
веты. Это само собою понятно. 

Из-за границы сектанты сотнями получают письма. Невинная 
переписка? Ничего ‘подобного! Именно инструктивные 
письма: как, когда и где надо вредить советам. 
Далеко не случайно сейчас на Дальнем Востоке проповедники 
развернули пацифистскую пропаганду. Совсем не случайно во 
время конфликта на К.-В. ж. д. среди посылок, присылаемых кра- 
сноармейцам, были обнаружены сектантские послания о том, 
«как надо вести себя христианину на поле брани». Не случайно 
банда белогвардейца Мохова, перешедшая в 1929 г. границу 
СССР со стороны Манчжурии, нашла радушный прием у сектант- 
ского кулачья пограничной полосы. В этом же году органами 
ОГПУ на Украине и в Белоруссии были арестованы две группы 
шпионов, оказавшихся баптистами, которые были связаны с 
польским генеральным штабом, передавая ему сведения о красно- 
армейских частях. Вдобавок к этому они занимались еще и конт- 
рабандой ‘. 

Проповедниками и кулацкими «заправилами» сектантов ведет- 
ся усиленная агитация за выезд из СССР. Начало ей положили 
меннониты. Проповедники собирают подписи о желании выехать 
за границу, созывают тайные собрания, где разрабатываются пла- 
ны эмиграции, и т. д. 


” 


1 По этому поводу в газетах (цитирую по «Комсомольской правде») 
было напечатано следующее: 

«Недавно органами ГПУ на Украине раскрыта крупная шпионская сеть 
среди баптистских общин. Баптисты выполняли разведывательные работы 
по заданиям | отдела польского генерального штаба. 

На Волыни, в пограничной полосе, существовала баптистская община 
во главе с организатором ея, Шевчуком, который часто переходал границу 
и занимался переправкой эмигрантов. 

Польская разведка соблазняла приходящих из-за кордона тем, что да- 
вала им контрабандные товары, баптисты же выполняли за это шпионскую 
работу. Шевчуку удалось наладить связь с баптистскими общинами в Во- 
лынском, Шепетовском, Киевском и Артемовском округах. Баптисты-шпионы 
продавали военные тайны СССР и честно трудились на пользу польской 
разведки. 18 ноября Шевчук был задержан пограничной охраной. Он нес с 
собой объемистую пачку литературы и контрабанды, которой снабдила его 
разведка». 
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Нужно сказать, что кое-где сектантские кулаки и проповедники 
пользуются например баснями об «Америке» как средством анти- 
советской борьбы. «Америкой» прикрывают срыв всех очередных 
хозяйственных работ (к чему работать, все равно скоро будем пе- 
реселяться!), «Америкой» оправдывают хищнический убой скота, 
разрушение инвентаря (бей, круши, все равно в Америке дадут 
все нозое!). 

Молоканин Щетинин с горечью вспоминает про то, как соби- 
рались ехать в Америку сальские сектанты. «Ох, эта Америка{ 
Сколько она делов натворила, сколько через нее убытков поне- 
сли!.. Где наши коровы, где сельскохозяйственный инвентарь? 
Быку под хвост все бросили. Стали наши молочные заводы, со- 
кратился посев. Режь, говорили нам старички, бей, колоти, про- 
давай — в Америке все нам приготовили. Так и делали. Наши мо- 
локане нарочно косилки молотком разбивали и в утильсырье сда- 
вали. Коров не доили, за курами не ухаживали, шерсть не чесали, 
телят не загоняли, огороды не пололи, сеять не хотели — все на 
Америку надеялись». Прикрывалась эта антисоветская авантюра, 
разумеется, сказками о религиозных гонениях — излюбленный 
прием сектантских проповедников. Но истинные причины, толкаю- 
щие сектантскую верхушку на такой способ вредительства, не 
так-то легко спрятать. Через все ‘их ходатайства красной нитью 
проходит одно требование: «не притесняйте наших братьев» (ку- 
лаков. —/. /М.) и «дайте нам право свободно вести религиоз- 
ную пропаганду, организовывать свои школы, кружки молодежи 
и свои колхозы». 

Приложена к этому делу и рука зарубежной буржуазии. Она 
стремится к тому, чтобы восстановить общественное мнение про- 
тив Страны Советов. Эмиграция же сектантов дала бы ей повод 
для нового «крестового похода», для новых фальшивок насчет 
«большевистских зверств». Известны например факты, когда бело- 
гвардейцы приходили к некоторым молоканам (Америка), выби- 
рая для этого менее развитых и более способных попасться на 
их удочку, и уговаривали их писать к молоканам в СССР письма 
с приглашением переселяться, так как «в Амермке очень хорошо. 
ЖИТЬ». } : 

Сектантские вожди, в какие бы они смиренные одежды ни ря- 
дились, на социалистическое наступление по всему фронту отве- 
чают организацией сопротивления по всему фронту. Возьмем та- 
кой важнейший участок социалистического строительства, как 
«культурная революция». И здесь «верхушки» различных сект по- 
разному и притом различными методами пытаются затормозить 
подъем культурного уровня трудящихся или извратить просвеще- 
ние, науку, за овладение которыми бьются строители социализма 
в СССР. | | 

Духоборы например утверждают, что «грамотный человек ско- 
рее погибнет духовно, чем неграмотный». Они цепко держатся за 
правило, сформулированное некогда их вождем Веригиным: «Нау- 
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ка, грамотность в частности, можно ‘сказать, только тормозит рз3з- 
витие человека, развитие знания ‘истины... Всмотритесь в грамот. 
вых людей, и без пристрастия можно сказать, что очень и очень 
громадный процент их — мошенники и шулера». ' 

В результате духоборы почти поголовно неграмотны и мало- 
грамотны. Например в Хлебодаренском сельсовете из 1 450 чел. в 
возрасте от 16 до 50 лет малограмотных и неграмотных 1 321 чел., 
или 91,1 проц.! Чудовищная, достойная николаевских времен циф- 
ра, но факт остается фактом. 

Духоборам вторят федоровцы. Их вождь, блаженной памяти, 
Затоганенко кричал в назидание своей пастве: «Не посылайте ва- 
тих детей в школы! Не читайте газет! Грамотность не приносит 
ничего хорошего, она отдаляет верующего от бога! Для неграмот- 
ного, бедного духом доступ к небесам легче. Вспомните, апостолы 
также были неграмотными». ‘ 

Глава секты чуриковцев «братец» Иван Чуриков с напускной 
юродивой придурковатостью наставлял приходивших послушать 
его проповеди верующих: «Кто читает романы, — говорил он, — 
у того пустые карманы; кто читает вражью науку, тот пойдет в 
вечную муку; кто читает евангельчик, тот будет ангельчик!» 

Переберите все секты — еноховцев, хлыстов, баптистов, прыгу- 
нов-— и вы не найдете ни одной, которая активно не боролась бы 
так или иначе против социалистической культуры. Они анафемат- 
ствуют новый быт, социалистическую организацию труда, отра- 
вляют квоим тлетворным дыханием школы, анафематствуют ра- 
дио, кино, больницы, театры! 

В ЦЧО, гдев 1932 г. заболевания ‘оспой приняли эпидемический 
характер, проповедники запугивали верующих всеми муками ада, 
антихристовой печатью, когда те собирались сделать себе проти- 
вооспенную прививку. Вследствие этого в ряде селений кампания 
за прививку оспы сорвалась, упала посещаемость школ, и были 
случаи, когда верующие под влиянием такой агитации убегали из 
сел, лишь бы спастись от антихриста — от прививки оспы. 

На Северном Кавказе, в некоторых селах, сектанты силою раз- 
гоняли кружки молодежи, избивали собравшихся смотреть кино- 
картину, били окна в избах-читальнях, школах. 

Можно отметить и более тонкие методы идеологического вре- 
дительства на фронте культурной революции. Сектантство напри- 
мер пыталось, а где та или другая слабость антирелигиозной ра- 
боты на местах открывает к тому возможность, пытается и сейчас 
выступать за так называемое «безрелигиозное воспитание» в 
школах. В своих «писаниях» баптисты и евангелисты усиленно 
протаскивают вульгарно-идеалистические скептические оценки в 
отношении науки. 

Нельзя не отметить наряду с этим и такие явления в современ- 
ном сектантстве, как выпячивание на передний план в ‘открытой 
форме чисто политических вопросов. Догматические споры «о пло- 
ти христовой», о «буквальном» или «духовном» толковании биб- 
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лии, о «страшном суде» — сплошь и рядом отодвинуты в сторону. 
Различногс рода ‘обряды, которые, казалось бы, мало имеют об- 
щего с «мирской жизнью», наполнились политическим содержа- 
нием. На молитвенных собраниях проповеди только для вида раз- 
бавляются религиозной водичкой. Основное их содержание: «мо- 
литвы за гонимых братьев» (т. е. ликвидируемых кулаков), «уве- 
щевание нетвердых в вере и согрешивших» (т. е. тех, кто стал 
отходить от секты и активно участвовать в общественной работе), 
«молитвы за гибнущий мир» (причем этот «мир» ограничивается 
рамками СССР) и т. д. Массовые посты, массовое покаяние верую- 
щих, общественные обеды и пр. с нарочитым взвинчиванием пси- 
хики верующего используются как средство антисоветской 
борьбы. 

У сальских сектантов посты по случаю хлебозаготовок, кол- 
лективизации, эмиграции в Америку — обычное явление! 

Возникает теперь вопрос: каков в настоящее время социаль- 
ный состав сект? : 

Классовые сдвиги в нашей стране в сторону социализма, уни- 
чтожающие капиталистические элементы и преобразующие кре- 
стьянство и мелкобуржуазные слои города, не могли не отразить- 
ся на составе сект. Изменения в составе сект произошли в сторону 
повышения как абсолютного, так и относительного процента ку- 
лаков ‘и лиц, так или иначе с ними связанных. Кое-где на местах 
склонны думать, что теперь, благодаря ликвидации и ‘частичному 
выселению кулаков, их процент в религиозных организациях 
уменьшится. Однако это мнение неверно. Исчезнув в одном месте, 
благодаря выселению или бегству, кулаки появляются, теперь 
уже с приставкой «бывшие», в другом. 

Как одну из характерных черт сектантских общин необходимо 
отметить пребывание в их рядах всякого рода «бывших людей», 
которые, как правило, всегда играют в них руководящую роль. 
Выброшенные революцией за борт, они нашли себе в сектах при- 
станище и поле для деятельности, Бывшие помещики, бывшие 
офицеры, бывшие жандармы и белобандиты, бывшие купцы и за- 
водчики — сколько их можно насчитать во главе «христолюбивого 
братства»! Не будет преувеличением утверждать, что нет такой 
более или менее крупной сектантской общины, особенно в горо- 
дах, которой не руководил бы, тайно или явно, «бывший человек». 
Почти всюду и за редким исключением эта публика в списках об- 
щин значится под рубрикой «бедняки», уменьшая тем самым про- 
цент кулачества, но понятно, что представляют собою ‘подобного 
рода «бедняки». 

Наряду с этим в сектах немало не только середняков, но и 
бедняков, есть в них и рабочие. Как влияют они на сектантство? 
Проповедникам приходится, несомненно, считаться с тем, что эти 
трудящиеся сектанты в основном советски настроены, что их пря- 
мо толкать на какой-либо антисоветсокий шаг не безопасно для 
. самих «толкачей». Поэтому проповеднику приходится изощрять- 
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ся, отыскивая все новые и новые замаскированные способы вреди- 
тельской работы. 

В программе коммунистической партии сказано, что только 
«осуществление планомерности и сознательности во всей обще- 
ственно-хозяйственной деятельности масс повлечет за собой пол- 
ное отмирание религиозных предрассудков». Эти условия в нашей 
стране имеются налицо. } 

Отмирают ли религиозные предрассудки? Стоит посмотреть на 
жизнь религиозных организаций, и положительный ответ навязы- 
вается сам собой. Примерно с 1928—1929 гг. сектантство пережи- 
вает процесс разложения. Процесс распада особенно бурно про- 
исходит сейчас. Не будет преувеличением сказать, что. новоиз- 
раильтяне, молокане, хлысты и ряд других сект потеряли за этот 
период не менее половины своих членов. Даже такие крепко ско- 
лоченные секты, как евангелисты, баптисты, и те не только пере; 
стали численно расти, но начинают итти на убыль. 

Рухнули надежды сектантсоких вождей распространить «свет 
христовой веры» по всем уголкам Советского Союза. Теперь и 
они, утверждавшие лет семь назад, что их «братство. растет», вы- 
нуждены, вопреки своему желанию, признать, что скоро им при- 
дется сидеть у разбитого корыта. Один из руководителей сальских 
молокан, Коновалов (с. Раздольное), признался: «Наши дети 
растут безбожниками, и мы не в силах спасти 
их. Лет через десять соберет кто-нибудь всех 
наших жителей и спросит: кто из вас молока- 
нин по вере, поднимите руки! Поднимут руки 
человек сто, а остальные смеяться над ними 
будут». у 

Во многих районах, где раньше были крупные, насчитывающие 
до сотни членов общины, теперь от них одни лишь ‘осколки. Ухо- 
дят из сект рабочие, колхозники и юсобенно молодежь. Как ни 
стараются проповедники удержать ‘их «на стезе сектантской до- 
бродетели» различного рода «льготами для колхозников», «круж- 
ками христианских юношей и девиц», —это им теперь удается 
уже в весьма редких случаях, и то ненадолго. Конечно нельзя 
сказать, что все поовавшие связь с той или иной сектой тем самым 
стали вполне сознательными безбожниками; добрая половина из 
них только еще приближается к последовательному, законченному 
атеизму, но значительный успех и дальнейшее еще более мощное 
и более высокое по теоретическому ‘уровню развитие нашей а/р 
пропаганды позволяют утверждать, что к сектантам они уж не 
вернутся, а вольются в недалеком будущем в армию сознатель- 
ных строителей социализма. 

Трудящиеся сектанты втягиваются в общественную жизнь. Они 
вступают в колхозы. Газета, радио, кино — проникают и в их сре- 
ду. Сектантская беднота организуется вокруг ячеек партии и сель- 
советов. : 

Трудящиеся сектанты все больше начинают осознавать, что, 
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только став на социалистический путь, они смогут построить 
лучшую жизнь. 

Об этом говорит письмо колхозников духоборов в газету 
«Трактор» (Сальский район), в котором они пишут: 

«В нашем духоборо-молоканском массиве кулаки и пресви- 
теры, пользуясь еще темнотой трудящихся хлеборобов-сектан- 
тов, распускают всевозможные нелепые слухи против колхозной 
жизни. Кулачье сейчас в нашем массиве агитирует против колхо- 
зов тем, что якобы вступающие в колхоз должны отрекаться от 
религии, что верующих будто не принимают в колхоз, что в кол- 
хозе не соблюдают праздников и т. д. А когда наши колхозники 
ту кулацкую клевету разбивают, доказывая, что советская -власть 
не запрещают верить в бога и колхозникам, то враги трудящих- 
ся —кулачье и пресвитеры — пытаются охаить колхозную жизнь, 
заявляя, что в колхозе якобы голодают, ходят оборванные и т. п. 

Враги трудовиков духоборов и молокан все это делают для 
того, чтобы держать в темноте трудовой народ, эксплоатировать 
его, не пустить бедноту и середняков по пути, куда их зовет ра- 
бочий класс. Кулаки даже не гнушаются склонить слабых, несамо- 
стоятельных бедняков и середняков на поездку за границу, в гни- 
ющую Америку, в Турцию и т. д., хотя мы уже знаем заграничный 
«рай», знаем, как наши сектанты-трудовики там живут». 

И рассказав про успехи колхоза, разоблачив фактами кулаче- 
скую клевету, колхозники так заканчивают свое письмо: 

«Под руководством коммунистической партии и советской 
власти колхозный путь является единственным путем для трудя- 
щихся хлеборобоз. Кулаки говорят об американском «рае», где 
трудящийся хлебороб задыхается. По-нашему, мы собственными 
руками, вместе с рабочим классом будем создавать у себя в Со- 
ветском Союзе лучшую жизнь, да такую, чтобы поскорей вы- 
ручить к американских трудящихся-хлеборобов из капиталисти- 
ческого «рая». | | 

Процесс разложения сектантства отнюдь не является стихий- 
чым, идущим самотеком процессом. Он происходит под активным 
воздействием на трудящихся сектантов партии, комсомола, Союза 
воинствующих безбожников. Темп его определен интенсивностью 
работы этих организаций, и, разумеется, важнейшую роль играет 
здесь антирелигиозная работа. 


Л. Брандт 
Католицизм и лютеранство 
в царской России и в СССР 

Католицизм и лютеранство — две крупнейшие религиозные си- 
стемы Запада — в условиях царской России являлись религиями 
национальных меньшинств; католицизм был религией, распро- 
страненной среди польского, литовского, латгальского и отчасти 
немецкого населения, лютеранство — среди большей части немец- 
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кого, эстонского, латышского и финского. Этим в значительной 
степени и определялась политическая роль католицизма и люте. 
ранства при царизме. Нужные, как «все и всяческие религии, все 
и всяческие религиозные организации и церкви» для «подавления 
протеста и возмущения угнетенных классов» (Ленин), католицизм 
и лютеранство вместе с тем, как религии национальных мень- 
шинств, были по сравнению с господствовавшим ‘православием 
лишь терпимыми религиями, а в связи с руссификаторскими тен- 
денциями в б. царстве Польском и Прибалтийском крае — местах 
наибольшей концентрации католиков и лютеран — благонадеж- 
ность некоторых представителей католического и лютеранского 
духовенства ставилась даже под сомнение. 

Это происходило там и в тех случаях, когда польское, немец- 
кое и финское духовенство слишком явно пропагандировало нуж- 
ный буржуазии и дворянству соответствующих национальностРй 
шовинизм, не согласовавшийся с «видами» царского правитель- 
ства и командовавших классов помещиков и буржуазии. Такого 
рода «вероисповедные конфликты» возникали, как это видно из 
архива департамента духовных дел Мин. внутренних дел, глав- 
ным образом и чаще всего в 1840-х гг., в 1860-х гг., в 1880-х гг. 
ив 1906—1908 гг., т. е. тогда, когда революционная ситуация вы- 
зывала усиленное контрнаступление, в том числе и религиозное, 
эксплоататорских классов, причем русские эксплоататоры вели 
его и против трудящихся, и против буржуазии национальных 
меньшинств; последняя же вела его против трудящихся своими, 
«национально»-религиозными методами. При этом следует иметь 
в виду и то обстоятельство, что польские паны требовали от 
католического духовенства полонизации литовцев и латгальцев, 
а немецкие бароны Прибалтики проводили при помощи люте- 
ранских попов германизацию латьзпей и эстонцев. 

Этот относительно сложный переплет, характеризующий вза- 
имоотношения царизма с католицизмом и лютеранством, услож- 
нялся еще и тем, что лютеранство отличается от католицизма не 
только своими методами работы и идеологическими установками, 
но и организационной структурой. По учению Лютера, главой 
церкви является монарх. Поэтому влияние царя на лютеранскую 
церковь было прямым и непосредственным; она возглавлялась ге- 
неральной консисторией, назначаемой царем и его министром 
внутренних дел. Здесь не было викаких организационных недо- 
разумений, поэтому возникавшие было конфликты разрешались 
в недрах царского госаппарата. | 

Иное дело католицизм, признающий своим единственным гла- 
вой папу. Для того, чтобы обеспечить бесперебойную работу ка- 
толической поповщины, было необходимо заручиться гарантией 
тождества царских и папских директив епископам. Такой гаран- 
тией служила — помимо, конечно, специальных симпатий епи- 
скопата, состоявшего почти сплошь из польской шляхты, — до- 
говоренность царя с папой. | 


® 
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Эта договоренность принимала в наиболее острые для господ- 
ствовавших классов исторические моменты характер конкорда- 
тов, что отмечено Марксом и Энгельсом в Коммунистическом 
ианифесте, упоминающем о том, что «для священной травли» 
«призрака кмомунизма» в 1847 Г. «соединились папа и царь». 
Такое же объединение — хотя и без юридической формы кон- 
кордата — мы наблюдаем в 1880-х гг., когда нараставшее во всей 
Европе рабочее движение требовало «общей борьбы с социаль- 
ными потрясенями», о чем откровенно папа Лев ХШ писал царю 
Александоу Ш*. Наконец, в 1906 г. Пий Х издает специальный цир- 
куляр, адресованный польским епископам, в котором пишет, что. 
они обязаны руководиться интересами «гуманного и мудрого.дру- 
га`верховного первосвященника императора Николая П» и содей- 
ствовать «успо‹оению умов среди тех потрясений, которые охва- 
тили Россию». 

Таковы были те пути, которыми достигалось единство поли- 
тического воздействия на верующих лютеран и католиков. 

Естественно, что империалистическая война потребовала в. этом 
отношении и от католической, и от лютеранской поповщины, 
как и от всякой другой, еще более усиленной и ‘интенсивной ра- 
боты. И та, и другая не отставали в деле разжигания шовинизма 
и ура-патриотических настроений от своих православных со- 
братий. | 

Понятно также и то, почему Октябрьская революция была ка- 
толическим и лютеранским духовенством принята в штыки. Сле- 
дует однако отметить, что ко времени Октябрьской революции 
весьма значительная, большая часть католического и лютеранского 
населения царской России оказалась в пределах германской окку- 
пации. Это ни в какой мере однако не помешало ни лютеранской, 
ни католической поповщине включиться в ряды контрреволюцион- 
ных сил‘и повести борьбу против рабочих и крестьян словом и 
делом. При этом лютеранская поповщина проявила наибольшую 
активность в деле организации кулацких восстаний и помощи бе- 
логвардейцам изнутри, тогда как католическая занималась глав- 
ным образом шпионской ‘работой — установлением через посред- 
ство своего шефа — Ватикана — связи между белогвардейскими 
армиями и правительствами и зарубежными капиталистами. При- 
меров того и другого было немало. 

Одним из наиболее ярких примеров лютеранской контррево- 
люции является «знаменитый» одесский пастор Кох, организатор 
черносотенных кулацких «отрядов самообороны» и вдохновитель 
расстрела спартаковцев в Гросслибентале; по его же стопам шли 
волжский пастор Шлейнич, сибирский пастор Штах — сотрудник 
белобандита Анненкова — и многие другие. Что касается деятель- 
ности католической поповщины, то имена шлионов — епископов 
барона Роопа, Цепляка, ксендза Буткевича—у всех еще в памяти. 





` См. Адамов — Дипломатия Ватикана. 
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Не забыта и «помощь», оказывавшаяся иезуитами под видом. по- 
мощи голодающему Поволжью. Тесная связь с белогвардейщиной 
была установлена и непосредственно Ватиканом через посредство 
«посланника при святейшем престоле» Лысаковокого, которому 
папа Бенедикт ХУ неоднократно высказывал свое сочувствие це. 
лям белогвардейцев. 

Наряду с далеко -не платоническим только сочувствием бело- 
хвардейцам Ватикан однако не ‘упускал из виду ожидавшейся им 
перспективы «воссоединения горячо любимого русского народа с 
единой овчарней стада христова» —‘мысль, красной нитью прохо- 
дящая через всю папскую деятельность, начиная с 1919—1920 гг. 
и последнее свое наиболее последовательное отражение нашедшая 
в известном письме Пия ХГ кардиналу Помпилию о «крестовом 
походе» 1930 г. Это «воссоединение», столь блестяще для католи- 
цизма осуществленное в фашистской Польше, является, повиди- 
мому, платой капиталистов папе за его интервенционистские ста- 
рания. Начавшийся с первых дней Октябрьской революции и все 
„прогрессирующий развал православной церкви питал папские на- 
яддежды на возможность «ловли рыбы в мутной воде». 

Конец гражданской войны, разгром белых армий и укрепление 
пролетарской диктатуры ни в какой мере конечно не ‘изменили 
ни принципиальных установок лютеранства и католицизма, ни их 
«чаяний», тем более, что в первые годы восстановительного пе- 
риода несколько оперившиеся кулачество и нэпманская буржуа- 
зия создали благоприятную социальную опору для махинаций 
религиозных организаций. К этому следует прибавить, что как 
католическая, так и в еще большей степени лютеранская попов- 
щина, пользуясь отсутствием нацменовских партийных и антире- 
лигиозных кадров, сумели удержать под своим влиянием в первые 
годы нэпа значительные массы трудящегося крестьянства, причем 
спекулировали они не только понятием «самоопределения нацио- 
нальностей», истолковывая его конечно в интересах кулака, но и 
фактом «гонимости» нацменовских религий при Царизме, на чем 
пытались нажить псевдореволюционный «капитал». Словом, при- 
менялась та же тактика, что и сектантами. | 

На словах католические и лютеранские попы «признали» со- 
ветскую власть: Кох вернулся из Румынии в Одессу и «покаялся» 
одновоеменно с Тихоном, которого он приветствовал. по поводу 
анафематствования им в 1918 г. большевиков. Лютеранская цер- 
ковь реконструировалась на «демократических» началах, католи- 
ческая принялась за организацию терциарских обществ, союзов 
христианской молодежи. 

При этом как лютеранская, так и католическая поповщина ста- 
ли вести свою антисоветскую работу под маской лойяльности, со 
строгим учетом национальных особенностей своей паствы. Люте- 
ранская церковь оттенила это и в своем организационном по- 
строении: о внутрицерковной диктатуре «немцев», как это было 
при царе, не могло быть более и речи. Оберкирхенрат (высший 
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церковный совет), заменивший царскую генеральную консисторию, 
был построен на началах национальной федерации секций: немец- 
кой, латышской, эстонской и финской с предоставлением автоно- 
мии каждой из них. у 

Католическая церковь с ее централизованным в Риме управле- 
нием таких «вольностей» позволить себе конечно не могла, но 
зато стала весьма широко практиковать проповеди на родном 
языке и внецерковную работу в кружках женщин (кармелитки, 
«четки» — Козепкгапте) в упомянутых уже терциарских органи- 
зациях, всемерно используя легальные возможности советского 
законодательства того времени, отнюдь не брезгая, как это пока- 
зали немалочисленные процессы шпионов, и возможностями не- 
легальными. | 

Так длилось до конца восстановительного периода, когда со- 
циалистическая реконструкция нашего хозяйства, развернутое со- 
циалистическое наступление положили конец кулацко-поповской 
идиллии в нацменовской деревне, как равно и в городских оча- 
гах — правда, очень немногочисленных — лютеранского и католи- 
ческого мракобесия. Но раньше чем перейти к рассмотрению 
форм классовой борьбы этого периода, необходимо ‘отметить, что 
уже в течение восстановительного периода лютеранство, а в мень- 
шей степени также и католицизм стали обнаруживать явные 
аризнаки разложения. 

Классовая борьба в лютеранской деревне по необходимости 
содействовала нарастанию антирелигиозных настроений. 
Но наряду с этим лютеранство, как указал Маркс {«К критике 
гегелевской философии права») «превратило попов в мирян тем, 
что превратило мирян в попов», т.е. «сделало религиозность вну- 
тренним миром человека». Эта индивидуалистическая черта лю- 
теранства была, с одной стороны, широко использована кулаче- 
ством для контрреволюционной критики — как увидим однако, не 
только словесной — всех советских ‘мероприятий, с другой — со- 
действовала развалу лютеранских религиозных организаций, при- 
чем значительная часть лютеран, в силу тех или других буржуаз- 
ных или мелкобуржуазных своих предрассудков не порвавшая 
еще со своим внутренним «религиозным миром», шла в сектант- 
ство, которое, особенно в лице его евангелистской и баптистской 
разновидности, могло удовлетворять подобного рода религиоз- 
ные «запросы», поскольку оно позволяло, не ограничиваясь пас- 
сивной ролью посетителя кирки, принимать активное участие в 
богослужебных актах. Это в свою очередь вполне соответство- 
вало интересам кулачества, делая его не только руководителем, 
но и непосредственным «агитпропом». | 

Католицизм обнаружил меньшие тенденции разложения. Дело 
в том, ЧТО если лютеранин может порвать с своей церковью, оста- 
ваясь в то же время верующим и даже лютерански-верующим 
человеком, то для католика это невозможно. Критическое отноше- 
ние хотя бы к одному положению католицизма ставит его уже 
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за пределы религиозной организации. Это, делая католицизм, ‹' 
одной стороны, более устойчивым, с друтой — может при благо.. 
приятных условиях способствовать непосредственному отходу от 
него к безбожию. 

Совершенно очевидно, что начавшийся в 1928—1929 гг. период 
реконструкции, выразившийся в деревне в массовой тяге бедноты 
и середнячества в колхозы и происходивший в условиях жесто. 
чайшей классовой борьбы с кулачеством, не мог не отразиться на 
сознании трудящихся масс. Рост атеизма усилился. Усилилась и 
контрреволюционная активность духовенства, католического и 
лютеранского, тем более что, как отмечено выше, кулацкое вли- 
яние, в связи с преобладавшей в немецкой, латышской и эстон. 
ской деревнях крупнохуторской системой хозяйства, было весьма 
значительно. 

П съезд ОВБ отметил рост активности католического духо- 
венства в 1929 г., выразившийся не только в «активном участин 
ксендзов и клерикалов в организации кулацкого лагеря», но ив 
непосредственном ‘участии поповщины в контрреволюционных 
актах, как поджоги школ на Сев. Кавказе, на Одессщине. В 1931 г., 
по указаниям католических попов, на той же Одессщине, а также 
в других районах Украины, как равно и в Белоруссии, католиче- 
ские попы пытались организовать поход против коллективизации 
при помощи находившихся под их влиянием женщин, устраизая 
так называемые «бабьи бунты». Когда 9 апреля 1929 г. была пре- 
кращена деятельность терциарского ордена и воспрещено обуче- 
ние малолетних религии, а также ликвидированы всякого рода ре- 
лигиозные кружки, католическая церковь пыталась нелегальными 
и эбходными путями продолжать свою работу среди женщин и 
молодежи, используя для этого утренние мессы и устраивая при 
помощи кармелиток подпольные религиозные школы. 

Активизация деятельности католической церкви явилась от- 
нюдь не только выполнением социального заказа «ликвидируемо- 
го» «отечественного» кулака, но происходила, как известно, по 
прямым директивам Ватикана. Упомянутое выше письмо Пия Х1 
к кардиналу Помпилию о крестовом походе было конечно като- 
лическим духовенством широко использовано. ‘Особо. заслужи- 
вает внимания усиливщшаяся в эти годы популяризация культа свя- 
той Терезы; этот культ до 1930 г. мало известной святой тесней- 
шим образом связан с интервенционистской тактикой католициз- 
ма, особо выпукло проявившейся в реконструктивный период, р®- 
лигиозное выражение которой заключалось в назначении этой 
святой быть «покровительницей горячо любимого (папой) рус- 
ского народа». 

Как католическая, так ‘и лютеранская поповяцина, убедившись 
в том, что ее ставка на «буржуазное перерождение» советской 
власти бита, меняет свою тактику словесной лойяльности на так-. 
тику прямо контрреволюционную. И лютеранские церковники, как, 
и их католические ‘и прочие друзья, организуют поджоги, убий- 
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ства, читают антисоветские проповеди, маскируя их подобранными 
звангельскими и библейскими текстами и внушая своей пастве 
иысль о советской власти как об «оковах дьявола», от которых 
можно избавиться не. иначе, как путем борьбы. 

При этом следует отметить, что лютеранская поповщина пыта- 
лась также сочетать религиозную пропаганду с шовинистической. 
Так, в республике немцев Поволжья, в немецких районах Украины 
лютеранские попы внушали верующим мысль, что лютеранская 
религия — немецкая национальная религия и что живейшей зада- 
чей лютеранина является забота о поддержании «немецкой куль- 
туры» и связи с немецким «отечеством». После этой идеологиче- 
ской подготовки шли обычно восхваления прелестей эмиграции. 
Общеизвестен скандальный провал затеи с эмиграцией в Германию 
ив Швецию. Шовинизм разжигали отнюдь не только лютеран- 
ские попы немецкой национальности; делали и делают это и фин- 
ские, и эстонские, и латышские лютеранские попы, причем бли- 
зость соответствующих границ ‘действует на попов этих нацио- 
нальностей повидимому ободряюще. 

Словом, ни перед чем не останавливались ни лютеранские, ни 
католические попы, чтобы попытаться затормозить начавшуюся 
массовую тягу в колхозы и повредить всему нашему строитель- 
ству словом и делом. Когда и эта ставка поповщины, ставка на 
активное содействие кулачеству, оказалась битой и трудовое кре- 
стьянство, вопреки поповско-кулацкой агитации, вошло в колхозы, 
когда вопрос «кто кого» оказался полностью и бесповоротно ре- 
шенным против капитализма и в деревне, — поповщина снова ме- 
няет свою тактику. 

Характерным и для католического, и для лютеранского духо- 
венства в настоящее время, в период социализма, является 
попытка разложения колхозов изнутри. «Идите в колхоз, но не 
забывайте при этом ‘бога». «Обязанность честного советского 
гражданина заключается в том, чтобы советовать кулаку итти в 
колхоз», — вот буквальные слова католических и лютеранских 
(«знаменитого» Коха) попов Украины. При этом делается все, 
чтобы удержать массы на позициях привычной церковной обряд- 
ности (католицизм) и на позициях хотя бы элементарного теизма 
(тютеранство). 

Религия среди западных национальных меньшинств еще не 
отмерла. Бешеная агитация лютеранских попов (финских, латыш- 
ских) за конфирмационное Ни молодежи это лишний 
раз подтверждает. 

Но нет ни малейшего сомнения в том, что и эти системы рели- 
`иозных предрассудков будут преодолены и отомрут. Уже сейчас 
> национальных колхозах ‘связано с религиозными организациями 
не более 40—50 прок. Молодежь в подавляющем большинстве 
безбожна. Нужно только растущее бэзбожие закрепить, нужно су- 
меть противопоставить проповеди ксендза и пастора глубоко про- 
думанную антирелигиозную работу и, главное, вести ее не шаб- 
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лонно, а диференцированно, учитывая национальные и религиоз. р 
ные особенности каждого района. 
Растущие с каждым годом кадры политработников из числа | 
западных нацмен, а также и антирелигиозные кадры — порукой в 
том, что решения ХУП гартконференции о преодолении капиталь- 
стических пережитков в экономике и сознании людей будут рез. 
лизованы и на фронте борьбы с католицизмом и лютеранством. 


Н. Смирнов 


Мусульманские организации 
на службе самодержавия 
и энсплоататоров : 





Мусульманское духовенство в царской России ипрало роль 

агентов самодержавия. | 

Верной опорой царской власти были мусульманские духовные 
правления: оренбургское, таврическое и два кавказских, состав 
которых обычно подбирался местными губернаторами с особен. 
ной тщательностью. Муфтий — глава духовного правления — на. 
значался особым порядком, что ставило ‘его в первые ряды цар- 
ских чиновников. Царское правительство принимало все меры. 
чтобы создать из духовенства политически‘ благонадежное и 
преданное чиновничество. Уже сам закон в ряде статей (т. Х|, 

Г Свода законов) устанавливает правила, согласно которым 
к занятию должностей приходских мулл могут быть допущены 
только лица, отличающиеся «надежностью, верностью и доб- 
рым поведением». | 

В подборе церковников принимали участие жандармерия и 
охранка. В результате в царской России было ‘налицо определен: 
ное сращивание мусульманского духовенства с полицейско-жан: 
дармским аппаратом. Муллы часто выполняли роль агентов пра: 
вительства, предателей, устраивавих слежку за революционными 
организациями и отдельными революционерами. 

'Мусульманское духовенство в зависимости от классовой при: 
надлежности делилось на два лагеря: кадимитов (старорежимни- 
ков) и джадидов (приспособленцев). Первые являлись носителя- 
ми идеологии феодальных элементов, вторые были главным об- 
разом проводниками идей национально-либеральной буржуазин 
и буржуазной интеллигенции. Собственно говоря, эти две группы 
расходились только в выборе методов для религиозной обработ- 
ки народных масс. 

Царское правительство отлично умело использовать оба ла- 
геря мусульманского духовенства, хотя определенные симпатии 
всегда отдавало кадимитам. Эти последние даже создали особую 
черносотенную партию «сырате-мустаким». Организатор и вождь 
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этой партии мулла С. Баязитов был назначен оренбургским муф- 
гием. Его многочисленные сочинения печатались на русском язы- 
ке и широко распространялись. Представители этого лагеря в 
1908 г. обратились к министру внутренних дел Столыпину с доно- 
сом на якобы революционную деятельность джадидистских мулл. 
Этот исключительный по своему цинизму документ был подписан 
12 муллами. В этом. документе были выставлены требования под- 
писавшихся, которые, заверив министра в искренности своих 
монархических чувств, просят, чтобы «мектебе» были отданы 
под наблюдение присяжных мулл и чтобы было официально 
предложено верноподданным муллам безбоязненно объявлять по- 
лицейским властям о «неблагонадежных» (джадидистских учи- 
гелях). 

Что национальная буржуазия и ее лжатилистское духовен- 
ство, так же как кадимиты, мирно уживались с самодержавным 
правительством, видно из того, как тюрко-татарская буржуазия 
поддерживала правительство во время империалистической вой- 
ны, богатела за счет поставок на армию. 

Одним из идеологов татарской национальной буржуазии после 
1905 г. был крымский помещик И. Гаспринский. «Объединяйтесь 
в деле и языке», — вот политический лозунг Гаспринского. Его 
партия сознательно стремилась затушевать классовые противоре- 
чия, представляя всех, исповедующих ислам как внеклассовую 
массу. Гаспринский звал не на борьбу с самодержавием, а на со- 
трудничество с ним, на повиновение «белому царю». Джадидизм 
в лице Гаспринского получил признанного вождя и идеолога. Под 
руководством такого вождя джадидизм перерос пантюркистокое 
движение, которое по общим политическим вопросам шло рука 
0б-руку с русским буржуазно-либеральным движением. Дело в 
том, что тюрко-татарская буржуазия всегда стремилась’ приспосо- 
биться к русской буржуазии и с нею полюбовно. размежеваться. 
Вот почему политической платформой для национальной буржуа- 
зии являлась программа кадетской партии. Вот почему ни мусуль- 
манские съезды, ни союз «иттифак» никогда не возвышали сво- 
гго голоса против национального, политического, экономического 
и культурного гнета, под которым жили восточные националь- 
ности. 

По мере нарастания революционных настроений трудящихся 
буржуазия принимает ряд мер, чтобы использовать полностью 
религию и церковные организации в интересах эксплоататар- 
ского строя. Петербургский мусульманский съезд в 1914 г. при- 
нимает постановление о передаче мусульманских светских школ 
духовенству. На этом съезде было подчеркнуто, что только ислам 
является объединяющим началом для всех мусульман без раз- 
личия языка и наречий. | 

После Февральской революции. 1917 г. Временное правитель- 
ство Львова — Керенского — правительство российской империа- 
листической буржуазии, пробравшейся к власти с помощью преда- 
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тельской политики меньшевиков и эсеров, сделало все от ны 
зависящее для того, чтобы наследие царского колониально-капи ° 
талистического режима в национальных областях, в том числе ;| 
«засилье» здесь реакционного духовенства и реакционного влия | 
ния религии, было. приспособлено к интересам империалистиче. 
ской и местной национальной буржуазии. 

Хотя временное правительство и декларировало 20 март 
1917 г. отмену национальных и вероисповедных ограничений, но 
это была «видимость», прикрывавшая на деле свободу для рели. 
гии и стремление усилить ‘капиталистическую эксплоатацию в 
нацобластях. 

Вот почему мы видим на деле полное единство контрреволю- 
ционной политики временного правительства и национальной буг. | 
жуазии. 

Лишь © осени 1917 г., когда русский пролетариат решительно 
выступает под руководством большевистской партии и ее вождя 
т. Ленина на борьбу за овладение властью, национальная буржуа: 
зия выступает с программой федералистов (стремившихся к 01. 
делению окраин от России), которую до сих пор поддерхивала 
только группа промышленной буржуазии, главным образом За: 
кавказья. 

В этот момент большая роль выпадает на долю мусульман: 
ского духовенства, которое получает от буржуазии задание ис 
пользовать свое положение и известный авторитет для того, чтобы 
при помощи. исламской агитации замедлить процесс диференциа- 
ции нацдвижения и направить его по другому руслу и тем самым 
усыпить классовое сознание трудящихся. Этот маневр был необ- 
ходим для того, чтобы помочь буржуазии и помещикам вступить 
в союз с белогвардейской контрреволюцией. 

Прежде всего мусульманские религиозники активно проявляют 
себя на всероссийском мусульманском съезде, который открылся 
1 мая 1917 г. в Москве чтением корана. Этот съезд придал мусуль- 
манскому духовенству и известную организационную форму, со- 
здав временную духовную организацию ‘мусульман, одной из 
функций которой являлось «принятие всех нужных мер по отно- 
шению к лицам, желающим принять ислам» (п. 3 резолюции), «не- 
медленная организация ириходов» (п. 7) и «укрепление вакуфов» 
(п. 4). Таким путем духовенство стремилось укрепить свою эко- 
номическую базу. 

Революционные события после этого съезда нарастают так 
быстро, что ‘национальная буржуазия вынуждена уже в июле со- 
звать в Казани сразу три съезда: второй мусульманский, военный 

и съезд мулл. 

На объединенном заседании трех съездов выносится постано- 
‹влэние о немедленном осуществлении культурно-национального 
самоопределения, причем новый муфтий приветствует это решение 
и по просьбе всего собрания читает первую главу из корана, что 
обычно делается верующими при всяких больших начинаниях. 


й 
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Тут же было образовано временное национальное управление му- 
сульман внутренней России и Сибири из трех ведомств: духовного, 
просвещения и финансов. Духовное ведомство сформировалось из 
оренбургского, переименованного в «духовное ведомство нацио- 
нального управления мусульман внутренней России и Сибири». 

В это же время в Азербайджане под крылышком партии «мус- 
саваг» был создан мусульманский комитет для Кавказа и Турке- 
стана. Он выставил требование создания единого муфтиата для 
управления религиозными делами мусульман России. 

В Туркестане при участии духовенства создается реакционная 
партия «улема», ав Казакстане партия «алаш», в которых объеди- 
няются собственнические эксплоататорские классы, вступившие в. 
союз с русскими колонизаторскими властями. Партия «алаш» в 
союзе с оренбургским казачеством создает фронт гражданской: 
войны, который отрезал Туркестан от центра, а партия «улема» 
создает совместно с царскими администраторами и офицерством 
правительство автономного Туркестана. Благодаря ошибкам от- 
дельных местных «социалистов» и большевиков эти партии сумели 
привлечь на свою сторону трудящихся, особенно ремесленников 
городов. «Улема» дошла даже до того, что в 1917 г. пыталась 
выдвинуть в ташкентской городской думе кандидатуру быв. са- 
маркандского губернатора Лыкошина на должность ташкентского 
городского головы. Свое политическое лицо эта партия мулл от- 
крыла на [У краевом съезде советов. Она предложила съезду союз 
при условии, если съезд примет решение, что коренное население 
страны будет управляться по шариату. 

В декабре 1917 г. чрезвычайный мусульманский съезд, состоя- 
вший из буржуазного духовенства, требует автономии Туркестана, 
судопроизводства по шариату и наконец издания закона об обя- 
зательном ношении женщинами покрывала (чачвана). После съезда 
в Коканде объявляется автономия, во главе нового ‘правительства 
становятся буржуазия и духовенство. С момента ликвидации 
этой автономии в феврале 1918 г. в Туркестане и начинается бас- 
мачество, в распространении которого такую большую роль 
сыграла религиозная агитация мусульманского духовенства. 

Руководящая роль в националистическом движении на Кавказе 
принадлежала клерикально-помещичьей верхушке и буржуазии. 
Уже первый горский съезд, происходивший в мае 1917 г. во Влади- 
кавказе, сделал зеленое знамя ислама своим лозунгом. Муллы и 
шейхи явились фактическими хозяевами положения. Они безого- 
ворочно требуют, чтобы все вопросы решались на основе шариата. 
Борьба против революции под покровительством шариата — вот 
какова была их программа действия. Второй общегорский съезд 
избирает помещика и реакционера. Н. Гоцинского кавказским муф- 
тием. Но уже в 1919 г., при деятельном участии духовенства, на 
Северном Кавказе создается государство, под названием «Эмират 
Северного Кавказа». Поставленный во главе государства шейх 
Узун-хаджи-хан торжественно объявил, что будет управлять на 
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основе шариата. Нечего и говорить о том, что он входит в самый 
тесный контакт с белогвардейской контрреволюцией и интервен. 
тами. 

В Крыму, после революции и создания национальой автономин, 
высшее мусульманское духовенство полностью сливается с апла- 
ратом буржуазной власти. Эта смычка получила свое завершение 
назначением руководителя нацдиректории Ч. Челебиева крымским 
муфтием. Таким ‘образом в одном лице объединяется власть поли. 
тическая и религиозная. После второго прихода белых в Крым 
высшее мусульманское духовенство, недовольное лично Челебие. 
вым, проводит на должность муфтия старого реакционера Кипчак: 
ского, бывшего муфтием при царизме, и восстанавливает вакуфы, 
капиталы с которых нацдиректория присвоила себе. 

Ушедший со сцены муфтий Челебиев оставил богатое наслед. 
ство. Он организовал национально-буржуазную партию «милли. 
фирка». Несмотря на обещания этой партии положить конец хо: 
зяйничанью мулл, устав и деятельность партии свидетельствуют 
об обратном. Вожди этой партии, даже после утверждения в 
Крыму советской власти, сделали попытку, легализовав свою пар- 
тию, сохранить в своих руках управление религиозными делами. 
Само собой разумеется, что подобного рода вылазка классового 
врага была разоблачена. 

Подводя итоги изложенной выше деятельности мусульман- 
ского духовенства в период между 'Февральской революцией и 
окончательным утверждением советской власти в национальных 
республиках и областях, мы должны прежде всего констатиро- 
вать следующее. Очутившаяся у власти национальная буржуа- 
зия стремится везде и всегда использовать ислам для своих клас- 
совых целей. При помощи исламского учения буржуазия пытает- 
ся смазать вопрос о классовой борьбе. Вот почему один из идео- 
логов национальной буржуазии того периода, руководитель крым- 
ского сейма Озенбашлы, пишет: «В Туркестане, в Башкирии, в Та- 
тарии и в Крыму нужно создать не классовое государство, а нз- 
циональное». И создание таких национальных государств буржуа- 
зия проводит в тесном контакте с российской контрреволюцией. 

С первых же; дней гражданской войны национальная буржуазия 
вступает в союз с царскими генералами, атаманами, а также с ин- 
тервентами и при их поддержке организует борьбу с советской 
властью. 

Отсутствие национального пролетариата облегчает работу бур- 
жуазии и белогвардейцев, которые при помощи духовенства 
оформляют новую власть. Надо сказать, что у мусульманского ду- 
ховенства завязываются самые интимные отношения с белогвар: 
дейскими войсками. Дело даже доходит до того, что белый гене- 
рал Петров в 1919 г. издает особый приказ к жителям Дагестана, 
в котором предписывает «строжайше соблюдать шариат» («Еди- 
ная Россия», Баку, 11 июня 1919 г.). Другой, не менее характер- 
ный документ — это воззвание к горцам Кавказа начальника бе- 
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лых войск в Дагестане ген. Руднева, объявившего крестовый по- 
ход на большевиков во имя торжества ислама. «Добровольческая. 
армия, — говорится в этом воззвании, — имеющая достаточно 
войск, орудий, аэропланов, снарядов и патронов, всемерно поддер- 
жит шариат и защитит стремящихся жить по законам аллаха и 
его пророка» '(«Голос России», Баку, 24 октября 1919 г.). 

После разгрома контрреволюции и окончания гражданской 
войны происходит процесс приспособления эксплоататорских 
классов к советской власти. Феодалы-помещики, ишаны, шейхи, 
муллы спешат заявить о признании советов, стремятся пробраться 
к советскому аппарату и, опираякь на него, играть прежнюю роль. 
Коренные реформы, проводимые в целях ликвидации классового 
неравенства и гнета, приводят к тому, что все реакционные эле- 
менты, выброшенные из советского аппарата, спешат объеди- 
ниться под знаменем ислама и выступить на борьбу за утраченные 
права и привилегии. Ислам и духовенство становятся дупюю этой 
борьбы. Для этой цели возникают особые общества «защиты ис- 
лама», братства и секты, которые и ведут свою контрреволюцион- 
ную подрывную работу. Если в большинстве районов с этой дея- 
тельностью реакционеров шла успешная борьба, то в Средней 
Азии, где советская власть прочно установилась только в 1920 г., 
положение было иное. Решительное наступление, предпринятое 
здесь на контрреволюционное духовенство, очень легко было пфе- 
вращено реакционерами. в покушение на «священный ислам». Учи- 
тывая создавшееся положение, а также местные особенности, эко- 
номическую отсталость и забитость населения, соседство. таких 
территорий, как Бухара и Хива, всегда находившихся под боль- 
шим влиянием духовенства, учитывая известный религиозный фа- 
натизм и пр., здесь временно приняли несколько иную тактику. 
Требовалось время для того, чтобы широкие трудящиеся массы 
сами разобрались в том, что собой представляет духовенство и 
кого оно защищает. Вот почему в Туркестанской республике духо- 
венство получило временный режим, отличный от других мест. 
Согласно декрету ЦИК Туркреспублики от 20 июня 1922 г. были 
возвращены вакуфы в трех коренных областях. Далее было учре- 
ждено специальное религиозное ‘общество «Махкамей шария», 
которое должно ‘было руководить духовенством, проводить ре- 
форму религиозных дел и бороться с ненужными надстройками 
ислама (видимо, имелось в виду сектантство. — #2. С.). Однако эта 
организация просуществовала недолго. Она фактически занялась 
‹онтрреволюционной работой и ‘была ликвидирована. Существова- 
ние этой организации лишний раз доказало, какая глубокая про- 
пасть лежит между интересами духовенства и трудящихся масс, 
на защиту которых оно претендует. 

Одновременно с укреплением в Средней Азии советской власти 
и успешным проведением здесь советского строительства и’ ре: 
форм происходит ликвидация религиозных институтов, оставлен. 
ных здесь в качестве временной меры. В 1927 г. ликвидируются 


вакуфные управления, в этом же году здесь и на Кавказе ликви. 
дируются шариатские и адатные суды. 

Таким образом примерно к 1928 г. мусульманское духовенству 
лишается всяких привилегий, которые в виде временной меры со. 
хранялись за. ним до тех пор. Этот период знаменует собой акти. 
визацию советской работы как по линии индустриализации ии кол. 
лективизации, так и на культурном фронте, в частности широко 
развертывается борьба за раскрепощение женщины, за освобожде. 
ние ее от религиозно-бытовых пережитков, наконец развертыва- 
ется массовая антирелигиозная работа. 

Почувствовав наступление на те области, в которых религия 
укрепилась особенно сильно, видя определенные. успехи социали- 
стического строительства, мусульманское духовенство резко изме- 

`няет свою тактику борьбы. Оно начинает широкую кампанию по 
перестройке своих позиций путем приспособления ислама к требо- 
ваниям соцстроительства. Отдельные попытки приспособленчества 
начинаются уже давно, но теперь они принимают богословский 
характер, их ‘пытаются обосновать. Так создается «теория» о том, 
что между исламом и коммунизмом нет в сущности никакой фаз- 
ницы, что по учению ислама религия и нация тождественны и 
существуют лишь братство и единство всех национальностей под 
флагом ислама. Крымские муллы выпускают специальную - бро- 
шюру с «доказательством», что коран и программа коммунисти- 
ческой партии одно и то же. 

О чем свидетельствует подобного рода деятельность? 

Реакционеры и духовенство, потеряв надежду вернуть власть, 
пытаются удержать авторитет и влияние ислама, как идеологии 
эксплоататоров, среди трудящихся ‘масс. Отсюда и проповеди о 
том, что ислам и социализм не противоречат друг другу, что. без 
веры в бога новой жизни. построить нельзя, что коммунизм надо 
строить, опираясь на ислам. Подобными проповедями религиоз- 
ники, без сомнения, вводят в заблуждение отсталых и колеблю- 
щихся трудящихся, отвлекая их от классовой борьбы и с рон- 
тельства социализма. 

Мы должны поэтому давать всяческий отпор присособлен- 
честву, при помощи которого религиозники надеются удержать 
влияние ислама среди широких трудящихся масс города и 0со- 
бенно колхозов и деревни. 


М. Персиц 


Иудаизм в царской России и в СССР 


Иудаизм — религия одного из наиболее угнетенных царизмом 
народов России. 

Антисемитская травля, еврейский погром — вот основа цар- 
кой политики по отношению к трудящимся евреям. Религия 
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свила себе крепкое гнездо среди согнанного в так называемую 
«черту еврейской оседлости», ограниченного в самых элементар- 
ных правах трудящегося еврейства царской России. Мы видим, 
что значительная часть евреев-трудящихся находилась под вли- 
янием религии. 

Наряду с еврейскими рабочими-ревалюционерами мы имели 
темную, забитую, ‘одурманенную рели№ией часть трудящихся 
евреев, ослабленных этим духовным гнетом в борьбе с эксплоа- 
таторами русскими и еврейскими, закабаленных ими и мате- 
риально и идеологически. 

Раввины были верными слугами буржуазии и царизма. Евреи— 
«потомки Якова, избравшего своим уделом блага иного мира», 
должны были, согласно проповеди раввинов, покорно перено- 
сить всяческое угнетение как со стороны русских, так и со сто- 
роны еврейских угнетателей. Но евфейская буржуазия имеет 
преимущественное право на доходы и следовательно на экспло- 
атацию. 

Всякая борьба против нее немыслима, т. к. «все евреи братья», 
все они дети избравшего их среди других -народов бога. «Всех 
евреев, богатых и бедных равно, спасет мессия». С помощыю 
этого религиозного опиума духовенство отвлекало трудящихся 
от революционной борьбы против угнетателей. 

Роль раввинов как верных слуг царизма и буржуазии осо- 
бенно ярко проявилась во время последней империалистической 
бойни. ! 

Еврейские религиозные организации во главе с раввинами 
вели самую оголтелую патриотическую агитацию, призывая 
евреев сражаться за царя и отечество. Они мобилизовали все 
свои средства для помощи царской армии и наконец вели вер- 
бовку солдат в ряды царской армии. 

Так, «по инициативе одесского раввината и совета духовных 
правлений во всех синагогах и молитвенных домах совершены 
были торжественные молебствия с провозглашением многолетия 
царю. Во время богослужения в главной синагоге исполняющий 
должность городского раввина А. М. Дыхно произнес простран- 
ную патриотическую речь, призывая еврейский народ молить 
бога о даровании победы русскому оружию. Затем кантором и 
хором пропеты были гимны русскому самодержавию — «Боже, 
царя храни» и «Славься» («Новый восход» 1914 г. № 30). 

Подобное же торжественное богослужение состоялось в Ви- 
тебске, Минске, Вильне и других городах с еврейским населением. 

Февральская революция, поставившая у власти буржуазию, 
была с радостью встречена еврейскими клерикалами. В лице вре- 
менного правительства раввины нашли своих прежних хозяев и 
продолжали им служить так же, как служили до того. Специаль- 
ная молитва, ранее возносившаяся за царя, с небольшими пере- 
делками стала возноситься за «благоверное временное прави- 
тельство». 
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Еврейские религиозные организации поддерживали все меро- 
приятия Временного правительства по продолжению империали- 
стической бойни «до победного конца», агитируя за военный 
заем свободы, сочиняя молитвы, вроде вышеприведенной и т. п. 

Октябрьская революция положила начало концу существова. 
ния классового общества. Естественно, что раввины, наряду с по- 
пами других религий бывшие всегда защитниками эксплоататор- 
ского строя, оказались в лагере контрреволюции. 

Во время гражданской войны раввины, несмотря на кровавые 
еврейские погромы, которыми сопровождался обычно захват то- 
го или другого города белогвардейщиной, повсюду, где только 
этому представлялась возможность, выступали как враги совет- 
ской власти. Они совместно с православными попами и предста- 
вителями местечкового еврейского и русского кулачества устраи- 
вали встречи белобандитов с хлебом-солью (Золотоноша). Отря 
ды еврейской самообороны, боровшиеся во время погромов в 
большинстве случаев под руководством большевиков, бойкоти- 
ровались буржуазией при поддержке раввинов. 

В настоящее время в связи со строительством социализма, в 
связи с полным и коренным изменением экономики влияние кле- 
рикальных организаций на массы все более и более падает. Мы 
присутствуем при разложении иудаизма. 

Еврейские религиозные общины, возглавляемые всякого рода 
бывшими людьми, при систематической поддержке со стороны 
зарубежной еврейской буржуазии ведут большую подрывную 
работу. Умирающий иудаизм, всячески применяясь к новым ус- 
ловиям, используя все затруднения, вредит социалистическому 
строительству. 

Рост социалистического строительства, все большее вовлече- 
ние трудящихся евреев в производство и в земледелие создают 
прочную ‘базу роста безбожного движения среди тоудящихся ев- 
реев. Откликаясь на факт роста безбожного движения, минский 
проповедник Гордон в 1930 г. говорил следующее: «Мы должны 
оказать сопротивление безбожному огню. Наше положение те- 
перь не лучше, чем в египетском изгнании и чем во время испан- 
ской инквизиции». | 
° Раввины ведут пропаганду против перехода евреев на зем- 
лю, взамен этого развертывая агитацию за отъезд в Палестину 
под власть английского империализма. 

Для этой агитации раввины и сионисты влияют на родствен- 
ников тех, которые сели на землю, сея среди них всяческие слу- 
хи. И успех этой агитации в местечках вызывает проникновение 
антисоветской агитации в колонии. Так, в Дагестане враждебные 
элементы сумели «просунуть» в группу переселенцев из 60 семей 
одного раввина, одного шойхета (резника). То же имело место 
и в других местах. Внутри колхозов раввины агитируют за суб- 
ботний отдых в дни жатвы, сенокоса, посевов и т. д. В колхозе 
«Новая жизнь» (Западной обл.) в результате такой деятельности 
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вместо того, чтобы копать картофель, пошли в день иом-кипура 
молиться в синагогу. В той же Западной области колхоз, испро- 
сив кредит на хозяйственные надобности, пустил его на выпечку 
мацы. - 

Помимо этой деятельности в колхозах раввины пытаются во- 
влечь в активную синагогальную жизнь рабочих, прибегая к ор- 
ганизации инсценировок выборов раввина из пролетарской сре- 
лы. Во время выборов раввина в одном из местечек Белорусссии 
были выставлены два кандидата: один буржуазный, другой «про- 
летарский». Победил кандидат «пролетарский». С помощью таких 
инсценировок клерикалы стремятся удержать уходящее из их рук 
влияние в рабочей среде. 

Раввины стремятся помешать вовлечению евреев в производст- 
80 и для этого пускают в ход все средства, начиная с открытых 
выступлений против вербовки (Правобережная Украина), кончая 
использованием всяких затруднений, играя на психологии местеч- 
ковой молодежи. Работа за овладение молодежью ведется осо- 
бо усиленно. Создается передвижной хедер, за обучение плата 
не взимается; бывают случаи, когда доплачивают родителям. 

Так умирающий иудаизм, при поддержке мирового капита- 
лизма, борется за свое влияние среди трудящихся, борется во 
имя восстановления господства капитала. 


Н. Смирнов 


Ламаизм на службе самодержавия 
и эксплоататоров 


Ламаизм представляет упрощенный и приспособленный к 
экономике и хозяйству, к`быту и шаманской религии кочевника 
буддизм. Он распространен в Бурято-Монголии и Калмыкин. 
Родиной ламаизма считают Тибет, откуда он и был занесен в 
Монголию и Китай. 

При помощи хорошо разработанной религиозной системы ла- 
маизм довольно организованно ведет. одурманивание трудовых 
масс. Призванный служить интересам феодальной верхушки ука- 
занных народов, ламаизм удачно приспособлялся и к торговс- 
капиталистическим отношениям, возникшим среди бурят и кал- 
мыков после присоединения их к России. 

Являясь однм из звеньев колониально-капиталистической за- 
воерательной политики царизма в Сибири, ламаизм приобрел в 
лице царских чиновников особых покровителей. 

Вот почему наряду с феодалами-помещиками, зайсангами и 
нойонами (князьями) ламаистское духовенство являлось в России 
привилегированной прослойкой. Оно владело огромными зем- 
лями, многочисленными стадами баранов и капиталами. 

Наряду с этим духовенство занимало исключительное место в 
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повседневной жизни и общественном быту бурят и калмыков, 
которые не могли сделать шагу без совета своего ламы. А ламы 
прилагали все усилия к тому, чтобы через религию подчинить 
трудящихся зайсангам и нойонам. В свою очередь феодалы вся- 
чески поощряли количественный рост духовенства, так что в 
1916 г. в Калмыкии насчитывалось 1639 лам (цифра была опре- 
делена царским‘ правительством), т. е. приходился в среднем один 
лама на 65 калмыков. В Бурятии же количество лам доходило до 
15 тысяч, т. е. один на 15 бурят. 

Ламы и их ученики — хувураки (в Бурятии) и манджики (в Кал- 
мыкии) — объединяются вокруг монастыря — «дацана» у бурят, 
«хурула» у калмыков. Количество монастырей было невероятно 
велико, причем только примерно с 1929 г. в Бурятии окончательно 
прекратилась их постройка. 

Как правило, командные должности в монастырях находились 
в руках улусной знати и кулачества, из среды которых и вербо- 
вались ламы. Ламы вели паразитический образ жизни путем 
эксплоатации трудящихся масс. Каждый двор был приписан к 

‚ определенному монастырю, который и собирал тяжелые налоги, 
доходившие в среднем до ста рублей, не считая, конечно, платы 
за лечение больных и различные обязательные религиозные 
обряды. 

Царское правительство проявляло большую заботливость по 
отношению к ламам. Так, по закону 1853 г. глава духовенстза 
«хамбо-лама» назначался особым приказом царя. В благодарность 
за такие заботы ламы возводят русских цариц в перевоплощен- 
ных богинь и посвящают царям и наследникам особые статуи. 

Окрепшая в период между двумя революциями— 1905 и 1917 гг., 
национальная интеллигенция выступает идеологом торгово-ро- 
стовщической буржуазии с широкой программой бурятского на- 
ционализма. Для этого прежде всего используется ламаизм, 
который объявляется национальной религией. Националисты про- 
ъ‘поведуют, что ламаизм составляет неотъемлемую часть нацкуль- 
туры, а монастырь — это национально-культурный центр, где 
объединены лучшие представители ‘интеллигенции (ламы). Вот 
почему после революции 1917 г. идеолоти национализма прежде 
всего заботятся о распространении ламаизма, причем ламы ведут 
игирокую агитацию в пользу идеи панмонголизма. 

В 1918 г. была даже сделана попытка создать панмонгольское 
государство. В Даурии ламы пытались провозгласить образование 
панмонгольской монархии, причем кандидатом на трон являлся 
лама. Движение провалилось прежде всего потому, что не встре- 
тило поддержки со стороны широких масс, не ожидавших от 
такой буржуазной затеи ничего хорошего для себя. 

В Калмыкии в этот период духовенство также выступает за- 
одно с эксплоататорами. В июле 1917 г. перед открытием 2-го об- 
ластного калмыцкого съезда представителей буржуазии и поме- 
щиков было устроено особое заседание духовенства, вынесшего 
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постановление о том, чтобы в выборах лам участвовали наряду 
с духовенством представители земских управ. Из решений духо- 
венства следует отметить одобренное съездом увеличение коли- 
чества монастырей и штата духовенства. Это решение было под- 
креплено таким аргументом: «Увеличение числа хурулов и штатов 
духовенства происходит ввиду того, что буддийское учение .по- 
иогает калмыку-простолюдину познать жизнь». Одновременно 
было постановлено ввести во всех школах преподавание буд- 
дизма и ламаизма. 

Преданность духовенства эксплоататорским классам получила 
свое завершение на особом секретном совещании духовенства 
совместно с «центральным комитетом калмыцкого народа» (бур- 
жуазно-помещичья организация), происходившем в июле 1917 г., 
на котором был решен вопрос о поголовном вооружении калмы- 
ков для борьбы с революцией и о переходе в казачество, что и 
было осуществлено в сентябре 1917 г. С этого времени начинается 
открытый союз ламаистского духовенства с контрреволюцией и 
белой армией. 

Эксплоататоры, отлично учитывая силу и влияние ламства, во 
всей своей контрреволюционной политике неизменно стараются 
опираться на многочисленный аппарат лам. Под лозунгом «еди- 
ного национального фронта» они привлекают ламские верхи к 
непосредственному руководству контрреволюционным движением. 
И мы видим, что ламы являются верными союзниками Колчака, 
атамана Семенова и знаменитого барона Унгерна. Достаточно ука- 
зать, что на показательном процессе Унгерна фигурировала 
88 лам. 

Одновременно, прикрываясь националистическими лозунгами, 
ламы развернули в Бурято-Монголии большую работу по моби- 
лизации материальных средств для постройки новых дацанов, и 
вплоть до 1923 г., до советизации Д. Востока, ламство успешно 
закрепляет свои позиции, при полной поддержке националисти- 
цеской буржуазии и атамана Семенова. 

Будучи агентурой контрреволюции, ламство организованно 
выступает в 1921 г. против национального самоопределения бу- 
рято-монгольского народа в условиях, обеспечивающих его тру- 
дящимся участие в строительстве социализма под руководством 
пролетариата и его партии. Оно требует объединения с Мон- 
голией. 

После окончания гражданской войны и образования Бурято- 
Монгольской республики и Калмыцкой автономной области, после 
изгнания контрреволюционных князей, зайсангов и их приспеш- 
ников местные национал-шовинисты в ссюзе с реакционерами и 
духовенством выдвигают единый фронт борьбы с советской зла- 
стью, но уже другими методами. Пользуясь тем, что в Бурято- 
Монголии и Калмыкии еще сохранились формы отсталого хо- 
зяйствования: экстенсивное скотоводство с преобладанием мель- 
чайших хозяйств и примитивная техника, что, естественно, со.- 


здавало условия для живучести религиозных настроений, реак- 
ционеры организуют борьбу с советами при помощи ламаизма. 

Но для такой борьбы ламаизм надо было хотя бы внешне 
перестроить. И вот в Калмыкии уже в 1920 г., в Бурято-Монголии 
несколько позднее происходит процесс приспособления религии, 
в целях более удобного противодействия распространению авто- 
ритета среди трудящихся советской власти и коммунизма. Ла- 
маизм начал обновление по всему фронту. Служба переводится 
с непонятного тибетского языка на местные языки, ламы прини- 
маются за изучение основ медицины, вновь испеченные теоре- 
тики доказывают полнейшую возможность соцстроительства при 
одновременной поддержке ламаизма, мотивируя это тем, что 
якобы конечная цель у коммунизма и буддизма одна и та же. 

Известное оформление это обновленческое движение получило 
на всесоюзном съезде лам-обновленцев, состоявшемся в Москве, 
в январе 1927 г. Съезд выносит решения о запрещении мирянам 
участвовать в управлении религиозными делами и отмене инсти- 
туга гегенов (монахов). Съезд, вынужден был решиться на такой 
шаг, так как уже в 1927 г. грубые формы религиозного обмана 
не могли иметь успеха. Ошибочно было бы считать, что ламство 
отказалось от активной контрреволюционной политики. Оно 
продолжает вести кампанию за эмиграцию в Монголию, про- 
должает свою вредительскую деятельность. Это свидетельствует 
о том, что ламство и по сегодняшний день играет контрреволю- 
ционную роль. Вот почему борьба с ламаизмом является одной 
из очередных и боевых задач в Бурято-Монголии и Калмыкии. 
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Безбожное 
ударничество на производстве 


Борьба за выполнение пятилетнего плана вызвала исключи- 
тельный энтузиазм и творческий подъем пролетариата и всех тру- 
дящихся Советского Союза. Этот подъем нашел наиболее яркое 
выражение в широчайшем развитии социалистического соревно- 
вания и ударничества, ставших мощной движущей силой побед 
социалистического строительства и преодоления организационных 
и технических трудностей этой великой стройки, источником но- 
вых побед пролетариата в классовой борьбе. Ударничество, не- 
возможное и немыслимое в капиталистическом обществе, где труд 
считается «зазорным и тяжелым бременем», в стране строящегося 
социализма стало массовым движением, основанным' на непреклон- 
ной воле широчайших трудящихся масс бороться за генеральную 
линию партии, в правильности которой они непоколебимо увере- 
ны, сделало труд «делом чести, делом славы, делом 
доблести и геройства». ‘ | 

Союз воинствующих безбожников, как организация, целиком 
подчиняющая свою работу классовой борьбе пролетариата и за- 
дачам социалистического строительства, не мог остаться в сто- 
роне от этого грандиозного движения, имеющего к тому же 
огромное значение для социалистического перевоспитания масс, а 
следовательно и для роста безбожия. 

В 1929 году, когда рабочий класс Советского Союза под руко- 
водством ленинской партии боролся за план первого года пяти- 
летки, пролетарии безбожники индустриальных центров СССР 
открыли новую страницу в истории антирелигиозного движения, 
создав первые безбожные ударные бригады. Орга- 
низацией этих бригад, принимавших на себя обязательство быть 
передовиками на производстве и в то же время вести массовую 
антирелигиозную работу, воинствующие безбожники подчеркива- 
ли неотделимость антирелигиозной пропаганды от задач социа- 
листического строительства и практически выполняли указание 
В. И. Ленина о том, что «борьбу с религией нельзя ограничи- 
вать абстрактно-идеологической проповедью», что «эту борь- 
бу надо поставить в связь с конкретной прак- 
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тикой классового движения, направленного к 
устранению социальных корней религии». Со- 
здание безбожных производственных бригад было лучшим прак- 
тическим подтверждением разолюции П Всесоюзного съезда 
СВБ, заявившего, что «безбожник не может быть плохим рабо- 
чим у станка, лодырем, прогульщиком». 

‚С тех пор безбожное ‘ударничество — сначала на производстве, 
а затем и в соцсекторе села, и в учебных заведениях, и в Красной 
‚армии — заняло важнейшее место в работе СВБ. И пленум ЦС 
СВБ в марте 1930 г. поставил задачу охватить ударничеством всех 
безбожников. Ш пленум ЦС в 1931 г., проходивший под знаком 
смотра работы СВБ на фронтах третьего, решающего года пяти- 
летки, смог уже подвести итоги безбожного ударничества как мас- 
сового движения, охватившего десятки тысяч пролетариев, и на- 
метить дальнейшие пути его развития. Г 

После того, как в борьбе за план первого года пятилетки в 
Ленинграде, Днепропетровске и других городах родились пер- 
вые безбожные бригады, дальнейший рост безбожного ударниче- 
ства вызывала каждая хозяйственно-политическая или антирели- 
гиозная кампания. Созданием новых безбожных бригад и объявле- 
нием безбожными ударными целых цехов ответили безбожники на 
интервенционистские призывы папы римского, поднявшего в на- 
чале 1930 г. кампанию за «крестовый поход» против Страны со- 
ветов. Десятки новых бригад были организованы к ХУТ съезду 
ВКП(б). Тогда же был объявлен ударным безбожным чугуноли- 
тейный цех машиностроительного завода «Красный Профинтерн» 
в Бежице, Зап. обл., добившийся впоследствии огромных произ- 
водственных успехов и завоевавший всесоюзную известность. 
Еще более значительный подъем безбожного ударничества вы- 
звало обращение ЦК ВКП(б) от 3 сентября 1930 года. Закрепля- 
ясь за своими предприятиями до конца пятилетки, создавая но- 
вые безбожные ударные бригады и обязуясь работать подлинно 
большевистскими темпами в особом квартале, безбожники дали 
лучший ответ на призыв ЦК о борьбе с прорывами. Особенно ак- 
тивно взялись’ за создание новых безбожных ударных бригад в 
ответ на обращение ЦК безбожники Ленинграда. По одному толь- 
ко Володарскому району в сентябре 1930 г. были созданы 
34 бригады. 

Новое пополнение пришло в ряды безбожных ударных боигад 
в антирождественскую кампанию 1930/31 года. Созданием новых 
безбожных бригад им. Ленина отмечена 7-я годовщина смерти 
Ильича. Исключительно мощный подъем безбожного ударничества 
вызвала антипасхальная кампания 1931 года. Десятками новых 
безбожных бригад ответили кулацко-поповской «пасхе» безбож- 
ники крупнейших предприятий Москвы. В Ленинграде 30 бригад 
было создано в Володарском районе, 47 — в Нарвском, 37— в 
Петрозаводском. Всего за кампанию организовалось свыше 
500 безбожных бригад. 


К Ш пленуму Центрального совета (июнь 1931 г.) армия без- 
божников-ударников насчитывала уже свыше 3.000 бригад и бо- 
лее 100 безбожных цехов. Первое место как по численности, так и 
по достижениям безбожных бригад прочно заняла Ленинградская 
область. К П пленуму ЦС СВБ в марте 1930 г. в Ленинграде было 
32 безбожных бригады. К концу 1930 г. их количество увеличи- 
лось больше, чем в десять раз, достигнув 364 в декабре. Перед 
антипасхальной кампанией 1931 г. ленинградская организация на- 
считывала уже 412 безбожных бригад, а после проведения кам- 
пании — 615. К моменту Ш пленума эта цифра возросла до’ 648. 
Закрепляя и расширяя безбожное ударничество, ленинградская 
организация СВБ с 1931 г. начала исчислять сотнями новые бри- 
гады, создаваемые в каждую кампанию. В дни антирождественской 
кампании 1931/32 года безбожная ударная армия ленинградских 
предприятий увеличилась на 366 бригад. В марте в Ленинграде уже 
насчитывалось ‘около 1500 ‘бригад, объединяющих свыше 24 тысяч 
безбожников-ударников. Еще 243 бригады было организовано в 
атипасхальную кампанию. Такими же бурными темпами разви- 
вается безбожное ударничество на предприятиях и новостройках 
Урала. В последнюю антирождественскую кампанию в Уральской 
области было создано 257 новых безбожных бригад, в антипас- 
хальную кампанию 1932 г. также свыше 200 бригад. Антирожде- 
ственская кампания 1931/32 года вызвала создание безбожных 
бригад, во многих районах, где они раньше совершенно не суще- 
ствовали. Так например, 10 бригад было организовано на раз- 
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личных предприятиях Хибиногорска, 5 бригад — в совхозе «Ин- | 
дустрия», за полярным кругом, в Мурманском округе ит. д. | 

По всему Советскому Союзу к середине четвертого, заверша- | 
ющего года пятилетки насчитывается около 4.500 безбожных | 
ударных рабочих бригад'. Они существуют не только 
на индустриальных гигантах, но и на многих мелких предприя- 
тиях, в артелях промкооперации, на транспорте, на новострой- 
ках. В их рядах нашли свое место не только представители ста. | 
рых пролетарских кадров, но и многие рабочие, недавно при- 
шедшие из деревни (в особенности на новостройках), а также 
многие представители новых кадров рабочих, прибывающих из 
национальных республик и областей. 

Огромное место заняли в безбожном ударничестве женщины, 
добившиеся как в специальных женских бригадах, 
так и в рядах общих безбожных ОрИГАХ: целого ряда выдающихся 
производственных достижений. 

По приблизительным подсчетам, 4% тысячи безбожных бри- 
гад объединяют около 75—80 тысяч безбожников-ударников. Это, 
конечно, ни в коей мере не означает, что из всей пятимиллионной 
армии членов СВБ ударничеством охвачены только 75 тысяч. Это 
означает лишь, что около 75 тысяч безбожников не только вы- 
полняют лозунг П пленума: «Каждый безбожник должен быть 
ударником», но и перешли к более высокой форме ударничества, 
каковой несомненно являются безбожные ударные бригады. 

Эти 4 с половиной тысячи отрядов передовых поо- 
изводственников, поставивших себе задачей быть лучшими 
из лучших в выполнении промфинплана и в то же время вести 
активную работу по освобождению отсталых трудящихся от ре- 
лигиозных предрассудков, вписали не мало славных страниц в 
историю борьбы за пятилетку, показали не мало исключительных 
образцов трудового героизма на различных участках социалисти- 
ческого строительства. 

Многие безбожные бригады, безбожные цеха, безбожные удар- 
ные заводы завоевали всесоюзную известность. Вот один из них— 
Ленинградский спиртозавод, продукция которого 
имеет огромное значение для химпромышленности. По словам ди- 
ректора завода тов. Якобсона, безбожники-энтузиасты «сделали, 
в полном смысле этого слова, вторую революцию на заводе». 
Первые безбожные бригады были организованы на Спиртозаводе 
еще в 1929 году. Однако в середине 1930 года, в связи с массовым 
приемом новых рабочих, не переварившихся еще в пролетарском 
котле, на заводе возросли прогулы, сократилась выработка, сошло 
на-нет ударничество. Тогда заводская организация СВБ развер- 
нула борьбу за выполнение промфинплана и укрепление труддис- 
циплины. После сентябрьского обращения ЦК ВКГ(б) в результате 


1 В это число, конечно, не входят безбожные бригады в колхозах, совхо- 
зах, учреждениях, школах и Красной армии. 
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массовой работы, проведенной безбожниками, в цехах началось 
массовое создание безбожных ударных бригад. К февралю 1931 г. 
в их рядах было уже 80%. рабочих, служащих и инженерно-техни- 
ческих работников завода, в ряде цехов рабочие поголовно ста- 
новились безбожниками-ударниками. В результате их образцовой 
работы завод, при наличии ряда трудностей, не только выполнил, 
но и перевыполнил производственную программу, обеспечив бес- 
перебойную работу крупнейших предприятий химпромышленно- 
сти. 6 февраля 1931 г. рабочие Спиртозавода, подведя итоги ра- 
боты во втором году пятилетки и особом квартале, объявили 
свой завод ударным безбожным. Завод оправдал это 
почетное звание. В 1931 году он закончил свою заводскую пяти- 
летку, выполнив ее в 2 г. 10 мес., а план третьего решающего — 
на 65 дней раньше срока. Себестоимость за 2% года снижена на 
36%, производительность труда повышена на 78%, расход топли- 
ва сократился на 61%. К началу четвертого года пятилетки в 
рядах безбожных бригад было уже 95% рабочих и слу- 
жащих завода! 

Вот другой пример производственных достижений безбожни- 
ков-ударников. На машиностроительном заводе «Красный Проф- 
интерн» в Бежице, Западной области, чугунолитейный цех был 
объявлен. ударным безбожным в то время, когда он находился в 
состоянии глубокого прорыва, выполняя программу на 60—70%. 
Объявление Цеха безбожным ‘ударным мобилизовало массу на 
борьбу с прорывом. За несколько месяцев упорная работа без- 
божных бригад привела цех к выполнению программы на 120— 
130%. Отдельные бригады подняли выработку до 200%’ плана. 
Брак по цеху вместо установленных заводоуправлением 10,68% 
был снижен до 7,37%. Сверх программы цех выпустил 30 котлов 
для Уралнефти. Из месяца в месяц перевыполняя программу, без- 
божный ударный цех занял первое место на заводе по всем пока- 
зателям. | | | 

Путь огромных побед, завоеванных исключительным трудовым 
героизмом, прошли также безбожные бригады завода им. Мар- 
ти (впоследствии ставшего комбинатом) в Николаеве. Здесь еще 
в 1930 году безбожные бригады одерживали первые значительные 
победы. Как пример одной из таких побед, можно указать на вы- 
полнение безбожной бригадой в сборочно-разметочном цехе в 
250 человекодней производственного задания, рассчитанного на 
349 человекодней. Организация СВБ завода им. Марти успешно 
боролась за дальнейшее развертывание безбожного ударничества, 
мобилизуя массы под лозунгом «За безбожные ударные цеха, за 
безбожный ударный завод! Объявить цех ударным безбожным— 
это значит принять на себя ответственность за то, что цех будет 
действительно передовым. Безбожники-мартинцы прекрасно со- 
знавали это и в подлинно героической борьбе добивались образ- 
цовой работы безбожных цехов. Вот например сталелитейный 
цех. Он был объявлен ударным безбожным в момент глубокого 


1584 Н. Ланиу 


прорыва. Потребовалась исключительно напряженная героиче- 
ская работа безбожных бригад — с отказом от выходных дней, 
с несоблюдением нормированного рабочего времени — для того, 
чтобы ох вышел из прорыва и добился выполнения программы 
на 111%. 


Борясь за скорейший пуск гигантов социалистической инду- 
стрии, безбожные бригады показали лучшие образцы ударной ра- 
боты и на лесах новостроек, установив по ряду работ мировые 
рекорды производительности труда. 

Безбожные бригады бетонщиков тт. Капралова и Мо- 
нахова, работающие на Челябтракторострое, известны не толь- 
ко трудящимся СССР, но и международному пролетариату. Их 
имена упоминались на ХУП партконференции. Им посвящена спе- 
циальная восторженная декларация [У международной делегации 
пролетарских свободомыслящих, посетившей Челябтракторострой 
в ноябре 1931 года: «Мы разнесем по нашим странам имена Ка- 
пралова и Монахова, как символ безбожников, строящих социа- 
лизм», писали зарубежные безбожники в этой декларации. 





Ударная безбожная бригада плотников имени т. Е. Ярославского. Бригадир т. Оськин- 
Бригада добилась увеличения производительности труда на 128%. (Магнитострой). 
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Безбожная бригада Капралова, создавшаяся из одиночек-стро-. 
итёелей, приехавших на стройку тракторного гиганта со всех кон- 
цов Советского Союза, благодаря тщательному изучению слож- 
ной бетономешалки, правильной расстановке сил и разбивке всех 
рабочих на категории, создающей у каждого стимул к повыше- 
нию квалификации, сумела поставить мировой рекорд произво- 
дительности труда на бетонных работах. Начав с 200 замесов 
в смену, бригада добилась сначала 232, потом 300, наконек 
360 замесов. Затем, все более и более овладевая техникой 
производства, бригада повела борьбу за 400 замесов в смену. 
Вскоре был установлен новый рекорд — 509 замесов. Однако он 
остался позади. 27 октября 1931 года бригада Капралова до- 
стигла неслыханной производительности труда, дав 900 замесов: 
в смену. 


Тов. Галлиулин, 

бригадир безбожной ударной бригады 
бетонщиксв. 

Награжден орденом 

Трудового красного знамени. 





На Кузнецкстрое безбожники-ударники установили мировой: 
рекорд кладки огнеупора, укладывая по 1,3 тонны на человека 
в смену вместо 0,6 тонны по норме. | р 

На строительстве Магнитогорского металлургического ги- 
ганта исключительных результатов добилась под руководством: 
бригадира т. Оськина безбожная бригада плотников 
им. тов. Е. Ярославского. Из безбожных бригад на ново- 
стройках, получивших всесоюзную известность, благодаря своим 
достижениям, эта бригада была первой. Соревнуясь с другими 
бригадами и организовав в то же время внутрибригадное инди- 
видуальное соревнование, устраивая ежедневно после работы 
коротенькие производственные совещания с обсуждением недо- 
статков работы за день, эта бригада стала регулярно выполнять 
свои пятидневные задания на 1—2 дня раньше срока и завоевала 
славу лучшей бригады строительства. Бригадиру этой бригады 
т. Оськину было поручено от имени ударников Магнитостроя 
приветствовать Всесоюзный съезд советов в Москве, Огромных: 


достижений добился на Магнитострое также ряд других безбох, 
ных бригад, в том числе нацменовская бригада т. Галлиу. ' 
лина, награжденного орденом Красного знамени и хорошо, 
известного теперь всему Союзу. 

Потребовались бы сотни страниц для того, чтобы описать все 
те огромные производственные достижения, которых добились 
безбожные бригады. Мы видим их возникающими тогда, когда 
цеху или заводу угрожает прорыв и необходимы героические уси. , 
лия для его предотвращения. Мы видим их борющимися за эко. 
номическую независимость СССР, овладевающими производством 
тех машин, которые раньше ввозились из-за границы. Мы знаем 
© их борьбе за качество продукици, за снижение процента брака 
и полное его изжитие. 

‘Сколько раз безбожные бригады выступали ‘инициаторами 
производственных штурмов, становились в первые ряды борцев 
за ликвидацию прорывов! В прошлом году в прокатной мастер. 
ской тульского медепрокатного завода безбожная бригада орга- 
низовалась в то время, когда в мастерской был прорыв, когда 
прогулы, простои: и брак гнали вниз процент выполнения произ- 
водственной программы. Бригада возглавила борьбу с неполад. 
ками и приняла активнейшее участие в месячнике штурма, при- 
ведшем мастерскую к перевыполнению программы. 

В шпульном цехе Тейковского текстильного комбината в Ива- 
новской области, в течение ‘двух лет находившемся на черной 
доске за систематическое невыполнение промфинплана, женская 
безбожная бригада т. Шведовой, сумев преодолеть первые 
трудности, уже во второй месяц своего существования выполни- 
ла свое задание на 102%. Безбожная бригада выступила застрель- 
щиком проведения месячника штурма прорыва и пошла впереди 
всего цеха, выставив встречный промфинплан, который был вы: 
полнен на 105%. Весь шпульный цех подхватил инициативу без- 
божной бригады, первой взявшейся за ликвидацию прорыва, и 
впервые за два года добился перевыполнения производственной 
программы. 

Приведем еще несколько примеров наиболее выдающихся до- 
стижений безбожных ударных бригад. 

На московском заводе «Термометрист» безбожники-ударники 
спасли завод от временной остановки. Когда на заводе нехватило 
ртути, безбожные бригады энергично взялись за мобилизацию 
внутренних ресурсов. Договорившись с администрацией, они орга- 
низовали субботники по добыче ртути из старых негодных тер- 
мометров и других измерительных приборов, годами лежавших 
на складах завода. Добытой таким образом ртути хватило на 
10 дней работы завода, после чего прибыла ее очередная партия 
в порядке планового снабжения. 

На заводе им. т. Сталина в Воронеже, перестраивающемся на 
производство дизелей вместо триеров, безбожный инструменталь- 
ный цех успешно выполняет взятое на себя обязательство осво- 
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бодить завод от иностранной зависимости, наладив у себя выпуск 
инструмента для дизельного производства, который раньше вво- 
зился из-за границы. Несмотря на несовершенство технического 
оборудования, безбожный цех совершенно не делает брака. Каче- 
ство продукции контролируется специальной бригадой, организо- 
ванной безбожниками-ударниками. 

В колесопрокатном цехе завода «Красное Сормово» безбожная 
ударная бригада тов. Апоева за год работы добилась выпуска 
действительно образцовой продукции, значительно отличающейся 
по качеству от продукции других бригад. Процент брака за год 
снижен: с 1,9 до 0,4 

Необходимо 0с0бо отметить ряд выдающихся достижений 
женских безбожных бригад. 

Женская безбожная ударная бригада в закройном цехе арте- 
ли Ленпромсоюза ато» выполнила промфинплан 1931 г. 
на 125%, снизила брак на 4% и полностью ликвидировала про- 
гулы и опоздания. На ленинградском заводе им. Кулакова жен- 
ская безбожная бригада 7-го’ цеха выполнила производственную 
программу последнего квартала 1931 г. на 140%. На другом ле- 
нинградском предприятии — швейной фабрике им. Володарско- 
го — женская безбожная бригада сумела за год работы повысить 
производительность труда на 23% и совершенно ликвидировала 
брак. 

Чтобы оценить значение этих достижений, нужно иметь в виду, 
что женские безбожные бригады, подобные этим, не представляют 
какого-то исключительного явления и существуют в значительном 
количестве на ряде предприятий. Например на предприятиях ле- 
нинградской промкооперации работают около 150 женских без- 
божных бригад. 

Перевыполняя производственные программы, снижая себестои- 
мость, повышая качество продукции, передовые безбожные бри- 
гады не отстали и в борьбе за овладение техникой, а 
также в деле перехода на хозрасчет. 

В безбожном ударном фрезерном цехе им. Ярославского на 

дизельном заводе в Воронеже, совершенно ликвидировавшем про- 
гулы и брак, техучебой были охвачены все без исключения рабо- 
чие цеха. 
' Безбожная бригада т. Шведовой в шпульном цехе Тейковского 
текстильного комбината, о которой мы уже упоминали, а также 
безбожная бригада трепалыциц на том же комбинате в ответ на 
обращение Ивановского облсовета СВБ об участии безбожников 
в борьбе за технику выступили в своих цехах застрельщиками 
технической учебы. 

Кроме того бригада трепальщиц внесла 15 ценных производ- 
ственных предложений. 

Безбожники завода им. Марти в Николаеве в дни «рождества» 
в 1932 году организовали по заводу рейд проверки выполнения 
призыва тов. Сталина об овладении техникой и постановления 
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1 
ЦК ВКП(б) о развертывании техпропаганды. Материал, собран. , 
ный 11 безбожными бригадами, участвовавшими в рейде, обнару. 
жил ряд недочетов в постановке техпропаганды и всколыхнул всю | 
заводскую общественность, мобилизовав внимание рабочей массы. 
к вопросу борьбы за овладение техникой. 

Нет надобности увеличивать количество подобных примеров. 
О том, что безбожные ударные бригады действительно по-боль. , 
шевистски борются за овладение техникой, свидетельствуют ми- 
ровые рекорды производительности труда, установленные ими на 
ряде предприятий и новостроек. Без овладения техникой произ- 
водства установить эти рекорды было бы немыслимо. 

Но безбожные бригады не только сами овладевают техникой, 
Они в то же время борются за охват технической уче. 
бой всей массы рабсчих в своих цехах и заводах. Знаменитая 
безбожная бригада т. Капралова на Челябтракторострое, добив- 
шаяся производства 900 замесов в смену, широко популяризиро-' 
вала опыт своей работы среди всех рабочих строительства. На 
партийной конференции по механизации она выступила с коллек- 
тивным докладом на тему «Как наши механизмы обеспечили 
900 замесов в смену». Члены бригады Капралова провели доклады 
об опыте своей работы во всех бригадах бетонщиков промпло- 
щадки Челябтракторостроя. Кроме того капраловцы взяли на бук- 
сир отсталую бригаду бетонщиков и в течение декады передавали 
ей свой опыт. На текстильной фабрике им. Ш Интернационала 
в Махач-Кала безбожники-ударники, развернув широкую работу 
по ликвидации технической неграмотности, взяли на буксир новых 
рабочих. 

Переход на хозрасчет, означающий подъем безбожного удар- 
ничества на высшую ступень, многие безбожные бригады приуро- 
чивают к антирелигиозным кампаниям. Так, антирождественская 
кампания 1931/32 года вызвала исключительно мощную волну пе- 
рехода на хозрасчет лучших безбожных бригад, уже зарекомен- 
довавших себя рядом производственных достижений. Переходя 
на хозрасчет, безбожники-ударники приходят к новым, еще более | 
значительным победам на производственном фронте. 

На «Красном путиловце» безбожная комсомольская бригада 
станка № 2 в прокатном цехе, в начале 1931 г. выполнявшая свой 
план только на 90%, после перехода на хозрасчет стала одной из 
лучших бригад на заводе и довела выполнение плана до 118%. 
Другая хозрасчетная безбожная бригада на «Красном путилов- 
це» — бригада т. Тяглова, работающая на сборке краснопути- 
ловских турбин в турбинной мастерской, добилась выполнения 
производственного задания более чем на 130%. 

Безбожная хозрасчетная бригада т. Сычева в токарном цехе 
на заводе им. Медведева в Орле, не знающая ни прогулов, ни 
опозданий и одна из первых перешедшая на хозрасчет, в январе 
и феврале 1932 г. дала рекордное выполнение производственной 
программы, выполнив 200% задания, и добилась того, что с нее 
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стали брать пример бригады всех цехов завода. Крупных дости- 
жений добились, перейдя на хозрасчет, безбожные ударные бри- 
гады Самарского завода теплобетонных камней. Повышением 
производительности труда безбожные бригады снизили себестои- 
мость каждого камня на 3 коп., благодаря чему завод получил 
2000 рублей экономии в месяц. Ряд бригад добился перевыпол- 
нения своих месячных заданий на 15—40%. 

Приведенные выше примеры производственных достижений 
некоторых безбожных бригад являются несомненно лишь незна- 
чительной частицей той огромной работы, которая ведется всей 
армией безбожников-ударников, идущей в первых рядах борцов 
за социализм. Эту работу они ведут не только на индустриальных 
предприятиях, где находится наиболее передовая часть рабочего 
«ласса. За последнее время безбожное ударничество получило 
довольно широкий размах и в ряде таких отраслей народного 
хозяйства, где нет закаленных пролетарских кадров, где больше 
рабочих, связанных с деревней. В результате огромного роста без- 
божия и политической сознательности даже среди этих рабочих, 
происходящего под влиянием побед социалистического строитель- 
ства, безбожные бригады появились и на торфоразработках, и на 
рыбных промыслах, и у нефтяных вышек. В борьбе за нефть, за 
торф, за план путины они так же высоко держат знамя безбож- 
ного ударничества, так же выбиваются в ряды лучших из лучших, 
как и безбожные бригады на индустриальных гигантах. Вот не- 
сколько примеров их работы. 

Безбожная бригада буровой скважины № 77—469 в Бакинском 
районе, имеющая в своем составе много рабочих-националов, 
первой перешла на хозрасчет и выполнила задание по бурению 
скважины в 60 дней вместо 87 дней по плану, не допустив за все 
время бурения ни одной аварии и ни одного прогула. Член этой 
бригады бурильщик т. Ахматов награжден орденом Ленина. 
На Бакинских нефтяных промыслах такая бригада не одна. По- 
добных достижений добилась также. безбожная бригада, рабо- 
тавшая на скважине № 363 на 5-м громысле. Получив задание 
пробурить в месяц 260 метров, эта бригада пробурила 631 метр 
за 22 дня. | 

Еще в 1930 году безбожная артель т. Гарлупина на Шатуо- 
ских торфоразработках подлинно ударной работой добилась вы- 
полнения своего плана на 110%. В дни религиозных праздников, 
когда многие другие артели не выходили на работу, безбожники 
работали с удвоенной энергией. При дневной норме в 32 тысячи 
кирпичей они на «вознесенье» дали 36 тысяч, а в «духов день» — 
56 тысяч. 

На торфоразработке «Савинский монах» безбожная бригада 
т. Николаевой путем решительной борьбы с прогулами, 
установления образцовой труддисциплины и ликвидации обез- 
лички и уравниловки внутри бригады добилась в сезон 1931 г. 
ежедневного перевыполнения задания на 20—95%. 
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За полярным кругом работают в составе Мурманского трало- | 
вого флота безбожные ударные тральщики «Профинтерн» и «Ми. | 
коян». Команда первого из них в 1931 г. заключила на 2 дня 
раньше срока ремонт, развернула сбор рационализаторских пред. | 
ложений, повела борьбу с пьянством и укрепила труддисци- 
плину. 

Таковы производственные достижения безбожников-ударников. 
Этими достижениями они прочно закрепили за собой славу луч- 
ших борцов за дело пятилетки и показали, на преодоление каких 
трудностей, на какую упорную борьбу за ликвидацию прорывов 
на фронте социалистического строительства способны воинствую- 
щие безбожники. 

Однако при всем значении для промфинпланов фабрик и за- 
водов выдающихся достижений безбожных бригад в области по- 
вышения производительности труда, улучшения качества продук- 
ции, снижения себестоимости, ликвидации прогулов и т. д. они 
все же не оправдали бы названия безбожных ударных, если бы 
ограничились ударной работой только на производственном 
фронте. Ударная безбожная бригада — это не только бригада 
поставившая себе задачей быть лучшей в выполнении производ- 
ственных планов, но в то же время это ударный отряд по 
борьбе с религией, систематически борющийся за освобо- 
ждение от религиозных предрассудков `тех рабочих, которые еще 
продолжают верить, превращающий их в активных безбожников. 
Эта часть работы безбожников-ударников, которой безбожное 
ударничество и отличается от обычного ударничества, приобре- 
тает исключительное значение в связи с реализацией грандиозной 
программы второй пятилетки, предусматривающей «преодоление 
пережитков капитализма в экономике и сознании людей и пре- 
вращение всего трудящегося населения в сознательных и актив- 
ных ‘строителей бесклассового социалистического общества». 
Именно потому, что антирелигиозная работа безбожных бригад 
связана с их ударной работой на производственном фронте, 
именно потому, что разрывая религиозные путы, мешающие стро- 
ить социалистическое общество, безбожные бригады в то же 
время сами показывают образцы подлинно героической борьбы 
за социализм, ударники-безбожники могут добиться огромных 
успехов также и в антирелигиозной пропаганде. 

Нельзя отрицать того факта, что в настоящее время далеко 
не все еще безбожные бригады высоко держат знамя подлинно 
безбожного ударничества, что многие бригады, будучи действи- 
тельными героями борьбы за промфинплан, не ведут совсем ни- 
какой борьбы на антирелигиозном фронте. Однако лучшая часть 
безбожных бригад уже к настоящему моменту, помимо огромных 
заслуг перед промфинпланом своих предприятий, имеет не менее 
значительные заслуги и в области антирелигиозной пропаганды. 
В тех обязательствах, которые принимаются безбожными удар- 
ными бригадами при их создании, вопросам антирелигиозной 
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работы обычно уделяются специальные пункты. Наряду с пунк- 
тами о повышении производительности труда, снижении себестои- 
мости, ликвидации брака, борьбе с прогулами и т. д. они преду- 
сматривают активное участие бригады во всех антирелигиозных 
кампаниях, проведение ею бесед среди рабочих своего цеха, вер- 
бовку их в ряды СВБ, распространение антирелигиозной литера- 
туры, ведение антирелигиозной работы в семье и т. д. Выполняя 
эти обязательства, лучшие безбожные бригады развернули наряду 
с ударной работой на производстве широкую антирелигиозную 
пропаганду. 

Большая антирелигиозная работа проведена безбожниками- 
ударниками на новостройках, где особенно много рабочих, не- 
давно пришедших из деревни и еще не освободившихся от рели- 
гаозных настроений. Еще в 1930/31 гг., задолго до пуска первой 
очереди Магнитогорского гиганта, на Магнитострое вела большую 
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антирелигиозную работу среди строителей безбожная бригада 
плотников им. Ярославского. Большую работу вели также безбож- 
ные бригады котельного цеха строительства, проводя беседы и 
читки в обеденный перерыв, агитируя в бараках, продвигая в. 
массы строителей безбожную печать. В результате этой работы 
за короткий срок летом 1931 г. в ячейку СВБ котельного цеха 
вступило. 100 новых’ рабочих. Образцовую работу на производ- 


стве, приведшую к систематическому перевыполнению плановых ' 
заданий, успешно совмещали с активной антирелигиозной работой 
также две безбожные бригады рабочих-националов, ‘работавшие 
на строительстве центральной магнитогорской электростанции, 
Эти бригады, помимо распространения антирелигиозной литера. 
туры и проведения бесед в красном уголке, уделили особое вни. 
мание работе в бараках культурно отсталых землекопов, которых 
они успешно перевоспитывали в ударников социалистической 
стройки. 

Не забыла о безбожной работе и знаменитая бригада Капра. 
лова, установившая мировой рекорд кладки бетона. Развернув 
огромную работу по передаче другим бригадам своего производ- 
ственного опыта, эта бригада в то же время проводит антирели. 
гиозные доклады и беседы на участках строительства и в бара- 
ках, развернула сбор на подводную лодку, организовала в свдём 
‘бараке безбожный уголок. 

На строительстве Нижегородского автогиганта большую и ус- 
пешную антирелигиозную работу провела группа безбожников- 
ударников, образовавшаяся внутри производственно-бытовой ком- 
муны, объединившей до 250 молодых рабочих, часть которых 
только недавно пришла из деревни и была заражена религиозными 
настроениями. Коммуна срывала ударные темпы строительных ра- 
бот, в ней были велики прогулы в дни религиозных праздников, 
сильны рваческие настроения. Однако в результате систематиче- 
ской, умело поставленной антирелигиозной работы безбожников 
коммунары мало-помалу начали выбрасывать из сундукдв иконы 
и крестики и полностью ликвидировали прогулы. Многие комму- 
нары вступили в СВБ и в комсомол и стали бороться за высокую 
производительность труда. 

Безбожники-ударники завода им. Марти в Николаеве также 
успешно увязывают борьбу за промфинплан с массовой антирели- 
гиозной работой. Для буксирования цехов, отстающих по без- 
божной работе, безбожники-ударники создали сквозную буксир- 
ную бригаду, которая, разбившись на звенья, занималась органи- 
зационным укреплением цеховых ячеек СВБ и налаживанием их 
работы. О том, что эта работа не прошла. впустую, а также о 
том, что само существование безбожных ударных бригад, идущих 
впереди всего завода по выполнению промфинплана, оказывает 
огромное влияние на окружающую рабочую массу, свидетель- 
ствует хотя. бы сравнение сведений о «пасхальных» прогулах на 
заводе им. Марти в 1930 и 1931 гг. Если в сборочно-разметочном 
цехе в 1930 г. на «пасху» было 200 прогульциков, то в 1931 г., 
когда этот цех стал уже безбожным в результате работы безбож- 
ников-ударников, в нем не прогулял ни один человек. В главном 
механическом цехе прогулы сократились до 44 вместо 300, в мар- 
теновском, где в 1930 году прогулы исчислялись сотнями, на 
«пасху» 1931 г. прогуляло только 35 человек. Такое резкое сни- 
жение прогулов в значительной мере объясняется антирелигиоз- 
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ной работой безбожных бригад и тем влиянием, которое они 
оказывали своей образцовой работой на окружающую их рабо- 
чую массу. 

На Балтийском заводе в Ленинграде безбожники охватили все 
безбожные ударные бригады антирелигиозной учебой. Ударники 
организовали в цехах ряд уголков безбожника, развернули работу 
по вербовке в СВБ. | 

Женская безбожная бригада на заводе им. Кулакова (Ленин- 
град), выполнившая промфинплан последнего квартала 1931 г. на 
140%, подняла кампанию за закрытие костела, в результате кото- 
рой весь 7-й цех, а затем и весь завод потребовали передачи 
костела под деточаг. 

О работе безбожных бригад на антирелигиозном фронте мы 
судим по ее конкретным результатам. И эти результаты часто 
бывают колоссальны. Разве можно не признать огромнейшим до- 
стижением безбожников-ударников превращение в предприятие 
сплошного безбожия хотя бы того же Ленинградского спиртоза- 
вода, о котором уже не раз упоминалось в этой статье? Безбож- 
ники Спиртозавода перевоспитали, сделали активными борцами 
за промфинплан и против религии недавно пришедших из деревни 
оабочих, вчерашних верующих, тех, которые года два назад были 
носителями отсталых, чисто рваческих настроений. Это — величай- 
шая заслуга безбожных бригад. Это — результат прежде всего их 
борьбы за промфинплан, соединенной с антирелигиозной пропа- 
гандой. | 

Такую же заслугу имеют и безбожники Балтийского завода. 
До возникновения безбожного ударничества вся работа СВБ на 
этом заводе ограничивалась проведением кампаний и сбором член- 
ских взносов. А безбожные бригады, сумев связать антирелигиоз- 
ную работу с борьбой за промфинплан, превратили завод в под- 
линную крепость воинствующего атеизма. Безбожные бригады 
Балтзавода, так же как бригады Спиртозавода и многих других. 
предприятий, принимали в свои ряды верующих рабочих (конечно 
при обеспечении абсолютного большинства безбожников). Под 
влиянием товарищей по бригаде, систематически разъяснявших им 
классовую сущность религии и в то же время завоевывавших 
огромное доверие образцовой работой на производстве, эти ве- 
рующие освобождались от религиозных предрассудков и сами 
становились активными безбожниками. Тов. Гусева— бригадир 
лучшей безбожной бригады на Ленинградском спиртозаводе, луч- 
шая активистка СВБ, вступившая теперь в коммунистическую пар- 
тию, не так давно была верующей и своим перевоспитанием обя- 
зана влиянию безбожной бригады. У тов. Туркина, рабочего 
3-го хлебозавода в Ленинграде, после того, как он стал безбож- 
ником-ударником, порвала с религией вся семья. Ряд верующих 
рабочих сделали активными борцами с религией безбожники-удар- 
ники бригады тов. Макарова на Балтийском заводе, перевос- 
питав их в своей бригаде. 
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История безбожного ударничества знает не мало подобных 
примеров. Без них не обходится борьба за каждый безбожный 
цех, за каждый безбожный завод. А безбожные ударные цеха и 
заводы насчитываются теперь уже не единицами. За одну только 
антирождественскую кампанию 1931 г. были объявлены безбож- 
ными, по неполным сведениям, около 50 цехов. 

Но безбожные бригады воспитывают не только просто без- 
божников. Их воспитательное значение не ограничивается тем, что 
они освобождают верующих членов бригады от религиозных 
предрасеудков. В рядах безбожных бригад выковываются кадры 
подлинных энтузиастов и героев социалистического строительства, 
лучших общественников, передовых. борцов за’ дело. со- 
циализма. 

ЮО высокой сознательности безбожников-ударников свидетель- 
ствуют их зачастую совершенно исключительные показатели под- 
писки на государственные займы и их активнейшее участие в реа- 
лизации этих займов. Об этом же говорит их активное участие 
з таких кампаниях, как весенний сев или уборочная кампания, 
в помощь которым безбожники-ударники многих предприятий 
посылали на село ремонтные бригады или бригады по организа- 
ции колхозов и.их организационно-хозяйственному укреплению. 

Можно бы привести еще ряд ярких примеров социалистиче- 
ской сознательности участников безбожных ударных бригад. Пре- 
красный образец такой сознательности показали например без- 
божники-ударники ' фабрики «Томна» в Ивановской области. На 
Днепрострой нужно было доставить ланкаширский котел весом 
в 33 тонны, за погрузку которого частники потребовали 6 000 руб. 
Чтобы не дать частнику возможность урвать эти деньги от социа- 
листического строительства, безбожники-ударники, преодолев не- 
доверие администрации, взялись за погрузку котла путем суббот- 
ников. В течение ряда субботников погрузка была успешно вы- 
полнена и обошлась администрации в четыре раза дешевле, чем 
требовал частник. 

Многие безбожные бригады воспитали в своих рядах подлин- 
ных героев-знтузиастов социалистического а кото- 
рые самоотверженно забывают о своих личных интересах, о 
своем здоровье и об усталости, когда нужна их помощь для лик- 
видации прорыва, которые, не задумываясь, отдают все свои си- 
лы и даже подвергают опасности свою жизнь, когда это тре- 
буется для пятилетки. ! , 

Вот несколько примеров исключительного трудового героизма 
безбожников-ударников. 

На заводе им. Марти (Николаев) задержался ударный заказ 
Днепростроя на 10 щитов из-за того, что док не дал во-время 
необходимых материалов, а администрация главного механиче- 
ского цеха не обратила своевременно должного внимания на удар- 
ный заказ. За три дня до окончания срока заказа безбожные 
бригады главного механического подняли тревогу. Задержать 
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ударный заказ великой стройки — значит задержать темпы пяти- 
летки. И безбожники решили не допустить этого во что бы то ни 
стало. Вот как описывает трудовой подвиг безбожных бригад без- 
божкор тов. Виноградов в № 69 газ. «Безбожник» (1931 г.): 
«Ударная безбожная бригада т. Рудича, идущая всегда впереди 
в деле выполнения промфинплана, мобилизовала себя на все 
оставшиеся трое суток для заказа Днепростроя. Ей откликнулась 
безбожная бригада тов. Птичкина. Безбожники вышли на штурм 
прорыва. Двое суток, преодолевая ночную истому, безбожники- 
ударники сверлили и сбирали` щиты. 48 часов беспрерывной ра- 
боты большевистские безбожные руки выполняли ударный заказ. 
Сегодня пошла третья ночь. Эта ночь должна быть последней. 
Баржи готовы. Сегодня ночью щиты должны отплыть. 

Берег реки живет сегодня необычайной жизнью. Еще издали 
слышится шум пневматических молотов, да видны яркие огоньки 
электрических лампочек, темными металлическими черепахами 
раскинулись среди электроогня на берегу щиты. Залитый отнем, 
на темном щите, рабочий главного механического цеха — ударник- 
безбожник т. Мессер, неутомимая энергия которого превратила 
главный механический цех в безбожный, ставит плакат. Черные 
буквы плаката кричат: «Ударники-слесаря главного механическо- 
го цеха! Сегодня в 12 часов ночи кончается срок ударного заказа 
Днепростроя». На берегу уже сльлнится взволнованный голос ма- 
стера-бригадира тов. Войотковского. Ни на минуту не вздремнув- 
ший за все три ночи, мастер даже не обедал. В одной руке у него 
кусок хлеба, в другой — переносная лампа для проверки работ. 
Эн неутомим. Даже администрация цеха гнала т. Войотковского 
домой, хоть на несколько часов отдохнуть, но мастер был упрям: 
«Когда кончу заказ — отдохну, а сейчас времени ‘для отдыха 
нет», —был ответ бригадира на все уговоры администрации. 

..К утру заказ был готов. Колыхаясь, отплыли бойцы с щи- 
тами Днепростроя». 

На том же заводе им. Марти безбожники-ударники электроре- 
монтного цеха проявили подлинный героизм при аварии, угро- 
жавшей заводу огромными убытками и срывом промфинплана. 
Несмотря на опасность, безбожники-ударники, в том числе и один 
ра( ›чий, получивший значительные ожоги, остались на своих по- 
стах и ликвидировали огонь. 

Исключительный трудовой героизм проявила безбожная удар- 
ная бригада имени ЦС СВБ, организованная тт. Семеновым 
и Кузьминым из сотрудников заводоуправления Магнито- 
строя. Желая помочь своевременному пуску первой магнитогор- 
ской домны, эта бригада, не прекращая своей обычной работы в 
конторе, в течение продолжительного времени через день выхо- 
дила на кладку кауперов домны, с 1 ч. ночи до 7 ч. утра. Энту- 
зиазм безбожников-ударников произвел огромное впечатление 
даже на наиболее отсталых строительных рабочих, в результате 
чего на кладке кауперов развернулись ударничество и соцсоревно- 
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вание. Упргзление строительства в специальном приказе отметило 
исключительные заслуги бригады тт. Семенова и Кузьми- 
наи премировало денежными суммами 87 ее участников. 
Безбожные бригады, воспитывая героев социалистического 
строительства ‘и передовых общественников, готовят тем самым 
кадры для авангарда рабочего класса — коммунистической партии. 
Это подтверждается огромным количеством фактов вступле- 
ния в партию лучших безбожников-ударников, 
для которых безбожная бригада была подготовительной сту- 
пенью к коммунистической партии. На «Красном путиловце», на 
«Красном Профинтерне», на николаевском заводе им. Марти, на 
десятках других больших и маленьких предприятий во всех кон- 
цах Советского Союза в дни революционных годовщин и важ- 
нейших антирелигиозных кампаний передаются в партию лучшие 
безбожные ударники, выросшие до партии в безбожной бригаде. 





Ударная безбожная бригада им. ЦС СВБ (бригадир т. Семенов) 
обсужд›ет план реализации займовой кампании (Магнитострой). 


На Ленинградском спиртозаводе безбожный цех ретификации 
и безбожная бригада т. Гусево й целиком стали коммунистиче- 
скими. На швейной фабрике имени Володарского (Ленинград) в. 
женской безбожной бригаде им. Сталина при ее организации в 
начале 1931 г. было из 50 человек 30 членов партии, а через год 
беспартийных осталось только 5 человек, остальные также сдеч. 
лались коммунистками. На фабрике «Искра Октября» в Костроме 
в антипасхальную кампанию 1931 г. вступило в партию 25 без- 
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божников-ударников. Безбожный цех швейной фабрики в Ива- 
‘ново-Вознесенске передал в партию 28 лучших ударников. На 
«Красном путиловце» к ХУП партконференции было передано 
5 безбожников-ударников в партию и 17 —в комсомол. На мо- 
сковском заводе «Термометрист» комсомол растет в основном за 
счет молодых безбожников-ударников. 








Безбожное ударничество является мощным массовым движе- 
нием, зародившимся в рядах пролетариев, занятых на. великой со- 
циалистической стройке. Его корни — глубочайшая уверенность 
рабочего класса в правильности генеральной линии партии и 
огромный рост безбожия в массах, вызванный грандиозными ус- 
пехами социалистического строительства и работой организа- 
ций СВБ. 

В свое время СВБ должен был дать решительный отпор имев- 
шимся у некоторых товарищей сомнениям в ‘целесообразности су- 
ществования специальных безбожных бригад. П пленум ЦС четко 
и определенно высказался по этому вопросу, заявив, что он «счи- 
тает необходимым организацию особых ударных бригад из без- 
божников». Огромные достижения безбожных бригад доказали их 
жизнеспособность. Безбожное ударничество стало массовым: явле- 
нием, в безбожных бригадах приняли участие десятки тысяч че- 
ловек. 

Однако мощный рост безбожного ударничества не означает, 
что можно предоставить ему продолжать дальнейшее развитие 
самотеком, как и имеющиеся огромные победы безбожных бригад. 
не дают права прекратить борьбу за достижение новых, еще боль- 
ших успехов. Безбожное ударничество нуждается в постоянном 
‚руководстве и внимании со стороны организаций СВБ. Необхо- 
димо признать, что этого руководства еще до сих пор ни одна 
организация СВБ не сумела поднять на уровень тех огромных 
задач, которые стоят перед безбожными бригадами накануне вто- 
‚рой пятилетки. ? 

Уже Ш пленум ЦС СВБ в июне 1931 г. отметил в резолюции 
по докладам о взаимообследовании соревнующихся Московской, 
Ленинградской и Ивановской организаций СВБ, что одним из 
общих для всех этих организаций недочетов является «недоста- 
точное, а порою и слабое руководство безбожным ударниче- 
ством». Исполбюро ЦС СВБ на мартовском заседании в 1932 г., 
заслушав доклады о состоянии безбожного ударничества в Мо- 
скве, Ленинграде и Азербайджане, снова указало, как на один из 
крупнейших недостатков в развертывании его, на «слабое руко- 
водство работой безбожных ударных бригад как со стороны Цен- 
трального совета, так и со стороны областных, краевых и райоч- 
ных советов СВБ». 

Слабость руководства безбожными бригадами и отсутствие 
конкретной повседневной помощи в работе со стороны организа- 
ций СВБ приводят к тому, что очень многие безбожные бригады, 
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будучи передовыми на производстве, совершенно не ведут анти- 
религиозной работы, не оправдывая своего названия «безбожной» 
бригады. Отсутствие надлежащего руководства иногда влечет за 
собой даже развал безбожных бригад. Организованные без уча- 
стия якеек СВБ безбожные бригады часто распадаются, не полу- 
чив помощи организации СВБ и не сумев преодолеть первых труд- 
ностей. Факты распада значительного количества безбожных бри- 
гад имели место в 1932 году, например в Баку. Слабостью руко- 
водства со стороны организаций СВБ объясняется и недостаточ- 
ный рост количества безбожных бригад в ряде областей (например 
в Москве). | 

Об этих недостатках сигнализировал еще Ш пленум ЦС СВБ, 
указав, что «организации СВБ должны обратить большее внима- 
ние на работу с ударными безбожными бригадами, цехами и за- 
водами», и предложив «укрепить руководство безбожным ударни- 
чеством». Несмотря на это, в большинстве облкрайсоветов СВБ 
до сих пор нет даже точного учета существующих безбожных 
бригад, а руководство ими часто ограничивается лишь проведе- 
нием торжественных слетов. Ленинградская организация СВБ — 
несомненно лучшая по постановке руководства безбожным удар- 
ничеством, но у нее это руководство далеко еще не на должной 
высоте. Об этом свидетельствует прежде всего наличие в Ленин- 
граде большого количества безбожных ‘бригад, не ведущих анти- 
религиозной работы, а также отсутствие безбожного ударниче- 
ства на ряде крупных предприятий. 

Во многих других организациях положение еще хуже. В Ива- 
новской области есть огромные текстильные предприятия, совер- 
шенно не ‘охваченные безбожным ударничеством. В Москве есть 
большие заводы, где существовавшие когда-то хорошие безбож- 
ные бригады распались или потеряли безбожное лицо в резуль- 
тате отсутствия руководства. 

Все эти факты конечно нисколько не мотут умалить как про- 
изводственного, так и антирелигиозного значения безбожного 
ударничества. Они лишь указывают, что при наличии хорошо на- 
лаженного руководства со стороны организаций 'СВБ, при наличии 
постоянного внимания совета или ячейки СВБ к работе каждой 
безбожной бригады, безбожники-ударники добились бы еще боль- 
ших успехов как на производственном фронте, так и на фронте 
социалистического перевоспитания и борьбы с религиозными 
предрассудками. 

Вторая пятилетка с ее грандиозной программой построения 
бесклассового социалистического общества требует от организа- 
ций СВБ решительного поворота лицом к работе безбожных 
ударных бригад. Только в том случае, если это требование будет 
выполнено, все безбожные бригады, а не только лучшая часть их, 
смогут справиться с огромными задачами по социалистическому 
перевоспитанию трудящихся, стоящими перед ними во второй 
пятилетке. 
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Безбожное ударничество | 
в соцсенкторе сельского хозяйства 


Одним из наиболее ярких выражений отмирания религии среди 
широких масс трудящегося крестьянства является создание бе з- 
божных колхозов и сел. 

Что такое «безбожный колхоз»? Это такой колхоз, колхоз- 
ники которого в большинстве своем освободились от религиоз- 
ного ‘влияния и официально объявили свой колхоз безбожным, 
причем в большинстве случаев такие колхозы берут себе и ан- 
тирелигиозные названия, например «Безбожник», «Безбожник- 
строитель», «Безбожная нива», «Атеист», «им. Ем. Ярославского» 
и т. д. Рост таких колхозов идет непосредственно снизу, по 
инициативе самих колхозников, в результате успехов социали- 
стического строительства, антирелигиозной пропаганды, антире- 
лигиозного воздействия массовой работы и тех сдвигов, которые 
происходят в сознании трудящегося крестьянства под влиянием 
классовой борьбы под руководством пролетариата. Некоторые 
из этих колхозов являются безбожными с самого начала их орга- 
низации, созданы они в большинстве случаев по инициативе 
группы безбожников, которые в дальнейшем вербовали к себе 
остальных односельчан. Например колхоз в селе Безбожном (быв. 





Выпуск газеты „Безбожник в колхозе“ во время уборочных работ 
в колхозе „Безбожник“ (Панинский район, ЦЧО). 
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Петровском) Панинского района ЦЧО организовался вначале из 
наличного состава ячейки СВБ, но затем разросся и добился ре- 
шающих успехов в борьбе с религией во всем селе, которое те- 
перь переименовано в «Безбожное». Но большинство безбожных 
колхозов стали безбожными уже впоследствии, в результате дея- 
тельности ячейки безбожников в колхозе и отхода колхозников 
от религии. 

Первые сведения о безбожных колхозах относятся к 1925 г. 
Так например, в № 32 газ. «Безбожник», 1925 г., мы читаем одну 
такую корреспонденцию: «В бывшем Пустошинском совхозе 
(Можгинский уезд, Вотской обл.) находится коммуна «Безбож- 
ник». Членов в коммуне — 53, земли коммуна имеет 400 десятин, 
из них РОЖЬьЮ «вяткой» засеяно 76 дес., овсом 56 дес., клеве- 
ром 2% дес., остальные другими культурами. В коммуне 14 ло- 
шадей, 15 коров. Все трудовые обязанности между членами ком; 
муны распределяются поровну». В 1926 и 1927 гг. число этих кол- 
хозов значительно выросло. В настоящее время мы имеем по 
СССР свыше 400 безбожных колхозов, разбросанных почти 
по всем республикам, краям и областям, которые в большинстве 
своем идут в числе передовых колхозов, успешно проводят хо- 
зяйственно-политические кампании, борются за соц“залистиче- 
ское перевоспитание своих членов. 


Как возникли 
первые безбожные села и колхозы 


Однако было бы в корне неправильно думать, что образова- 
ние безбожных колхозов шло случайно, в результате вынесен- 
ного постановления общего собрания о наименовании колхоза 
безбожным. Этому предшествовала долгая и упорная работа без- 
божников. Те резкие сдвиги, которые происходили в сознании 
трудящегося крестьянства, находили свое выражение и в отказе 
от религиозных праздников (иногда и в массовом сжигании 
икон), и в закрытии церквей, и переоборудовании их под различ- 
ные культурные и хозяйственные нужды, и в упорной борьбе за 
трактор, за землеустройство — против трехполки. 

Так, годы гражданской войны многому научили крестьян 
дер. Прислан (Селищенской вол., Тверской губ.), вскрыли им 
классовую сущность религии и ее контрреволюционную. роль. 

— А может, и правду говорят безбожники? С богом-то жили, 
мало хорошего видели. 

И вот на сходе в 1925 г. постановили: религиозных праздни- 
ков не справлять, попа не принимать. А чтобы решение было 
покрепче, постановили взимать с каждого нарушителя 15 руб. 
штрафа на общественные нужды. Отмена поповских праздников 
'и поповских поборов дала большую экономию, крестьяне сообща 
выстроили водяную мельницу, купили льномялку и потом трактор. 

‚. Крестьяне дер. Каменка (6. Вышневолоцкого уезда Тверской 
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губ.) на общем собрании в 1925 г. постановили: не праздновать 
праздник «Николы», а вместо ‘этого собрать по 9 руб. с каждого 
домохозяина ‘и купить рядовую сеялку. 

Интересен в этом отношении пример села Богдана Прилук- 
ского округа (Украина), показывающий, как происходит рост 
безбожия в деревне. Еще в 1924 г. усилиями крестьянства и ме- 
стного учителя здесь была открыта большая хата-читальня, а 
при ней организовался кружок безбожников. Кроме молодежи в 
кружок вошло 40 крестьян-стариков, в возрасте от 50 лет и стар- 
ше. Антирелигиозный кружок завел у себя образцовое поле, об- 
рабатывал его по советам агронома, и опыт этого кружка кре- 
стьяне применяли на своих полях. 

В 1925 г., летом, в один из храмовых религиозных праздни- 
ков на село приехал архиерей. Старики-безбожники решили в 
ответ организовать в этот день свой праздник — воскресник. Вы- 
строилось 40 «дидов» с косами, серпами, а за ними вышло три 
четверти села. Когда же < колокольни раздался звон, зазывающий 
к крестному ходу, все собравшиеся, вооруженные орудиями. зем- 
ледельческого труда, двинулись в поле, распевая «Интернацио- 
нал». Во главе колонны один из стариков нес красное знамя. Это 
было невиданное явление в такой, казалось бы, отсталой дере- 
вушке, и оно в корне пошатнуло старые сельские устои. Боль- 
шинство участников крестного хода присоединилось к безбож- 
никам, и некому было продолжать крестный ход. Архиерей снял 
свою митру, и через час его уже не было на селе. 

Гигантский рост безбожия на селе приводит к тому, что кр®- 
стьяне выносят решения о закрытии церквей, переоборудовании 
их под культурные нужды. 

Целый ряд сел и деревень, закрывая церкви, отказываясь от 
празднования религиозных праздников, превращается в без- 
божные села, 

Крестьяне села Благодатного (6. Кузнецкого уезда) например 
еще в конце 1922 г. отдали здание церкви под народный дом. 
Церковный совет распался, так как не. натилось верующих. На 
сходе крестьян в с. Каспле, Демидовского уезда Смоленской губ. 
в 1925 г. учитель Моисеев выступил с просьбой пожертвовать 
на ремонт школы церковный тесаный камень. Но собрание пошло 
гораздо дальше скромных требований учителя и постановило пе- 
редать под школу всю церковь, а школе присвоить имя Ильича. 

— Пусть лучше ребятишки учатся, чем в церковь шляться! 

Крестьяне деревень Харино и Заболоть Кардымовского р-на 
Смоленского округа объявили себя безбожниками и на одном из 
собраний, в 1930 г., постановили выбросить из изб иконы, порвать 
всякую связь с церковью и не праздновать религиозных празд- 
НИКОВ. . 

В ряде случаев в результате отхода от религии там, где хо- 
рошо поставлена антирелигиозная работа, крестьяне зыносят по- 
становления о ‘переименовании их сел в безбожные. Так напри- 
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мер, было с Прокопьевским поселком Черевковского р-на, на Се-, 
верной Двине, по реке Устье. Край чрезвычайно отсталый, в 
прошлом сильно религиозный, но в деревне этой 80 проц. соста- 
вляла беднота. В 1928 г. в этот край приехало несколько работ- 
ников ликбеза — антирелигиозников. И вот в результате той 
массовой работы, которая была проведена здесь, все жители по- 
сеяка вынесли на общем собрании решение: переименовать посе- 
лок в «Безбожную деревню», сожгли иконы, отказались от 
религиозных праздников, всей деревней вступили в Союз ‘безбож- 
ников, выписали антирелигиозную литературу. Попы «не дре- 
мали», они бросили в деревню лучшие свои силы — молодого 
попа-агитатора, миссионера и др., но попытка церковнчиков раз- 
ложить безбожную деревню была отбита. Безбожники деревни 
своевременно выполнили план лесозаготовок и весной 1929 г. 
организовали коллектив по совместной обработке земли, а летом 
того же года этот коллектив объединился в первую на ‘Севере 
сельскохозяйственную коммуну «Безбожник». 

Таким образом вслед за безбожными селами начинают возни- 
кать и безбожные колхозы, появляясь в отдельных районах. Они 
встают на правильный путь, борются за укрепление своего хо- 
зяйства, дают решительный отпор вылазкам классового врага, 
вовлекают в колхоз остальных крестьян деревни, становясь пв- 
редовыми колхозами, опорными пунктами антирелигиозной про- 
паганды. 

Работа этих колхозов, возникших в 1925—1926 гг., служит 
опытом для других. 

Мы остановимся здесь на двух, наиболее интересных, старей- 
ших безбожных колхозах, которые сыграли немалую роль в ро- 
сте безбожия в своих районах. | 


Номмуна „Безвирник“ им. Ем. Ярославского 


(Слобода Верхнее Толучеево Воробьевсного р-на ЦЧО) 

Эта коммуна — старейшая безбожная коммуна. Организовав- 
шись в 1926 г. как простое товарищество по совместной обра- 
ботке земли, оно, пройдя стадию сельскохозяйственной артели, 
перешло к формам коммуны. Но это рождение, как ‘и дальней- 
ший переход на более высокую ступень коллективного хозяйства, 
не было так просто. Оно явилось результатом упорной классо- 
вой борьбы. 

В 1923 г. в слободе начал вести работу кружок безбожников, 
организовавшийся ‘из возвратившихся с фронта красноармейцев. 
Вначале кружок рос медленно, старики с неохотой вступали в 
разговор о религии. Но систематическая и упорная работа без- 
божников медленно, но уверенно разоблачала классовую роль ре- 
лигии, подтачивая веру в бога. 

— А ведь безбожники, пожалуй, правы, — начали замечать 
старики. 


Но чем больше рос кружок, тем тяжелее становилось вести 
работу, не было помещения. Из-за этого же тормозилось фазвер- 
ва другой культурно-массовой Е в слободе. И тогда 
безбожники впервые, в феврале 1924 г., поставили на общем 
собрании граждан вопрос о закрытии церкви под клуб. Болышин- 
ством голосов постановили церковь не закрывать. 


Волостя Нов 





Районный съезд безбожнинов в годовщину организации безбожного села 
22 июня 1995 г. (село В. Толучеево, ЦЧ 


Это было крупное поражение безбожников, но оно заставило- 
кружок еще больше усилить массовую разъяснительную работу 
среди верующих. И когда в апреле перед «пасхой» вопрос о за- 
крытии церкви поставлен был на вторичное обсуждение, пода- 
вляющее большинство проголосовало за закрытие церкви (за 
исключением 20 воздержавшихся). На следующий же день цер- 
ковь была закрыта. 

Но закрытие церкви без разрешения вышестоящих ‘органов 
власти являлось делом незаконным. Для проверки правильности 
постановления общего собрания траждан в слободу приехал пред- 
ставитель уисполкома. Вновь было собрано общее собрание, и еще 
раз был поставлен вопрос о закрытии церкви. Но перерешать. 
вопрос не пришлось, так как абсолютное большинство было за, 
закрытие. 22 июня 1924 г. в бывшей церкви состоя- 
лось торжественное открытие клуба. Этот день 
превратился в традиционный безбожный праздник всего «села,. 
который ежегодно отмечается торжественным - собранием ‘и гу- 
лянием безбожников всего района. В 1925 г. впервые два предста-- 
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зителя этой слободы явились в Центральный совет Союза без. 
божников на праздник урожая. | 

В результате массовой антирелигиозной работы слобода 
вскоре превратилась в сплошное безбожное село. Постепенно 
вышли из обихода религиозные обряды, религиозные праздники 
различных «святых», «пророков» и т. д. превратились в обыч. 
ные трудовые дни. Стали толучеевцы жить по-новому. В хатах 
у них — портреты вождей и плакаты. От икон не осталось и сле. 
да. Сейчас в коммуне лишь одна верующая женщина, да и та не 
помнит, когда была в церкви. 

Ячейка безбожников слободы и явилась организатором в 
1926 г. ТОЗ’а, в который при организации вошло 15 хозяйств ак- 
‘тивистов-безбожников. В 1929 г. был принят устав артели, а в 
1930 г. в колхоз вошло все трудовое население слободы. 

Но колхозу еще в 1929 г. пришлось выдержать атаку местных 
‘хулаков: Тимошенко, Дутова, Вишневецкого и Сапрунова. Сна- 
чала они выступали против колхоза, грозили «божьей местью», 
‘что эта затея большевиков и безбожников обречена на провал. 
Когда же это не удалось, классовый враг переменил тгхтику, про- 
ник в колхоз, чтобы разложить его изнутри, для чего запутывал 
отчетность, тратил зря колхозные ‘средства. Но кулаки были ра- 
‚зоблачены и выгнаны из колхоза. 

В начале 1930 г. колхоз перешел на устав коммуны. Коммуна 
‘сейчас значительно окрепла, является передовой в районе по 
выполнению хозяйственно-политических мероприятий. Ею орга- 
низованы свиноводческая товарная ферма в 528 голов, молочно- 
‘товарная в 193 гол., овцеводческая в 447 гол., имеются пасека, 
небольшой кирпичный завод, три ветряных мельницы, маслобой- 
ный завод. 

Заканчиваются строительством. коровник, свинарник и овчарня. 

Работа и распределение доходов проводятся на основе сдель- 
щины и точного учета труда. В третью большевистскую весну 
толучеевцы показали лучшие примеры борьбы за сев, закончив 
его раньше срока. Все колхозники были своевременно разбиты 
по постоянным производственным бригадам и прошли предвари- 
тельно агротехнический кружок. Коммуной была оказана произ- 
водственная помощь соседним колхозам, где сев затянулся. Без- 
божная коммуна имеет крепкий партийный костяк: 13 партийцев 
и 33 комсомольца, что является залогом того, что и в дальней- 
шем коммуна будет так же стойко бороться в передовых рядах 
за дело социализма. 

Коммуна «Безвирник» сыграла большую роль в деле культур- 
ной революции в районе, в росте безбожия среди трудящегося 
крестьянства. Толучеевцы рассказывают, что в то время они по- 
‚лучали много писем от крестьян соседних деревень, в которых 
все спрашивали их: правда ли, что они бога забыли, правда ли, 
что они живут по-новому и не страдают.от недородов? Получали 
толучеевцы и много приветствий. А на ежегодный безбожный 
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‚раздник, 22 июня, к ним съезжаются крестьяне из соседних сел. 

Ячейка безбожников вызвала на соревнование ячейку сосед- 
него села Мужичанского, и теперь оно тоже безбожное, церковь. 
закрыта и переоборудована под клуб. В бывшей церкви другого. 
соседнего села, Березовки, в прошлом, 1931 г. состоялся райов- 
ный слет безбожников-ударников по подготовке к уборочной 
кампании. | 

Сейчас в районе больше десятка безбожных колхозов, да и в. 
остальных-то религия отживает; лишь в селах Никольском, Рудне: 
и Гриневе и некоторых других еще работают попы. 

В 1930 г. этому району была передана тракторная колонна,. 
приобретенная на средства, собранные безбожниками, и МТС 
присвоено звание «Безбожник». Вот тот акт, которым была 
оформлена передача тракторов. 


АКТ 


1930 года, мая 1 дня, в сл. Воробьевке, Россошанского округа, 
ЦЧО, в присутствии представителя Центрального совета СВБ 
СССР т. Зыбковца В. Ф., ответственного секретаря Воробъевского. 
райкома ВКП(б) т. Вострикова В. М., председателя воробьевского 
рика т. Парфенова А. Т., директора воробъевской МТС Толма- 
чева Ф. и организованных граждан сл. Воробьевки, пришедших. 
на первомайскую демонстрацию, составлен настоящий акт в ни- 
жеследующем: 1 р 

1. Союз воинствующих безбожников, объединяющий в своих 
рядах около 3 млн. трудящихся СССР, является активнейшим. 
участником социалистического строительства и преданным по- 
иощником рабочего класса и его партии, батрачества и бедняцко-. 
середняцких масс деревни в классовой борьбе с кулачеством. 

2. По постановлению 2-го съезда СВБ членами СВБ собраны. 
средства в порядке добровольных пожертвований для постройки 
машинотракторной станции «Безбожник». 

3. Из приобретенных на эти средства тракторов — 16 (шест- 
надцать) тракторов «Аллис-Чальлерс», находящиеся в полной ис- 
правности, передаются в качестве первомайского подарка во- 
робъевской МТС для ускорения социалистической переделки 
сельского хозяйства, для полной ликвидации кулачества как. 
класса. 

4. Со своей стороны воробьевский райком ВКП(б), воробьев- 
ский РИК и администрация воробьевской МТС совместно с орг- 
бюро зоробъевской организации. СВБ обязуются в нижеследую- 
щем: а) усилить антирелигиозную работу в районе; 6} воробьев- 
ской МТС присвоить наименование «Безбожник» № 1 с момента 
подписания настоящего договора; в) трактористов для всех трак- 
торов Воробьевского района готовить исключительно из актив- 
ных членов СВБ, для чего совместно. с РК ВЛКСМ провести ан- 
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тирелигиозную конференцию молодежи; г) добиться широкого! 
распространения газеты «Безбожник» в Воробьевском районе, не | 
менее 5 000 экземпляров к 1 октября 1930 г. 

Настоящий акт составлен в 2 экз., из коих один хранится в 

делах воробьевского РК ВКП(б), а другой в делах ЦС СВБ СССР. 
(Подписи). 

Эта МТС сыграла важнейшую роль в деле социалистического 
переустройства сельского хозяйства, юорганизационно-хозяй- 
ственного укрепления колхозов ‘и культурной революции. Выра- 
жением этого роста является выпуск районной газеты «Колхоз- 
ный безвирник», которая начала выходить с декабря 1931 года. 
По ‘случаю выхода газеты ЦС СВБ отправил газете следующее 
приветствие: 

«Центральный совет Союза воинствующих безбожников го- 
рячо приветствует рабочих совхозов, МТС. и колхозников по 
случаю выхода районной газеты. | 

Воробьевский район является одним из передовых в деле 
культурной революции и освобождения трудящихся от ЩО 
ного’ влияния религии. 

Это выдвигает перед безбожниками района чрезвычайно от- 
ветственную задачу оправдать на деле наш боевой лозунг: 
«Борьба против религии — борьба за социализм», добиваясь пре- 
вращения района в передовой по выполнению всех хозяйственно- 
политических мероприятий. Необходимо усилить работу среди 
тех слоев трудящегося крестьянства, которые еще находятся в 
плену религиозных предрассудков и, что самое главное, вести 
систематическую борьбу за марксистско-ленинское воспитание 
отошедших от религии широких масс трудящихся. 

Центральный совет уверен, что под твердым. руководством: ле- 
нинской партии «Колхозный безвирник» станет мощным оргави- 
затором широких масс колхозников на борьбу за организаци- 
онно-хозяйственное укрепление колхозов и овладение агротех- 
никой на основе осуществления 6 ибторических условий т. Ста- 
лина, за марксистско-ленинское воспитание, на борыбу за социа- 
лизм, за организацию нового социалистического быта. 


Зам. председателя ЦС СВБ СССР—Лукачевский 
Зав. Агитмассовым отделом—Худяков». 


Колхоз „Безбозжник“ с. Дандевки, Богучарского р-на, ЦЧО 


Так же, как и в коммуне «Безвирник», здесь дело началось 
< организации ячейки безбожников, в которую вошли красные 
партизаны, боровшиеся против банд Деникина и Антонова, и 
еще несколько крестьян-общественников. Это было в конце 
1923 г. Ячейка развернула большую работу, проводила доклады, 
беседы, громкие читки, распространяла антирелигиозную лите- 
ратуру. Безбожники были лучшими активистами на селе, активно 
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участвовали в проводимых хозяйственно-политических мероприя- 
тиях, боролись за многополье, и они же первые заговорили о не- 
обходимости объединения в колхоз. Где только возможно, они 
стали агитировать за организацию колхоза, доказывая все пре- 
имущества и выгоды от совместной обработки земли. В ответ на 
это усилили свою деятельность кулаки, церковники и сектанты, 
запугивая крестьян «светопреставлением», «в колхозе, мол, будет 
барщина, и все будут спать под общим одеялом». 

Но в результате настойчивой борьбы с классовым врагом и 
разоблачения контрреволюционной роли религии отдельные тру- 
дящиеся крестьяне стали выходить из религиозных общин. Цер- 
ковь и сектантский молельный дом опустели настолько, что поп 
и сектантские вожаки покинули село. А через некоторое время 
на общем собрании селян решено было. церковь закрыть и.пере- 
оборудовать под клуб. Проведенная кампания по закрытию 
церкви значительно увеличила ряды: ячейки безбожников. 

Эта победа, одержанная безбожниками над классовым врагом, 

дала возможность подойти вплотную к вопросу об организации 
‚колхоза. Первыми в колхоз вступили 29 безбожников — красных 
партизан, а через короткое время в колхозе было уже 290 хо- 
зяйств, т. е. 97 проц. хозяйств всего села. На общем собранин 
‘постановили назвать колхоз «Безбожник». 
' Первым испытанием колхоза была подготовка и проведение 
большевистского сева. 24 марта колхозники провели пробный вы- 
езд в поле. Впервые в поле вышел приобретенный колхозом трак- 
тор, и этот выезд показал. полную готовность колхоза к севу. 
(Сев был проведен действительно по-большевистски, на полях 
было развито соцсоревнование, и в результате этого план весен- 
него сева был перевыполнен на 15 проц. 

Конец сева совпал с кулацко-поповским праздником, — «пас- 
хой», и задача безбожников заключалась в том, чтобы, проводя 
антирелигиозную пропаганду, не допустить невыхода на рабогу 
оставшихся в колхозе верующих. Прогулы оказались самые не- 
значительные. | 

Но вот, несмотря на успехи, из колхоза вышло 20 хозяйств, 
чего никто из руководителей не ожидал. На селе стали появ- 
ляться «странницы», которые распространяли всевозможные не- 
лепые слухи о скором светопреставлении, чудесах; вскоре за ними 
появился и поп. По окрестным же селам был пущен слух, что 
в Данцевке открывается церковь, что безбожный колхоз разва- 
ливается, что «самые заядлые безбожники раскаялись, испуга- 
лись бога и встали на путь праведный». 

Безбожники разоблачили эту вылазку классового врага и еще 
больше усилили антирелигиозную пропаганду. В результате, 
когда поп начал служить в церкви, в ней никого не было, и поп 
ушел из села. А многие из вышедших из колхоза вновь верну- 


лись в колхоз. ` 
Хороший урожай ‘на полях данцевского «Безбожника» значи- 


208 4. Буленол 





тельно укрепил колхоз. Окончив уборочную, безбожники орга., 
низовали товарищескую помощь соседнему колхозу им. '40-й ди. 
визии и провели безбожный поход в соседние села, организовав 
здесь несколько новых ячеек. 

Колхоз «Безбожник» села Данцевки добился больших успехов! 
в борьбе за социалистическое перевоспитание колхозников. Пода. 
вляющее большинство их давно уже выбросило из своих хат 
иконы, они остались лишь.у некоторых стариков, религиозные 
обряды вовсе не справляются, религиозные праздники проходят, 
как обычные трудовые дни. Здесь строится безбожный быт. 

Сейчас колхоз — передовой в районе, крепкий организаци. 
онно и хозяйственно, успешно борется за повышение, урожайно- 
сти, своевременно выполняя все хозяйственно-политические кам- 
пании. 





Рост безбожных колхозов, совхозов и МТС 
в период нолленктивизации 


Особенно сильно росли безбожные колхозы в 1929—1930 гг. 
Это объясняется теми колоссальными успехами, которых доби- 
лась наша страна, под твердым руководством ленинской партии, 
нанеся решительный удар кулачеству. Безбожные колхозы созда- 
вались в тех селах, где налицо была большая и крепкая ячейка 
СВБ, которая до этого проводила большую работу. В этом слу- 
чае безбожники являлись инициаторами и организаторами кол- | 
хозов. 

Нет сомнения, что те сведения, которые имеются в ЦС о оез- 
божных колхозах, далеко не полны, они касаются только тех, 
которые объявили себя безбожными. Но мы имеем 
сейчас десятки и сотни таких колхозов, которые, не рекламируя 
0б этом, являются на самом деле безбожными — в резуль- 
тате отхода от религии большинства колхозни- 
ков. 

Бэзбожные колхозы прошли суровую школу классовой борь- 
бы, закалились и окрепли в этой борьбе, и сейчас это наиболее 
крепкие колхозы. | 

Вот например колхоз «Безбожник-строитель» с. Ершово Кле- 
пиковского р-на Московской обл. В 1927—1928 гг., пользуясь от- 
сутствием основного советского костяка, ушедшего на заработки 
в город, здесь ловко орудовали кулаки. Некому было дать от- 
пора кулачью, потому что на селе остались главным образом 
женщины, а они были очень религиозны. Но вот в село прибыл 
демобилизоБавшийся из армии Колабухов Алексей, возврати- 
лись другие активисты, они начали вести борьбу с засильем ку- 
лачья, разоблачая классовую роль религии, которой прикрыва- 
лись кулаки. Эта борьба привела к тому, что церковь была за- 
крыта по решению ‚общего собрания, а в 1930 г. в селе Ершове 
вырос колхоз, в который вначале вошло 72 хозяйства — актив- 
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ных безбожников. В честь их и колхозу дали название «Безбож 
ник-строитель». | 

Это название безбожники оправдали полностью, борясь за 
первенство своего колхоза. Вот данные этих побед. 

В 1931 г. безбожники закончили уборку в три пятидневки, 
затратив 1000 человекодней вместо 3 780, затрачиваемых до кол- 
лективизации, и с помощью приобретенного колхозом двигателя 
своевременно обмолотили хлеб. Во время осеннего сева безбож- 
ники помогли отстающему тимохинскому колхозу. За досрочную 
сдачу государству картофеля с превышением плана колхоз пре- 
мирован. Своему шефу — заводу «Шарикоподшипник» — безбож- 
ники в день коллективизации и урожая отправили. подарок в 
16 центн. картофеля. План сева третьей большевистской весны 
колхоз закончил 31 мая с превышением на 8 га, расширив посев- 
площадь на 40 проц. Кроме того безбожники помогли „Луног- 
скому колхозу, засеяли у него 26 га. 

Сейчас село коллективизировано на 100 проц. Доходность 
одного хозяйства (по данным прошлого года) составляет 210 руб.. 
тогда как доходность единоличного середняцкого хозяйства вы- 
ражается в 120 руб. Урожайность колхозных полей значительно 
выше урожайности у единоличников. Урожай распределен по 
трудодням. В колхозе широко развито ударничество и соцсорев- 
нование, ударные бригады дают лучшие показатели в работе; на- 
пример во время сева бригада засевала 7 га вместо 5,5 га по 
плану, по сенокосу план выполняла до 150 проц., а на лесозаго- 
товках лучшие ударники дали высшую выработку, в 8,2 кубо- 
метра на человека. Во время работы колхоз был обеспечен об- 
щественным питанием и яслями. Этих успехов ершовцы добились 
в борьбе с классовым врагом, освободившись от религиозных 
предрассудков, которые мешали им стать активными и созна- 
тельными строителями социализма. 

Льноводческо-животноводческая коммуна «Безбожник» Ко- 
тельнического р-на Нижегородского края тоже добилась не ма- 
лых успехов. Во вторую большевистскую весну она засеяла льна 
на 190 проц., а кормо-корнеплодов посеяно больше против 1930 г. 
на 738 проц., причем весенний сев и уборка закончены раньше 
срока на 2 дня. Для передачи опыта коммуна выделяла в прош- 
лом году 2 чел. для работы в соседних колхозах. За свою удар- 
ную работу и хорошую организацию труда коммуна премиро- 
вана сложной молотилкой и льномолотилкой и зачислена в по- 
казательные. | ‘ 

Съехавшиеся в прошлом году в Москву’ на всесоюзный празд- 
ник дня урожая и коллективизации лучшие безбожники- 
ударники безбожных колхозов Западной, Уральской, 
Московской, Центрально-Черноземной областей и Восточно-Си- 
бирского края рапортовали о своих достижениях. 

Многие безбожные колхозы неоднократно премировались: 
колхоз «Безбожник» в Урицком районе, ЦЧО, награжден перехо- 


14 борник „Воинотв. безбожие в СССР за 15 лет“, 807 л: 
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дящим знаменем райисполкома и райколхозсоюза, а бригадир 
т. Тарелин награжден трудовой грамотой и экскурсией в крупные 
колхозы; Дорогавиновский колхоз «Безбожник» (Зап. обл.) за 
свои успехи премирован промтоварами и т. д. 

Одновременно с безбожными колхозами создаются безбож- 
ные совхозы и МТС. В прошлом году, подготавливаясь а 
районному слету безбожников-ударников, объявила себя безбож- 
ной Чембарская МТС (Ср.-Волжский край). Кроме того, создана 


Тов. И. А. Анохин, 

председатель колхоза „Безбожник“ 
Урицкого района ЦЧО. 

Колхоз премирован красным знаменем 





три безбожные МТС (одна в Московской области и две в ЦЧО} 
на средства, собранные безбожниками по подписным листам. 
Эти МТС оправдывают свое название, борясь за организацион- 
но-хозяйственное укрепление колхозов, являясь базой культур- 
ной революции в деревне. МТС «Воинствующий безбожник ЦЧО» 
(Панинский район) в прошлую ‚весенне-посевную кампанию план 
сева выполнила на 100 проц., закончив сев по ранним культурам 
раньше срока. 

При содействии МТС в 24 колхозах организовано обществен- 


ное питание, открыто 12 яслей и 26 детплощадок для детей кол- 
хозников. 


` 


В борьбе 
за третий большевистский сев 


Важнейшее значение проведения третьего большевистского 
ссва в выполнении последнего года пятилетки требовало от без- 
божников особого внимания и напряжения сил на проведение 
этой кампании. Надо было своевременно выполнить план сева 
и провести необходимый агроминимум — необходимое условие 
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поднятия урожайности, правильно организовать труд (на основе 
постановления ЦК ВКП(б) от 4 февраля). В большинстве районов 
сев совпал с праздником — «пасхой», а это давало возможность 
кулакам, попам и сектантским проповедникам усилить антисовет- 
екую агитацию, могло привести к отрыву наиболее отсталой ча- 
сти колхозников и трудящегося крестьянства от работы на поле. 
Перед безбожниками стояла задача дать решительный отпор вы- 
лазкам классового врага и мобилизовать широкие массы колхоз- 
ников и единоличников на выполнение планов сева. Безбожные 
колхозы должны явиться примером в проведении этой кампании. 

Как же они справились с этой задачей? 

Сельхозартель «Безбожник» Крапоткинского района Сев.-Кав- 
казского края по проведению сева заняла одно ‘из первых мест 
в районе, засеяла 638 га, закончив план сева раньше срока. Этот 
успех был обеспечен тем, что колхоз своевременно перестроил 
свою работу на основе постановления ЦК ВКП(б) от 4 февраля 
с. г, создав пять постоянных производственных бригад: 2 поле- 
вых, огородную, птичную, и хозяйственно-строительную. Осо- 
бенно выделялась безбожная ударная бригада т. Василия Або- 
ленко, которая, при правильном и умелом руководстве своего 
бригадира, лучше всех поставила организацию труда в бригаде, 
перешла на ‘ночные работы и досрочно выполнила свой план. 
После окончания сева в данном колхозе райколхозсоюз напра- 
вил т. Аболенко, как лучшего бригадира, на ликвидацию прорыва 
на таганрогских полях, для передачи им своего опыта. За удар- 
ную работу по проведению третьего большевистского сева луч- 
шие колхозники-ударники премированы. 

Коммуна «Безвирник» им. Ярославского (Воробъевский район, 
ЦЧО), борясь за удвоение урожая, наряду с сортировкой, про- 
травливанием и унавоживанием, организовала снегозадержание 
на площади в 50 га. Закончив сев, коммуна взяла на буксир со- 
седние колхозы, в которых сев затягивался, и в них засеяла 
своими силами в общей сложности 140 га. 

В колхозе «Безбожник» Орловского р-на (ЦЧО) третий боль- 
шевистский сев проводился в порядке соцсоревнования с колхо- 
зом им. Ленина, о чем своевременно был заключен договор, в 
котором указаны конкретные вопросы соревнования. В резуль- 
тате все семена были отсортированы, протравлены формалином, 
сев закончен своевременно. Готовясь к слету безбожных колхо- 
зов, безбожники организовали здесь засев дополнительно 25 га 
имени слета. Все колхозники разбиты на 5 постоянных производ- 
ственных бригад: полеводческих —3, по садоводству— 1, по 
животноводству и МТФ — 1. 

В безбожной коммуне «Красная звезда» Усманского р-на 
(ЦЧО) в «пасхальные» дни нормы выработки были значительно 
превышены: по боронованию 125 проц., по пахоте до 140 проц., 
по севу же до 150 проц. 

Колхоз «Безбожник» Тейковского р-на (Ивановской обл.) вы- 
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двинул и выполнил встречный план сева льна. Зерноочиститель- 
ные машины колхоза обслужили пять окрестных колхозов и 
250 единоличных хозяйств. Колхозная кузница также обслужи- 
вала окрестное хозяйство. Во время полевых работ работали 
ясли на 45 детей и общественная столовая. 

В колхозе «Безбожник» (с. Мальтино, Гаврилово-Посадский 
ф-н, ИПО) безбожники по-большевистски включились в поход на 
сорняки. Досрочно закончена прополка, приступили к сенокосу. 
Решение правительства об уборочной проработано в каждой бри- 
гаде. Создана бригада лучших безбожников-ударников для про- 
верки готовности бригад к уборочной и для проверки ремонта 
кельхозинвентаря. К уборочной лучше всех подготовилась бри- 
гада № 7 (бригадир — безбожник тов. Романычев). Мальтин- 
ские безбожники выполнили также задание по силосованию. 

Безбожный колхоз им. Маторина (Псковский р-н, Ленингр. 
обл.) 21 июля закончил уборку. План сеноуборки выполнен на 
124 проц. Убрано 83 га. 25 июля колхоз посылает бригаду из 
25 чел. в совхоз «Большевичка» для помощи в уборке. Уборку 
озимых и яровых хлебов маторинцы провели также большевист- 
<скими темпами. 

Многие безбожные колхозы уже по-боевому взялись за реа- 
лизацию: решения партии о разведении кроликов. В кол- 
хозе «Безбожная нива» Тутаевского р-на (Ивановская область), 
несмотря на кулацкие разговоры «о пустяшной затее’ разводить 
кроликов», безбожники поселили. в крольчатник 9 маток лучшей 
породы — «венский голубь». Через короткое время крольчатник 
получил приплоду 83 кролика, выстроен новый крольчатник на 
500 штук. 

В колхозе «Муравей» Усманского р-на (ЦЧО) организация 
кролиководческой товарной фермы встретила сопротивление со 
стороны сектантов, которые повели такую агитацию: «Разводить 
этого зверя грешно, он вроде кошки». Но этим вылазкам был 
дан отпор: в выходной день колхозники выстроили крольчатник 
и поселили в него кроликов. Заведующий крольчатником, брига- 
дир безбожной ударной бригады № 4 т. Блинов, прошел специ- 
альные курсы кролиководства и премирован как застрельщик 
кролиководства. | 

Большое значение в деле антирелигиозной пропаганды и по- 
каза примером, как безбожники должны бороться за социали- 
стическое переустройство сельского хозяйства, имеют безбож- 
ные ударные бригады. 

Безбожные ударные бригады — это производственные колхоз- 
ные бригады, которые, состоя в большинстве из безбожников, 
объявили себя безбожными имени СВБ. Обычно такие бригады, 
помимо производственных заданий, берут ча себя обязательства 
и по антирелигиозной работе среди верующих. Они являются 
лучшими борцами за социалистическое перевоспитание колхоз- 
ников, за освобождение их от реакционного влияния религии. 
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Безбожные ударные бригады борются за лучшие показатели 
работы. Вот несколько примеров в проведении третьей больше- 
вистской весны. 

В колхозе им. Х съезда советов БССР две бригады комсо- 
мольцев объявили себя ударными безбожными. В религиозный 
праздник «сорокоуст» они очистили 12,8 центн. семян овса и 
собрали 2 центн. золы. Бригады вели разъяснительную работу 
на тему, почему агротехнические мероприятия дают хороший 
урожай. 

В с. Дробеньки Красноградского р-на (Украина) в колхозе им. 
2-й пятилетки первой в ‘поле выехала безбожная бригада 
т. Швидского. Дневное задание безбожники перевыполнили 
на 27 проц. В бригаде ежедневно выходит стенная газета. В часы 
отдыха происходит читка газеты, журналов и других книг. Сев 
в колхозе намечено было окончить в 8 дней, но безбожники со- 
кратили его до: 5 дней, их почин подхватили и другие колхозники. 

В колхозе им. Дзержинского (того же района) безбожная бри- 
гада т. Гирмана также перевыполняет нормы выработки на 10— 
15 проц. 

В колхозе им. Дзержинского (Красноградский район Харьков- 
ская обл.) безбожная бригада № В (бригадир т. Лытус) своевре- 
менно проработала постановление об уборочной кампании. Без- 
божники гсрячо обсуждали его и обязались выполнить план 
уборки хлеба вместо 12 в 10 дней, а обмолот вместо 30 дней за- 
кончить в 25 дней. Бригада объявила решительную борьбу с по- 
терями и разбазариванием хлеба. 

Норму свою бригада т. Лытуса выполнила на 150 проц. В ухо- 
де за колхозным конем обезличка ликвидирована. Каждый ко- 
сарь, погонщик и конюх несет полную ответственность за своих 
лошадей. 

В бригаде Лытуса лучшие ударницы-безбожницы — Г. Масвол, 
Ч. Масвол, Г. Самойленко и Х. Бахмень. Они вместо 6 копен свя- 
зывали и складывали по. 7 копен в день, ведя борьбу с потерями. 

Безбожная бригада № 1 колхоза «Краснознаменец» (Балаков- 
ский р-н, Нижн. Волга) развернула большую борьбу за своевре- 
менную уборку урожая. 

Безбожники выполнили план сенокоса вместо 4 дней (по пла- 
ну) в 2 дня и за это получили переходящее красное ‘знамя. 

Безбожная бригада № 2 колхоза «Большевик» также показала 
примеры ударной работы. Она первая в колхозе закончила 
уборку хлеба и теперь оказывает производственную помощь со- 
седнему зерносовхозу. Там она уже сжала 200 га ржи. Соревну- 
ясь с отстающей совхозной бригадой № 4, безбожники. сумели 
подтянуть ее. 

На лесозаготовках Кузнецкого р-на (Средняя Волга) бригада 
безбожника т. Жнарьева систематически перевыполняет норму 
выработки на 80 проц. и за ударную работу неоднократно пре- 
мирована. 
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По инициативе одной такой ударной безбожной бригады, 
на лесозаготовках Олонецкого р-на организован колхоз «Без. 
божник» в с. Речно-Сельга. В него вступило 14 хозяйств, пред- 
седателем единогласно избран бригадир безбожник Андреев. 

На участке Кокай в Аптинском леспромхозе работает бригада 
газ. «Безбожник», в ней 11 чел., бригадир т. Рябухин. Бригада 
перешла на хозрасчет и закрепилась до конца сезона на лесоза- 
готовках. Безбожники превышают дневную норму рубки леса в 
среднем на 116 проц., все члены бригады состоят в СВБ. 

Безбожное ударничество и соцсоревнование становится основ- 
ным методом работы безбожников, могучим средством вовлече- 
ния в ударничество и соцсоревнование остальных 1! олхозников, 
их социалистического перевоспитания. В ряде районов состоя- 
лись слеты безбожников — ударников социалистических полей, 
которые имели большое значение в деле обмена опытом и подъ- 
ема этого движения. 





Делегаты Средней Волги на слете безбожных колхозов 
осматривают антнирелигиозную выставку (1932 г,). 


В конце мая 1932 г. в г. Воронеже состоялся первый меж- 
краевой слет безбожных колхозов ЦЧО, Сев. Кав- 
каза, Ср. Волги, Западной и Ленинградской об- 
ластей, который подвел итоги борьбы этих колхозов за с@- 
циалистическое переустройство сельского хозяйства и социали- 
стическое перевоспитание колхозников, подвел итоги проведе- 
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ния третьего большевистского сева и наметил конкретные меро- 
приятия к уборочной. 

Слет заслушал следующие вопросы: а) решения ХУП парткон- 
ференции и задачи антирелигиозной пропаганды на селе; 6) ор- 
ганизационно-хозяйственное укрепление колхозов, борьба за вы- 
сокий урожай и подготовка к уборочной; в) роль и задачи без- 
божных колхозов в антирелигиозной пропаганде. 

На слете выступали с рапортами безбожникя -удар- 
ники заводов, изготовляющих. с.-х. орудия, сообщая о до- 
стигнутых ими успехах и обещая напрячь все силы для того, 
чтобы перевыполнить планы выпуска с.-х. машин к уборочной 
кампании. Представитель опытной селекционной станции им. Ми- 
чурина рапортовал о достижениях станции в развитии новых 
сортов растений, наиболее плодоносных и засухоустойчивых. 
В ответ колхозники-безбожники рапортовали о своих достиже- 
ниях в проведении третьего большевистского сева. | 

Делегаты слета обратились со специальным письмом ко всем 
безбожникам-колхозникам и единоличникам о проведении убо- 
рочной кампании. 

В этом обращении колхозники заявляют: 

«Мы — представители тех колхозов, в которых большинство 
колхозников порвало с религией и стало строить свою жизнь на 
социалистических, безбожных основах. 

Мы рапортуем о том, что план 3-го большевистского сева нами 
выполнен и перевыполнен, а в колхозах технических культур сев 
заканчиваем в ближайшие дни. Кроме того в порядке перевыпол- 
нения производственных планов мы’ организовали засев гекта- 
ров имени СВБ. 

Вместо прежних молебствий «о ниспослании дождя» мы про- 
вели агроминимум, который обеспечивает повышение урожай- 
ности. 

Мы одержали эти победы потому, что проводили свою работу 
под руководством ленинского ЦК партии, потому, что своевре- 
менно перестроили свою работу на основе 6 условий тов. Сталина 
и постановления ЦК ВКП(б) от 4/1 с. г.». 

Подробно перечисляя то, что проделали колхозы в борьб> за 
третий большевистский сев, делегаты слета приняли на себя ряд 
обязательств на лучшее проведение уборочной: 

«1. Немедленно начать прополку и подготовку к уборочной 
кампании, чтобы кончить их в самые короткие сроки, добившись 
лучшей организации работы на поле, не допускать потери ни 
одного грамма урожая. 

2. Сенокос начать сразу после начала колошения травы и ор- 
ганизовать вторую съемку травы. ` 

3. Подготовить тягловую силу и обеспечить ее высокую про- 
изводительность в уборочной кампании и осеннем. севе. 

4. Обеспечить точный учет работы и своевременную запись в 
трудовые книжки, своевременно распределить доход по количе- 
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ству и качеству труда, в зависимости от дохода бригады, и орга- 
низовать правильную работу с активом колхоза. 

5. Провести разъяснительную работу о значении постановле- 
ний ЦК ВКП(б) и СНК СССР о хлебо- и мясозаготовках, о кол- 
хозной торговле и новом сельхозналоге, обеспечить своевремен- 
‘ную сдачу хлеба государству и организацию колхозной торговли. 


Антирелигиозная выставка 
в коммуне „Червонная Украинка” 
Лозовского района, УССР. 





6. Антирелигиозную работу перестроить соответственно новым 
условиям и перенести ее непосредственно в бригады и фермы, 
выделив организатора антирелигиозной работы в каждой бри- 
гаде и ферме, добившись поголовного охвата безбожников член- 
ством. \ 

7. Развернуть широкую антирелигиозную работу среди ве- 
рующих, особенно в соседних колхозах и среди единоличников 
по социалистическому их перевоспитанию и преодолению одного 
из наиболее. упорных пережитков капитализма — религии; обес- 
печить 100-проц. явку на работу в религиозные праздники. 
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8. Организовать образцовую прополку и уборку урожая с гек-. 
тароз СВБ и передать доход от урожая по назначению. 

9. Послать бригады из лучших безбожников-ударников в бли- 
жайшие отстающие колхозы и села для массовой работы и для 
организации производственной помощи наиболее слабым бедняц- 
ким единоличным хозяйствам. 

Мы вызываем всех безбожников-колхозников последовать на- 
шему примеру и по-большевистски провести прополочно-убороч- 
ную кампанию методами ударничества и соцсоревнования; при- 
зываем напрячь все силы в штурме подступов ко 2-й пятилетке, 
дать решительный отпор вылазкам классового врага и превра- 
тить кулацко-поповские праздники в дни ударной работы колхоз- 
ников. Дело борьбы за успешное выполнение плана 4-го, послед- 
него года пятилетки должно стать делом чести каждого без- 
божника». | 

Это обращение было подхвачено многими безбожными кол- 
хозами и послужило сигналом к усилению борьбы за уборку. 
урожая. Например колхоз «Безбожник-строитель», получив но- 
мер газ. «Безбожник» с обращением слета, организовал его про- 
работку в бригадах, наметил конкретные мероприятия по его 
осуществлению. 





В свете решений ХУП партконференции о «преодолении пе- 
режитков капитализма в экономике и сознании людей» безбож- 
ные колхозы имеют важнейшее значение. Они являются опор- 
ными пунктами антирелигиозной пропаганды 
в деревне, базами социалистического перевос- 
питания колхозников, лучшим примером того, . как 
нужно строить жизнь на новых, социалистических основах. 

Это обязывает все организации СВБ с особенным вниманием 
остноситься к безбожным колхозам, обеспечить живое руковод- 
ство ими, содействовать углублению их безбожия, опыт лучших 
переносить в отстающие. Далеко не все организации СВБ уяс- 
нили себе это, а ведь не все еще колхозы, объявившие себя без- 
божными, заслуживают этого наименования. В Московской об- 
ласти например имеются безбожные колхозы в Виневском, Ком- 
мунистическом и Нерльском районах, которые являются отста- 
лыми колхозами: антирелигиозная работа в них не ведется и 
даже были случаи вылазки классового врага (в Коммунистиче- 
ском районе), и, несмотря на сигналы в печати, организации СВБ 
ничего не сделали, чтобы помочь этим колхозам стать действи- 
тельно передовыми. На Северном Кавказе и Нижней Волге без- 
божными колхозами так же мало интересуются. Наиболее хорошо. 
поставлено руководство безбожными колхозами в ЦЧО, но и 
здесь еще нет достаточно углубленного внимания к этой работе. 

Надо сломить наблюдающееся оппортунистическое отноше- 
ние к безбожным колхозам. Но’ вместе с тем надо дать отпор и 
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«левацким» заскокам, которые выражаются в погоне за тем, , 
чтобы как можно больше колхозов как можно скорее объявили | 
себя безбожными. Кроме вреда такая погоня конечно ничего не 
может принести. Рост безбожных колхозов идет в результате 
‘успехов соцстроительства и культурного роста колхозных масс, 
на основе глубокой массовой разъяснительной антирелигиозной 
работы. Нужны оперативное руководство этими колхозами и си- 
‘стематическая проверка работы. Задача СВБ — усилить массовую | 
‚антирелигиозную работу в деревне, среди рабочих совхозов, МТС, | 
колхозников и единоличников, по социалистическому перевоспи- 
танию их, по преодолению одного из наиболее вредных пере- 
житков капитализма в сознании трудящихся — религии. Те кол- 
хозы, которые освободились от реакционного влияния религии, 
должны послужить лучшим образцом и примером в осуществле- 
мин решений ХУЦ партконференции. , 


4. Д. 


Коренные сдвиги в мировоззрении 
трудящихся масс СССР 


‘(По материалам их непосредственных высказываний) 


За 15 лет наша страна изменилась неузнаваемо. Страна Сове- 
тов вступила в период социализма. Гигантский рост индустриали- 
‚зации и коллективизации превратил ее из страны аграрно- 
индустриальной в индустриально - аграрную. Рабочие и 
колхозники, подлинные хозяева этой страны, изгнав эксплоата- 
торов — помещиков и капиталистов, величайшими, невиданными 
в истории человечества темпами проводят под руководством ле- 
нинской коммунистической партии перестройку хозяйства и быта, 
наследия эксплоататорского прошлого, на новый социалистиче- 
ский лад, строят социалистическое общество. Смело и оконча- 
тельно сбрасывают. они с себя путы невежества, былого рабского 
религиозного сознания, все более и более овладевают высотами 
современной науки и техники, все более становятся сознатель- 
ными и активными строителями бесклассового социалистического 
общества. ' 

Выступая с докладом на всесоюзной конференции ОВМД 
{7 апреля 1931 г.) ‹о задачах антирелигиозной пропаганды в пе- 
‘риод социалистического наступления», т. Ем. Ярославский 
описывает грандиозные размеры и глубину нового в рабочем 
классе и крестьянстве: «резвертывание пролетарской куль- 
туры, развертывание социалистического строительства, 
социалистических форм хозяйства». 

«Что является основным в революции, проис- 
‘ходящей нанаших глазах?» — ставит вопрос т. Ярослав- 
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ский и отвечает: «Это прежде всего — введение планового начала 
во все народное хозяйство. Плановое начало: все больше и больше 
вытесняет элемент случайности, неожиданности, того, что народ 
привык объяснять волею «судьбы», «провидения», «рока» и т. д. 
Введение плановости в наше хозяйство приучает широкие. массы 
трудящихся к тому, что жизнь движется по плану, который стро- 
ится самим человечеством, самими трудящимися. Переход широ- 
ких середняцких крестьянских масс на путь социализма — это ко- 
нечно один из результатов жесточайшей классовой борьбы, пода- 
вления классового врага, но это также результат той громадной 
работы, которая позволила нам построить плановое хозяйство. 
Основное в этом отношении — расширение, гигантское расшире- 
ние базы социализма. 

Вот это осуществление планового начала, связанное с глубо- 
чайшей революцией во всех общественных отношениях, подго- 
товляет почву для выработки стройного материалистического ми- 
ровоззрения уже не у отдельного человека, не в отдельных има- 
леньких группах, а в широких массах трудящихся, у всего рабо- 
чего класса, который не только понял устройство этого мира. 
сущность общественных отношений, но сумел с Октября 1917 г. 
коренным образом изменить эти отношения, создавая вместо них 
новые, принципиально иные. 

Рабочий класс всем ходом своей революционной борьбы ни 
строительства подготовлен к восприятию стройного материали- 
стического мировоззрения. Но то, что происходит теперь, на 
14-м году революции, означает подготовку перехода к 
этому мировоззрению и широких масскрестьян- 
ства. 

Когда крестьяне вели индивидуалистическое хозяйство, когда 
они были зависимы от эксплоататоров, от кулака, от помещика, 
купца и т. д., когда они воспитывались в духе религии, — они 
были склонны ко всякого рода идеалистическим искажениям дей- 
ствительного мира, к идеалистическому мировоззрению. 

То, что происходит теперь в отношении последнего капитали- 
стического класса, в отношении кулачества, подготовляет массы 
к тому, чтобы они чувствовали, что в их руках судьба 
этого мира, что они могут строить его так, как это 
нужно в интересах трудящихся» («Воинствующий атеизм» № 4, 
1932 г.). 

Само собой разумеется, что кпятнадцатой годовщине 
Октября этот процесс отхода масс от религии, этот процессе 
гигантской ломки в их мировоззрении, под влиянием победонос- 
ного завершения первой социалистической пятилетки в 4 года, 
под влиянием величайших успехов стройки как на хозяйствен- 
ном, так и на культурном фронте еще более усилился. Мы видим, 
как социализм входит в быт, в навыки трудящегося населения 
СССР, как социалистическое строительство все лучше и лучше 
осознается на основе восприятия массами марксистско-лениы- 
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ского диалектико-материалистического мировоззрения через все 
пути коммунистического просвещения. 

В настоящем, по необходимости кратком очерке мы стремимся 
дать только несколько конкретных иллюстраций 
этого процесса нарастающего безбожия в массах, опираясь на 
высказывания самой рабочей и крестьянской 
массы; делаем только черновую попытку вскрыть ко- 
ренные сдвиги в ее сознании. Каждая строчка наших материалов 
говорит о том, что лишь благодаря руководству партии, во главе 
с ее ленинским ЦК и т. Сталиным, осуществляющими не’ 
уклонно прямые указания великих ‘учителей пролетариата — 
Маркса, Энгельса, Ленина, мы имеем такие грандиозные темпы 
развертывания культурной революции на основе социали- 
стической реконструкции экономики страны, 
которые уже сейчас ставят СССР по ряду важнейших показате- 
лей культурного строительства на первое место среди самых 
«передовых» капиталистических стран. р 

Достаточно перелистать страницы газ. «Безбожник» за 10 лет 
издания и другие органы безбожной печати, познакомиться с ма- 
териалами обследований читательских интересов трудящихся 
масс, с тематикой наших антирелигиозных лекций и докладов и 
с тем, как реагирует на них аудитория, с тетрадками автобиогра- 
фического материала, собираемого во время наших обследований 
безбожного движения, чтобы увидеть перед собою новое 
лицо, нового рабочего, нового ‚крестьянина, чтобы‘ понять тот 
мощный диалектический скачок, который отделяет 
свободных граждан СССР от подданных «белого царя» и его раз- 
нузданных орд помещиков и капиталистов. 

Массовый отход от религии в течение 15 лет революции 
проявлялся в самых различных формах: яростное возмущение 
трудящихся города и деревни предательской ролью церковни- 
ков, шедших во тлаве белогвардейских банд, обнаруженным 
обманом духовенства при вскрытии мощей в 1918—1919 гг.; 
шедшие со всех сторон требования — во время голода в По- 
волжьи (1921—22 гг.) изъять церковные ценности; повсеместные 
приговоры населения о закрытии церквей и обращении их поме- 
щений на хозяйственные и культурные нужды; требования 
прекратить колокольный звон и сдать колокола на индустриа- 
лизацию; массовое сжигание икон во время волны коллективиза- 
ции в 1929—30 гг. и наконец непрерывное падение религиозных 
обрядов и нарйстание новых революционных праздников. К со- 
жалению, мы еще не могли организовать детальное исто-ри- 
ческое исследование этих процессов, которое помогло 
бы нам научно вскрыть последовательность В отходе масс от 
религии, этапы коренных сдвигов в мировоззрении трудящихся 
под влиянием всего сложного хода социалистической рекон- 
струкции экономики нашей страны и развертывающейся на этой 
основе культурной революции. 


(двиги в мировоззрении трудящихся 27! 

Самые приблизительные подсчеты числа лиц у нас, порвавших 
с религией, показывают, что безбожников ^ у нас далеко больше 
той цифры, которой' исчисляется членство в СВБ (в данный мо- 
мент 5—6 млн. чел.). Из членов профсоюзов больше 10 млн. — 
безбожники, из нескольких десятков миллионов колхозников не 
менее 10 млн. безбожников (смотри беседу т. Ярославского с деле- 
гацией американских профессоров в газете «Безбожник» № 36, 
1932 г.). 

В первые годы революции мы, естественно, не могли произво- 
дить научных изысканий, которые бы нам дали цифры нарастаю- 
щего безбожия. Но в последнее время мы имеем кое-какие коли- 
цественные данные, которые убеждают нас в коренных сдвигах 
в мировоззрении трудящихся. Так, в 1926 г., перед началом де- 
мобилизации в дивизионе ОГПУ была проведена анонимная ан- 
кета, имевшая целью выявить. отношение красноармейцев к рели- 
гии. Анкета дала следующие результаты: 75 проц. в Красной 
армии порвали всякую связь с религией и стали безбожниками, 
15 проц. находятся на перепутьи и только 10 проц. остались даже 
в армии верующими (газ. «Безбожник», 20 февраля 1927 г.). 

Выборочное обследование 12 000 рабочих крупнейших фабрик 
и заводов в Москве в 1929 г. показало, что 88,8 проц. рабочих 
считают себя неверующими, а 11,2 проц. считают себя верующими. 
Если же выделить отдельно беспартийных рабочих, то процент 
неверующих среди них снижается до 84,1, а процент верующих 
повышается до 15,9 проц. 

«Тот факт, что абсолютное большинство рабочих (88,8 проц. 
по всем группам обследованных и 84,1 проц. среди беспартийных) 
считает себя неверующим, говорит о том, что рабочий класс в 
своей массе стал безбожным и является классово-сознательным 
участником нашего строительства». 

«Среди комсомольцев верующих не оказалось. Это лишний раз 
говорит о том, что после партии комсомол является самым пере- 
довым отрядом на атеистическом фронте» (ст. т. Д. И. Зиль- 
берберга зв газ. «Правда», 1931 г.). 

Тов. С. Вольфсон в своей работе «Сучасная рэлйнасьць» 
(«Современная религиозность». По данным обследования религи- 
озности в Белорусской ССР. Изд. Белорусской академии наук, 
Минск, 1930 г.), на основании выборочного обследования 20 горо- 
дов и 225 сел Советской Белоруссии, дает такие цифры: в группе 
рабочих — неверующих оказалось 98,5 проц., колхозников — 
52,2 проц.; деревня Болочицы, где много сектантов, дала неверую- 
щих 28,5 проц. Средние цифры для всей массы обследованных — 

неверующих 65,4 проц., причем среди мужчин — 69 проц., среди 
женщин — 56 проц. 

Итак, мы видим, что даже те скудныецифровые мате- 
риалы о безбожии населения в СССР, которые мы имеем, убе- 
ждают нас, что мы присутствуем при небывалой передел- 
ке сознания трудящихся масс. И гораздо красочнее и 
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убедительнее говорят нам об этом же, так сказать, «к ачествев. 
мые» материалы — обильные высказывания самих 
рабочих и крестьян — или в форме корреспонденций в га. 
зеты и журналы, или в виде отзывов на антирелигиозные книги, 
или в результате бесед, лекций и т. д. 





Начнем с деревни. Ленин учил нас: «Никакая просвети- 
тельная книжка не вытравит религии из забитых капиталистиче- 
ской каторгой масс, зависящих от слепых разрушительных сил 
капитализма, пока эти массы сами не научатся объединенно, ор- 
ганизованно, планомерно, сознательно бороться против этого 
корня религии, против господства капитала во всех 
формах». Тот факт, что рабочие, под руководством ленинсной 
партии, помогли бедняцко-середняцким элементам крестьянства 
отобрать землю у помещиков (в том числе и у такого помещика, 
каким являлась церковь) и отстояли ее в упорной борьбе против 
наседавших белогвардейцев и интервентов; тот факт, что рабочий 
класс, под руководством ленинской партии, вооруженной науч. 
ной теорией марксизма, строит сейчас плановое хозяйство, 
добившись грандиозных успехов в его социалистической рекон- 
струкции, добившись огромных темпов развертывания культур- 
ной революции и антирелигиозной пропаганды, и приступил уже 
к построению бесклассового социалистического общества во вто- 
ром пятилетии; факт победоносной Октябрьской ре- 
волюции, обеспечившей коренную социалистическую передел- 
. ку в колхозах и совхозах миллионных масс трудящихся. деревни— 
и явился основной причиной отхода этих масс от 
религии. 

Вот это действенное, практическое, на глазах у всех совер- 
шаюздееся выкорчевывание классовых корней ре- 
лигии и обеспечило коренное революционизирование умов бед: 
няцко-середняцкого крестьянства. 

Этот процесс довершило проникновение в сельское хозяйство 
машинной техники. «Пока широкие массы остаются необслужен- 
ными прикладными знаниями, трудно бороться с религией. ...Тех- 
ника, агрономия, медицина революционизирует умы масс» 
(Н. К. Крупская). В самом деле! «Лампочка Ильича» в крестьян- 
ской избе, достижения электрификации, радиофикации вконец 
угробили «Илью-пророка». Барометр, инкубатор, агрохимия, агГо- 
биология, трактор, комбайн (эти иностранные слова уже прочно 
входят в словесный инвентарь деревни!), — все «чудеса» совре- 
менной науки и техники сделали смешными и жалкими в глазая 
масс поповские «молебны» и «водосвятия». (Дальше мы приводим 
ряд доказательств этого), 

В последнее время на страницах нашей безбожной печати был 
жомещен целый ряд автобиографий колхозников, в которых това- 
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рищи рассказывают, как они отошли от религии, какой ради-- 
кальный переворот в их сознании произвели успехи индустриа-. 
дизации сельского хозяйства, строительства колхозов и совхозов 
и ликвидации на этой основе последних капиталистических эле- 
ментов деревни — кулачества. 

Вот пищет свою автобиографию т. Белов, колхозник из: 
колхоза «Безбожник» Краснохолмского района Московской обла- 
сти. Тов. Белов подчеркивает, что не «бог» отдал поме- 
щичьи земли крестьянам, абольшевики - безбож-. 
НИКИ. 

«В 1914 году меня взяли на войну воевать за веру, царя и оте-. 
чество. Так вот, стою я раз около офицерской землянки, слы- 
шу — разговаривают. Поп и говорит им: 

«Берегите себя, господа офицеры, берегите, а ‹их» хватит...» 

Это нас-то хватит, а? Тут у меня прямо все и перевернулось. 
С войны я вернулся безбожником. На меня пальцем тыкали, де- 
скать, ни в церковь человек не ходит, ни дома не молится. А ко- 
гда у меня родилась девочка без трех пальцев на левой руке, то 
тут и начали говорить, что Белова бог наказал. Но дети мои вы- 
росли все же безбожниками. 

Когда мы организовали колхоз у нас в деревне Давыдово, то. 
уже много мужиков сомневались в боге, а теперь у нас по- 
чти вся деревня безбожная, как и я, потому что все 
крепко поняли, что не брось в землю хорошего зерна, не вспаши 
как следует — бог не поможет. Не бог отдал крестьянам 
помещичью землю, а большевики, коммунисты. 

Ясно, что религия — дурман, который используют кулаки для 
борьбы с колхозами. Дурман этот веками внедрялся в сознание 
крестьян и как трудно выкорчевывать веру в бога. Но большин- 
ство — верит, по привычке, по привычке машут рукой со лба на, 
живот, по привычке крестят хлеб перед тем, как его разрезать 
ножом. Но в нашей колхозной столовой хлеб режется заранее и 
подается нарезанным, потому привычка крестить забывается» 
(«Деревенский безбожник» № 8, 1931 г., стр. 12). 

Тов. Медведев, Т. П. (село Поречье, Великолуцкий р-он, 
Зап. обл.) с возмущением описывает, как попы использовали в 
прошлом народную темноту и как теперь колхозники убедились, 
что «наша наука для нас, а «бог» уж пусть останется тем, кому 
он нужен». 

«Уже 13 лет, как власть находится в наших руках. И в этот 
период каждый гражданин свободно ведет свой быт. Глупые 
слухи о сотворении человека богом, да к тому же разногласие — 
или человек произошел от духа святого, или его сделал бог из 
глины, — говорят многое. 

Противоречивые нелепости евангелия о том, что Иисус ро- 
дился от духа святого и у него не было никаких родственников, 
а в другом месте, что Иисус родился от столяра Иосифа с. 
3 братьями, уже говорят, что все это выдумка и сделано все это, 
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для того, чтобы богатеям толстеть, подчиняя себе рабочих и кре. | 
<Тьянство. 

Попы использовали народную темноту. Дряхлая бабка, зна. 
харка, ходила по бедным крестьянским семьям и затемняла их. 
Знахарки «лечили» людей и животных, «сберегали» постройки от 
пожара, спасали посевы от стихийных бедствий. Но благодаря 
советской власти мы получили возможность в несчастных случаях 
применять научные методы охраны здоровья и хозяйства. При. 
мерно заболел человек, и взялась его «лечить» знахарка, а он 
умер. Заболел второй — привезли доктора, — и он выздоровел. 
„Гакая же картина получается и с животными. Загорелась построй- 
ка — знахарка пошла с иконой вокруг нее, а она горит; приехала 
пожарная дружина — и пожар сразу ликвидирован. Напала на 
посев саранча — знахарка с иконой, а саранча, знай, грызет по- 
<евы. Приехал Осоавиахим и отравил всю саранчу. Из этих фак: 
тов мы убедились, что божественные предрассудки ни к чему 
хорошему не приведут. Нужно действовать научными 
методами. Наша наука для нас, а «бог» уж пусть 
юстается тем, кому он нужен. 

Пусть буржуи глядят на деревяшки в правом! углу, вспоминают 
и скулят о «золотых» деньках». | 

«Колхоз сделал меня безбожником», — утверждает 
т. И. М. Новиков (Милославский район Московской области). 

«С весны в нашем селе организовались колхозы. Вступил и яв 
колхоз. Меня избрали членом правления колхоза. Интересы кол- 
хозной жизни отвлекали меня от посещения богослужений: в то- 
рячую летнюю работу я как-то и не замечал, что не хожу в цер- 
ковь, а вот в престольный праздник «покров» заметил и хотел 
сходить, но итти мне почему-то стало стыдно. Стал я читать 
книжки по вопросу о религии, по-другому взглянул на жизнь, на 
работу попов и на церковь. Я убедился, что все, во мто я раньше 
так слепо верил, было ложью. | | 

Сперва я свое безбожие скрывал, потом все смелее и смелее 
стал заявлять, что я безбожник. 

Если бы я не вступил в колхоз, то наверное не так бы скоро 
разделался с верой в бога. В колхозе чувствуешь себя 
окончательно слитым с коллективом. Интересы 
у нас одни. Мне сейчас вот, когда я над этим задумался, стало 
ясно, что у меня уже намного раньше выросла к попам и религии 
ненависть. Я знаю, что наш причт ненавидит колхоз, в дело кото- 
рого я так много вложил труда и который я полюбил, который 
мне стал родным. Я с колхозом, а попы с церковью. Мы — враги. 
Колхозная практика сделала меня безбожником». 








В 1930 г. т. Е. Ярославский, подытоживая успехи атеизма 
в советской деревне, писал: 
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«Это новая страна, новая деревня. В ней идет бы- 
строе, стремительное выкорчевывание всего старого. Наряду и в 
овязи с работой по переделке хозяйств идет большая работа по 
переделке сознания масс. В этом залог того успеха безбожия, ка- 
кой мы наблюдаем, в этом объяснение того, что воинствующий 
атеизм становится движением не только городских, но и кре- 
стьянских масс» («Правда» № 15, 1 января 1930 г.). 

Но как происходил этот процесс, как создавалось новое 
сознание деревни? Страницы газеты «Безбожник» и дру- 
тих органов антирелигиозной периодики позволяют ясно видеть, 
хронологически проследить, как деревня проходила через 
ряд этапов освободительной классовой борьбы, вырываясь 
из-под дикой власти суеверия, забитости, рутиннейшей техники, 
тупоумной мелкособственнической психологии, благодаря пра- 
вильной ленинской политике рабочего класса, никогда не разры- 
вавшего союза с трудящимися деревни, помогавшего им всеми 
средствами пролетарского государства — и прежде всего широ- 
ким развертыванием массовой политико-про- 
светительной работы — понять превосходство социали- 
стического строя, социалистической экономики и техники над 
строем капитализма. 

До чего нелепы были иной раз представления огромной, пода- 
вляющей массы деревни! «В 1919 г., — рассказывает т. Е. Ярос- 
лавский в одной из своих статей, — мне пришлось побывать в 
Калужской губернии: там мы вели пропаганду среди крестьян- 
ства, призывая их организовывать коммуны. Мы показывали им 
на примере коммун, которые выросли рядом! с их полями, что 
преимущество на стороне коммун. Крестьянские поля были жалки, 
а поля коммун зеленели пышной зеленью. Что же говорили кре- 
стьяне? 

— «Ну да, конечно, номмунары кресты посни- 
мали, им чорт помогает!» 

Газета «Безбожник», начавшая свое существование в 1922 т., 
в первых же номерах заводит особый раздел — «Деревенская 
тьма». 

Жуткая картина! «Наташинские крестьяне Звенигородского 
уезда слушают всякую чепуху, которую плетут «бабы», верят во 
всех чертей, и в водяных, и в домовых. По деревне гуляет непро- 
глядная «тьма»... «Нынче летом обрели каких-то шарлатанов — 
татар, которые ходили по деревням и... выгоняли «старых домо- 
вых», а на их место ставили «новых». Дураков находили ‘и как 
липку общипывали». 

‚ Это печатал самый первый номер газ. «Безбожник» в 1922 г. 

В 1923 г. в газете «Безбожник» мы читаем: 

«По деревням, точно огоньки, стали зажигаться клубы, избы- 
читальни, стали печататься понятные научные книжки и крестьян- 
ские газеты; их раньше не пропускала в деревню царская власть. 
И все чаще и чаще стали мелькать в газетах «деревенские вести». 
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Там здание церкви превратили в школу или в клуб. Там отказа. ' 
лись содержать на своей шее попов. Там миром совместно со ста- 
риками постановили не праздновать рождества. А вот в деревне | 
Поречье шестидесятилетний старик-крестьянин,: умирая, дает за. 
вещание похоронить его «без отпевания», так как «веру в бога он 
потерял». 

Крестьянин деревни Неделина б. Верхне-Ландеховской волости, 
Гороховецкого у., Владимирской губ., т. Козлов так описывает 
первое появление «Безбожника» в своей деревне: 

«Нашу местность можно считать глухим уголком, о «Безбож- 
нике» мы и не слыхали. Да, как говорится, не быть бы счастью, 
да несчастье помогло. Я выписал по просьбе крестьян 3 номера 
«Крестьянской газеты», а по ошибке, очевидно, стал получать 
«Безбожник». Первое время деревня встретила как-то с усмешкой, 
но теперь многие стали интересоваться и берут читать в соседние 
деревни. Свое отношение к «Безбожнику» деревня, ясно, переме- 
нила, если стали многие передовые крестьяне интересоваться. Че- 
рез несколько времени под влиянием чтения «Безбожника» в на- 
шей деревне и в деревне Сметанино и в ряде других деревень мно- 
гие крестьяне отказались записываться в группу верующих». 
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В своем приветствии СВБ во время его пятилетнего юбилея 
т. Буденный картинно рисует процесс нарастания безбожия в 
Красной армии и среди масс трудящегося населения нашей 
страны: 

«По опыту тех кавалерийских красных частей, которыми мне 
пришлось командовать в гражданской войне, я могу сказать, что 
вместе с процессами боевой страды росло политическое развитие 
красных бойцов, росло их безбожие; бог, религия, поповство ‘пре- 
вратились в понимании масс в синонимы отжившего хлама, сде- 
лались объектом едкой насмешки, а иногда и словесного выраже- 
ния «повышенного настроения», когда, идя в бой, упоминали 
слова: «в бога, в богородицу и три корпуса заграничных богов»... 
До идеи полного «отрицания божества и божественности» крас- 
ные бойцы доходили на уроках самой жизни и суровой борьбы, 
безверие даже без теоретической проработки крепко входило в 
сознание революционных бойцов и делало их еще более стойкими 
и непоколебимыми защитниками нового советского строя и идей 
коммунистической партии, руководившей гражданской борьбой 
восставших трудящихся масс со всем капиталистическим миром. 

Отступали белые рати под напором красных 
полков, отступалсними и старый, плешивый бог. 

Отступили их остатки, отброшенные в Черное 
море, распылились под покровом капиталисти- 
ческих стран. 

Отступил сними и бог под защиту непогреши- 
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мого папы римского. Остались лишь одни его эмиссары и 
агенты в виде попов и прочих служителей культов на просторах 
Советской земли, как ржавые пятна на стальном корпусе...» 

И мы видим, что красноармейцы, демобилизовавшись, несли 
новое сознание, новый свет в деревенские избы. 

«Вечер. Село спит. Только в одной хате свет. 

За столом несколько крестьян и красноармейцев. Ведут беседу, 
решают вопрос: есть ли бог. Кое-кто из крестьян говорит, что 
бог есть. 

— Коли бога нет, откуда же тогда дождь берется, снег, гром, 
ГОЛОД? 

Красноармеец, три года прослуживший в Красной армии, го- 
рячо доказывает, что бога нет. 

— Я, — говорит, — и сам в бога верил, когда в Красную ар- 
мию поступал, но потом убедился, что бог выдуман только для 
сбмана, чтобы держать нас в страхе и повиновении. 

Рассказывает он, откуда дождь берется, как водяные пары под- 
нимаются с моря, превращаются в тучи, от холода сгущаются, 
падают на землю в виде снега или дождя. Рассказывает об элек- 
тричестве, которое гром и молнию создает, о том, как люди эту 
самую молнию приручили и приводят ею в движение машины. 
Рассказ красноармейца крестьяне выслушивают с напряженным 
вниманием». « 





В деревне все чаще и чаще появляется врач, и 
население все чаще отказывается от колдуна и 
знахаря. 

«Еще года 2—3 тому назад среди населения имели большой 
почет разные знахари, бабки и т. д. За очень короткий срок в этой 
области совершился крупный поворот. 

Недавно, проезжая селом Починки, я заметил группу борода- 
чей, направляющихся в Нардом. — Далече? — спрашиваю. — На 
лекцию. Врач приехал! 

Побыв несколько минут на лекции, я заметил огромный 
интерес слушателей к медицине. Мужики и бабы 
здесь же выразили презрение к деревенским лекарям и пожелания 
воачу Шихманскому «почаще навещать». 

«Не хочу рожать с «бабкой», — заявляют крестьянки и идут в 
недавно открытую Клеоновскую больницу, при которой имеется 
родильное отделение... («Безбожник» № 45, 1927 г.). 





В 1925 г. в газ. «Безбожник» был помещен отчет деревенской 
комиссии Института народного хозяйства — 150 чел. рабфаковцев 
н студентов, ездивших в деревню для антирелигиозной пропа- 
ганды. 
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Студент т. Рахманов Ем., приехав из Клинского уезда Москов. 
ской губ., так описывает взаимоотношения крестьян с попами: 

«Мужики разбиваются на три лагеря: верую. 
щие, неверующие и колеблющиеся. Поп агитирует и 
требует денег, из-за чего между крестьянами бывают ссоры. На 
одной перепалке удалось присутствовать и мне. Крестьяне зассо- 
рились. Один кричал другому: «Что тебе жалко дать священнику 
двугривенный, все равно больше этого пропьешь». А другой ему 
в ответ: «Ты меня укорять вздумал, а платить за меня ты будешь? 
Тебе какое дело, что я пью? Я лучше пропью, а попу не дам». 

Дальше сыпались острые слова по адресу бога и попа, от кото- 
рых верующие старухи махали руками, крестились и шептали: 
«О, господи, до чего люди грешные дожили». 

Колоссально возрастающие запросы масс деревни к качеству 
политико-просветительной работы и в том числе нашей антиреди. 
гиозной агитпропработы показывают следующие заявления 
(1925—1930 гг.). 

«Избач дер. Жулебино Полчеников с 50 крестьянами посетил 
антирелигиозный музей, причем после возвращения из Москвы 
верующие, бывшие в числе экскурсантов, изменили взгляды на 
религию. Из разговоров выяснилось, что антирелигиозный музей 
размотал устойчивость веры». «Я знаю из опыта работы, что хо- 
роших антирелигиозных лекторов крестьяне ходят слушать всей 
деревней и даже приводят из других деревень километров за 3— 
4», — пишет селькор-безбожник т. Лобанов («Дер. безбожник» 
№ 9, 1930 г.). 

Запросы: крестьян к политико-просветительной работе показы: 
вает и эта заметка: «У нас, в Ногинском районе Московского 
округа, деревни обслуживают кинопередвижки, политпросвет, дом 
крестьянина и кооперация. Подбор картин, которые. показывают 
в деревнях, разнообразен. Много картин про гражданскую войну, 
про промышленность, любовь и т. д., но очень и очень редко в 
деревню попадают антирелигиозные картины. Дом крестьянина 
возит в деревню очень плохие картины, вроде «Три комнаты с 
кухней» —с мещанским душком. Антирелигиозных картин поче. 
му-то не показывает, а интерес у крестьян к антире 
лигиозным картинам большой, особенно к на. 
учны м. Организациям, обслуживающим деревни кино-перел- 
вижками, надо добиться, чтобы в деревню антирелигиозные кар- 
тины попадали чаще». (Дер. Б. Бульново Ногинского` р-на, Мо- 
сковск. окр.). 





Безбожие завоевывает и трудящуюся кре 
стьянку. 

На общем собрании граждан с. Зайкова и д. Ходюкова Зайков. 
ского района Ирбитского округа был заслушан доклад — «Вредит 
ли религия соцстроительству». По докладу высказалось около 
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25 чел., в большинстве выступали женщины-беднячки и батрачки, 
которым еще нигде не пришлось выступать на таких больших 
собраниях. Вот, что говорили женщины: 

Марья Афанасьевна (неграмотная). «Попы нас все время обма- 
нывали и охмуряли. Они идут с кулаками заодно. Я с кулаками 
не пойду, и наш поп собирал с нас, бедных, хлеб и продавал его 
нам же, беднякам, по 15 руб. за пуд». 

Аксенова (батрачка). «Я предлагаю закрыть нашу церковь. 
Пользы' от церкви мы: не видали и не видим. Не надо подчиняться 
кулачеству, а итти надо за партию, за социализм». 

Комсомольцы и молодежь заявили: «Даешь нам церковь под 
дом культуры! Долой попов-тунеядцев!» 

В результате была принята единогласно резолюция такого по- 
рядка: «Закрыть зайковскую церковь. Колокола сдать на инду- 
стриализацию». («Безбожник» № 94, 1930 г.). 

Весьма любопытна автобиография делегатки 2 съезда безбож- 
ников т. Шненовой, старухи 67 лет, которая «45 лет протру- 
била в Москве у господ в кухарках». 

Описав все мытарства своей многострадальной жизни рабыни, 
когда «одна была надежда на бога и угодников», т. Шненова 
говорит: «Богу молиться барыня советовала, а учиться. нет. Все 
ходили. к попам, таскали последние гроши. Он, долгогривый, возь- 
мет, да и советует — бей поклоны. Вот и била поклоны по ночам. 
И только в 1918 г. убедилась, что не будет мне помощи от бога. 
Бросила я молиться и поклоны бить. В 1919 г. попала в Екатери- 
нослав при Деникине, насмотрелась я, как белые терзали рабочих, 
как попы и монахи благословляли их на это дело. Поняла тогда, 
что у попов и буржуев один бог. Возненавидела я церковь, попов 
и буржуев. 

Начала учиться грамоте, бегать по лекциям, по кружкам, всту- 
пила в партию большевиков. 

Я теперь как будто родилась снова. Повязка упала с глаз. 
Я все спешу учиться, знать, учиться. Ведь жизнь 
мояушла набарынь и попов, надовсе наверстать, 
вотя и спешу это сделать» («Безбожник» № 18, 1925 г.). 


Мы имеем обильные материалы, характеризующие чита- 
тельские интересы крестьян, их тягу к научной и тех- 
нической книге. 

По данным т. Хлебцевича, за годы 1921—1925 ясно выразился 
в крестьянской среде (речь идет о выдаче книг из библиотек РККА 
красноармейцам, в большинстве крестьянам) рост интереса к 
серьезной научной книге, отход от беллетристики, «чте- 
ния для чтения». Так, процент беллетристики понижается за эти 
годы с 44,1 до 30,6, а книг по специальным знаниям — увеличи- 
вается с 18,3 до 26,4, по точным знаниям с 2 проц. до 5,2, по во- 
просам религии и атеизма с 1,6 до 2,9 проц. 
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Вот данные об антирелигиозной книге, собранные ЦС СОВБ на 
происходившем в Москве всесоюзном книготорговом совещанин, 
Выяснилось, что наибольшей популярностью и спросом пользу- 
ются: естественно-научная литература, литература по вопросам 
сектантства и литература кампанейская («к праздникам»). 

Наряду с требованиями на научно-популярную книгу имеет 
место и интерес к серьезной философской литературе. Примерно 
в 38 проц. случаев на антирелигиозную книгу спрос индивиду- 
альный, — «громадный процент для нашей страны, где потреби- 
тель книги максимально организован через библиотеки, фабрики, 
месткомы» («Антирелигиозник» № 8, 1929 г.). 

К сожалению, недостаток места не дает нам возможности оста- 
новиться на этом подробно. 

Серьезнейшую тягу к чтению научных книг, рушащих устои 
религиозного мировоззрения, показывают два письма: одне 
селькора т. Матвеева, другое — глубокого старика т. Чичева: 

«Еще будучи в школе, в германскую войну, дома я слышал от 
одного из солдат, прибывших с фронта, что перед наступлением 
на германцев попы благословляли воинство. На’следующий день 
в школе я задал попу вопрос: «Почему перед выходом в бой сол- 
дат благословляют, ведь заповедь говорит: «не убий»? 

Лицо попа Афанасия скривилось в злой улыбке, й я был чуть 
ли не пинком выгнан из класса. С этих пор я уж начал допыты- 
ваться о значении религии и ее неправдоподобности. Поведение 
некоторых из попов и пьянка во время крестных ходов вконец 
разочаровали в вере, поскольку последователи православия гре- 
итили на каждом шагу. 

В дальнейшем, часто бывая на краю гибели, а во время плава- 
ния и службы на Японском море и в период партизанства, когда 
смерть нас преследовала всюду и от которой мы спасались бла- 
годаря находчивости, я перестал верить в бога и наконец стал 
безбожником. 

Но еще больше я убедился в отсутствии бога при советской 
власти, познакомившись с рядом книг, которые дали мне поня- 
тие о явлениях природы; в этом отношении хорошо прочесть 
книги. Рубакина. Познакомившись с естественными 
науками и происхождением человека по теории 
Дарвина, я поставил окончательный крест на «крест божий». 
Знания, переданные книгами, плюс собственные переживания в 
жуткие моменты в период гражданской войны и на море, а также 
отрицательное поведение попов окончательно убедили меня, что 
«бог» — это миф и надуманное «христово» учение — оружие бур- 
жуазного класса для запугивания и приучения к омирению рабо- 
пих и крестьян, чтобы легче их эксплоатировать» (жур. «Деревен- 
ский безбожник»). 

Тов. М. Чичев (дер. Милостово Калужского у. Тверской губ.) 
пишет: | 

«Мне 72 года. Равного мне по религиозности не было среди 


Сдвиги в мировоззрении трудящихся 231 


окружающих, но это продолжалось до тех пор, пока я стал 
цитать книги по астрономии и медицине» (газ. «Безбожник»). 


Массовая опытническая работа, организованная, как широкое 
опытническое движение, охватывающее большое количество кол- 
хозов, совхозов, с.-х. кружков, ячеек комсомола и Осоавиахима, 
школ, пионерских организаций под руководством сельскохозяй- 
ственной лаборатории при газ. ЦК ВКП(б) «Беднота», сыгра- 
ла огромную роль в переделке сознания масс бедняцко-серед- 
няцкого крестьянства. Проверка научных достижений агрономии, 
агротехники, научно-исследовательская работа на полях — ока- 
зывались могучим средством! борьбы с суевериями, религиозными 
предрассудками, средствами воспитания уверенности в силе науки, 
коллективного труда. В 1930 г. лаборатория «Бедноты» насчиты- 
вала 20 912 корреспондентов, в том числе 7 120 (34 проц.) коллек- 
ТИВОВ: КОЛХОЗОВ, совхозов, ШКОЛ И Т. П. 

Так, один безбожник Петр Пашкин (Красная горка Можай- 
ского р-на Московской области) пишет: 

«Крестьянская с.-хоз. лаборатория при газете «Беднота» охот- 
но дает советы, указания (литературой) и минеральные химиче- 
ские вещества тем, кто желает поставить опыт на своем поле, и 
все это бесплатно. Я например делал опыт с вымачиванием овса 
перед посевом в химическом препарате и о всех результатах 
сообщил в лабораторию. Этим я сделал двойную пользу: узнал 
сам и дал некоторый материал для изучения лаборатории... В ла- 
боратории работают тысячи корреспондентов. Они на своих по- 
лях испытывают то или иное мероприятие, которое выдвигается 
учеными для поднятия урожайности. Они оценят, что чего стоит 
и приемлемо ли для крестьянских полей. Лабораторные коррес- 
понденты делают опыты по борьбе с вредителями, с новыми се- 
менами, которые ни разу не сеялись в СССР. Одним словом, кто 
хочет поднять хозяйство, тот пусть тесно свяжется с лаборато- 
рией, и получит много полезного» («Дер. безбожник» № 7, 
1930 г.). 

Отсюда возникает важнейшая задача для безбожников, фор- 
мулированная т. Ярославским следующим образом: «Надо 
установить тесный союз между антирелигиозной организацией и 
организациями науки и техники. Надо, чтобы на 
целом ряде опытов, научно поставленных перед 
миллионными массами, опытов агрономии, агро- 
техники и проч. —масса крестьянства видела, 
что нет такой силы в природе, которую нельзя 
было бы преодолеть, которую нельзя было бы заставит 
себе служить, служить человечеству, трудящимся. Если сегодня 
гигантские силы и средства техники и науки тратятся человече- 
ством на истребление друг друга, то эти же силы, когда будет 
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свергнута власть капиталистов во всем мире, когда будет прочно 
заключен союз между трудом, наукой и техникой — 
другими словами, когда наука и техника будут строить социа- 
лизм, все эти гигантские силы могут и будут служить подъему 
благосостояния человеческого общества материального и духов. 
ного». 





Вот последние данные о той ломке в мировоззрении деревни, 
которая происходит в условиях успешного завершения нами пер- 
вой пятилетки. 

Участники экспедиции НИО ЦС СВБ, побывавшие в Песков- 
ском районе (ЦЧО) в 1931 г., сообщают интересный разговор, 
который произошел на экскурсии колхозников в соседний инку- 
батор. Старуха крестьянка «осмотрела все внимательно и сказа- 
ла: «А все-таки бог есть»! И вот характерен был ответ молодой 
комсомолки, сопровождавшей экскурсию, на сомнения старухи; 
«Полно врать, бабка. Вот я прибавлю темпера- 
туру на один градус, и все десять тысяч яиц пой- 
дут насмарку, аты говоришь: есть бог». 

Другой любопытный факт об антирелигиозном воз- 
действии инкубатора, имевший место в глухой белорус- 
ской деревне, зафиксирован в статье т. Супинского «Дюжевский 
колхоз «Ильич» Чаусского района БССР» («Труд и быт в кол- 
хозе». Труды ИПИН, сборник 1. Ленинград, 1931 г.): «Школьники 
завели инкубатор, загрузили его и уверенно ждали появления 
куриной смены; их родители отнеслись неодобрительно к ко- 
щунственной затее; никто не верил в возможность появления цып- 
лят без божьего вмешательства, но все же любопытство не остав- 
ляло даже глубоких стариков; настал решительный момент; дети 
торжествовали при виде многочисленной смены, всколыхнувшей 
общественное мнение деревни; теперь уже сомнения высказыва- 
лись по адресу «всемогущего», и кончилось все новым; неожи- 
данным и неслыханным событием: одна из старух, вер- 
нувшись домой, ликвидировала богов, отпра- 
вив их по очереди в печку». 





В только что вышедших трудах Института по изучению на- 
родов СССР «Труд ибыт в колхозах (из опыта изучения 
колхозов)» (сборник Ги П. Академия наук СССР, 1931) помещена 
статья т. Е. Р. Лепер «Ломка быта и мировоззрения 
под влиянием коллективизации в отсталой 
деревне», уделяющая много внимания характеристике ради- 
кальной ломки в мировоззрении крестьянина — колхозника и еди- 
ноличника — под влиянием коллективизации. Автор описывает 
довольно отсталую прежде деревню (колхозы! Подсосенского ку- 
ста в Минецком р-не Ленинградской области). Останавливаясь на 
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отношении колхозников и единоличников к религии, автор кон- 
статирует «охлаждение к религии» среди крестьянства, особенно. 
среди молодежи. 

«Крестьяне сейчас уже нисколько не удивляются тому, что у 
других нет креста, что они не молятся и т. д., а считают. это в 
порядке вещей. Они скорее, особенно молодежь, несколько сму- 
щаются подозрения в религиозности и стараются показать себя 
неверующими. К безбожной пропаганде не относятся враждебно, 
и если вступают в спор, то спокойный и принципиальный. 

Лекции на антирелигиозные темы пользуются большим успе- 
хом и вызывают массу разнообразных вопросов; например меня 
спрашивали: «как произошел свет?» (т. е. мир), «что такое гип- 
ноз и почему он действует?» и т. п. На собрании женщин-делега- 
ток 6 февраля 1930 г. учительнице Петропавловской после такой 
лекции, между прочим, задавали вопросы": «откуда взялись кам- 
НИ?», «правда ли, что раньше святые ходили среди людей и про- 
поведывали слово божье?», «что такое религия?» и т. д. 

Интересны следующие наблюдения автора, описывающие осво- 
божденное от гнета религиозного дурмана сознание нового чело- 
века в деревне, показывающие в то же время довольно резкое 
отличие в мировоззрении колхозников и единоличников: 

«У колхозников религия как бы невлюбе. Никому из них уже 
конечно не вздумается креститься, приходя на собрания. Петрова, 
пожилая, в общем отсталая женщина, которая ИНогда и крести- 
лась дома, как-то сказала мне про себя: «Это раньше было, когда 
веровали», в том. смысле, что теперь это отброшено, так как она 
не верит. Теперь к религии, даже к ее внешности, она относится 
равнодушно. 

Конечно никаких религиозных и магических обрядов, связан- 
ных с земледелием, колхозники не производят или совершают 
их полушутя; например при мне, кончив стлать лен, одна пожи- 
лая женщина, обнажив тело, села на лен, говоря другим: «Ну, 
теперь будет лен хорошо лежать». Девушки, увидев это, смеясь, 
стали тоже сажать друг дружку; женщины, подсмеиваясь, тут же 
рассказали мне еще несколько таких старинных обрядов, .кото- 
рые и сейчас среди единоличников той же деревни 
совершаются совершенно серьезно». 

«Христианская же религия сильно подорвана доказанностью 
своей. слабости; так, крестьяне сами видят, что безбожники жи- 
вут так же, как и они, и с ними ничего не случается, что можно. 
безнаказанно колоть иконы и т. д. Еще быстрее, чем в артели, 
отпадают от религии коммунары, например молодая, очень мало 
развитая крестьянка, недавно (около месяца) вступившая в ком- 
муну «Борьба», на вопрос «молятся ли здесь?» ответила: «здесь не 
на что молиться — нет икон». Сначала ей «жутко было», трудно 
было привыкнуть к тому, что образов нигде нет. Теперь уже она 
привыкла. На мой вопрос «ну что же, ведь ничего не случилось, 
хотя и не молитесь?» она ответила, улыбаясь: «да, пока ничего»; 
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в тоне ответа чувствовалось сомнение и в вере и в неверии. Один 
факт, что можно жить без иконы, привел ее к сомнению». 

Само собой разумеется, что эта радикальная ломка в быту и 
мировоззрении крестьянина, его охлаждение и равнодушие к ре- 
лигии, его переход к активному безбожию опираются на общее 
повышение его политической сознательности и культурного. 
уровня{ 

Тов. Лепер сообщает: «В эту поездку мне впервые пришлось 
слышать в деревне от колхозников рассказы о революции 1905 и 
1917 гг. (каждый отдельно). Кривандинский колхозник, средних 
лет, вспоминал со слезами на глазах, как он, по наущению хо- 
зяина, в 1905 г. гнал рабочих, приходивших к ним (грузчиков 
дров) звать их на демонстрацию. «Ничего мы тогда не 
понимали, —говорил он, —гнали тех, кто хотел 
нам помочь». Все эти факты показывают, насколько окреп“ 
ла смычка рабочих и крестьян, насколько крестьяне узнали 
рабочих». 

Крестьяне уже отчетливо убедились, что в «истории челове- 
чества впервые появилась на свете власть, власть советов, кото- 
рая доказала на деле свою готовность и свою способность ока- 
зывать трудящимся массам крестьяства систематическую и дли- 
тельную производственную помощь» (Сталин). 





Исключительно важными в картине бурно ломающегося миро- 
воззрения бедняцко-середняцких масс являются факты отхода 
от сектантства рядовых членов сект, вступив- 
ших в колхозы, и здесь, на примерах живой жизни, убежда- 
ющихся во всей лжи лицемерных кулацко-сеткантских пропове- 
дей и делишек. Обильные иллюстрации фактов такого отхода 
дают материал антирелигиозной экспедиции НИО ЦС СВБ в 
1931 г. Так, т. М. И. Искринский в статье «Сектантство в 
районах сплошной коллективизации» (Ессентукский и Прохлад- 
ненский р-ны Сев.-Кавказского края) пишет: 

«Огромное влияние уже начали оказывать коллективные 
формы колхозного труда. То обстоятельство, что сектанты- 
колхозники в практической повседневной своей деятельно- 
сти стоят плечом к плечу с колхозниками-безбожниками, то, что 
они практически воплощают в жизнь директивы партии, совет- 
ской власти, —это в высшей степени способствует их отходу от` 
сектантства. 

Это можно подтвердить целым рядом фактов. Вот бывший 
молоканин т. Михайлов, ныне заместитель председателя колхоза 
«Скотовод» хутора «Эльбруса» и кандидат партии. Он говорит: 
«Я попал на хутор, как ворона среди грачей. Меня кулаки зама- 
нили потому, что им батраки были нужны за скотом ухажи- 
вать. Но долго я не мог раскусить своих собратьев по секте. 
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Только когда вошел в колхоз, я на своей спине почувствовал, 
что значит молоканское братство. Стали смотреть, как на зверя, 
боялся, что убьют». 





Мы привели ряд ярких примеров все возрастаю- 
щей сознательности бедняцко-середняцких масс деревни. 
Мы видим, произошло то, о чем писал Маркс: «молния мыс- 
ли» ударила «надлежащим образом в наивную 
почву народной массы». Но это не значит, что «деревен- 
ская тьма» уже исчезла окончательно. Сопротивление классового 
врага —кулачества, церковников и сектантов — социалистиче- 
скому строительству может еще в ряде мест затемнять сознание 
деревни. Предстоит еще огромная и нелегкая работа по социали- 
стическому перевоспитанию в колхозах.и совхозах вчерашнего 
мелкого собственника. Но перспективы успеха этой работы все 
более широкие. И это мы показали на приведенных материалах. 





Мы располагаем ценнейшим материалом, полученным в ре- 
зультате обследования религиозности и безбожия московских 
рабочих в 1929—1930 гг. (свыше 200 автобиографий безбож- 
ников и верующих, 30 индивидуальных обследований и 10 про- 
токолов учетных совещаний). Этот материал рисует нам интерес- 
нейшую картину типических черт отношения к религии и атеизму 
московского пролетариата (обследованы были главным образом 
металлисты, текстильщики и швейные рабочие предприятий г. Мо- 
сквы). р 

По этим материалам мы можем судить и об условиях воспи- 
тания религиозности и безбожия в трудящихся в эпоху царизма 
и об основных путях их отхода от религии, и о коренных сдви- 
гах в их мировоззрении и быту в результате Октябрьской рево- 
люции и бурно развернувшегося социалистического строитель- 
ства. 





Что представляла собой та «религиозность», которая мешала 
рабочим и крестьянам видет мир открытыми глазами, как она 
воспитывалась в их сознании? В. И. Ленин неоднократно под- 
черкивал «примитивную, бессознательную, рутинную религиоз- 
ность мужика». Наши материалы дают конкретное подтверждение 
этой характеристике. | 

«Родители мои были крестьяне, занимались 
крестьянством, в бога верили и ходиливцер- 
ковь, меня тоже водили в церковь», — эта фор- 
мула, пусть в самых разнообразных вариациях, но существа дела 
не меняющих, повторяется во всех наших материалах 130 раз, 
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т. е. почти 25 проц. И это вполне понятно, если вспомним, что 
московские пролетарии 1920—1930 гг.-—-в огромном количестве 
выходцы из крестьянской среды и далеко не порвали еще с де- 
ревней. 





Вот чрезвычайно типичное, наиболее часто встречающееся 
описание обстановки в крестьянской семье, когда родители изо- 
бражаются верующими и принуждающими — на разные лады — 
верить, т. е. ходить в церковь, молиться, исполнять различные 
обряды: 

«Отец и мать мои были крестьяне бедного состояния, в бога 
верили, нас было 9 человек ребят и учили нас богу молиться, са- 
ми молились и нас заставляли. Был мал и глуп, ходил в цер- 
ковь», — пишет рабочий В. р 

«Родители мои были крестьяне из бедной семьи, в бога вери- 
ли крепко и также воспитывали нас в религиозном чувстве, вну- 
шало священство и учителя», — пишет рабочий К., добавляя: 
«Нужда заставляла обращаться к попам, а также и в церковь хо- 
дить. Если в церковь не пойдешь, то из училища погонят». 

«Все мы верили в бога, ходили в церковь один раз в год, пото- 
му что были раздетые и разутые», — так описывает обстановку в 
бедняцкой крестьянской семье т. Я. 

В царское время и от учителя требовали, чтобы он насаждал 
веру в бога. 

О том, как учитель вместе со священником помогали темным, 
забитым родителям держать сына в «послушании божьем», хоро- 
шо говорит т. П.: «Когда я ходил в школу, в особенности внушал 
наш учитель и заставлял ходить в церковь; если какой-либо празд- 
ник не придешь в церковь, так он наказывал и говорил моим ро- 
дителям: «Почему ваш сын не был в церкви». Я очень не любил 
закон божий. Когда я учился в школе, меня наш священник не- 
сколько раз наказывал». 

Нельзя лучше и короче обрисовать всю гибельность для 
растущего сознания ребят этих злосчастных уроков «закона бо- 
жьего», чем это сделал рабочий, т. 3.: «Поп, проповедывая свя- 
щенную историю, умышленно отвлекал от русского языка и грам- 
матики, почему я и остался малограмотным». 

Такова наиболее общая картина. Но в рабочей семье, уже сов- 
сем потерявшей связь с деревней, искони живущей в городе, иног- 
да бывало иначе. Здесь безбожие пускало глубокие корни и до 
Октябрьской революции, чему мы имеем неоднократные подтвер- 
ждения в наших материалах. 

‚ Описывая обстановку религиозного воспитания в рабочей 
семье, наши рабочие часто констатируют упадок религии в рабо- 
чей семье еще до революции. Так, т. Ф. пишет: «Мои родители — 
отец рабочий, проработавший на фабрике более 30 лет, мать — 
домашняя хозяйка. У отца еще и до революции вера в 
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бога ослабла, хотя и посещал церковь, но лишь 
и 3-за пения. Мать и до сих пор еще верит. В отношении меня 
со стороны родителей, в особенности матери, было частичное на- 
ставление о вере, но главный-то вдохновитель веры— это при 
учении в школе священник». 

«Отец мой был революционер с японской войны, но когда я 
ходил в сельскую школу, то мне внушал учитель школы и попы, 
а отец мой всегда был против религиозных предрассудков и вну- 
шал мне противоположное с начала моего возраста». 

«Отец и мать были исконные рабочие. Отец не очень верил, а 
мать была религиозна», — сообщает т. Е. 

Активный безбожник, 33 лет, сообщает, что в его семье «мать, 
верила, глядя на людей», а отец «говорил, что бога нет». 





В обстановке дореволюционного воспитания религиозные 
представления «вдалбливались» с детства. Анализ детских пред- 
ставлений рабочих дает нам интереснейшую картину, подобной 
которой мы еще не нашли ни в одном педологическом иссле- 
довании, 

Детские представления о боге, о религии, о попах и т. п., вну- 
шенные родителями, бабушкиными сказками, в школе на уроках 
«закона божьего», из чтений «священных» книг, внушенные всей 
совокупностью религиозного воздействия, чрезвычайно пестры, 
но все же в основе их лежит одно: страх, тот страх, который и 
создал богов. : 

Вот наиболее яркие высказывания: 

«Я себе представлял верование бога, будучи на школьной 
скамье, как что-то страшное, что от бога все зависело. Одним 
словом, представлял себя так, как проповедывали попы». «Бога 
я представлял «невиданной тенью» и часто боялся ночью ходить 
по улице. Попов боялся и поэтому редко ходил в церковь». «Я 
о себе понимал зерование бога так, что будто бы что-то есть, 
невидимое существо, грозное, за грехи может наказать страш- 
ным судом в кромешный ад». «Бога представлял какой-то стра- 
стью, что он сможет наказать, попов тоже уважали и считали как 
наставников на хорошее будущее». «Бог есть такой, по современ- 
ному, слишком знаменитый хиромант, все он знает и все может 
сделать и будто мы находимся под его руководством». «Мои ро- 
дители с младости меня запугивали и приучали к вере маленького, 
еще збивала в голову бабка. Религиозность моя выражалась в 
том, что как будто на том свете буду в раю и буду вечно жить и 
никогда не умру». 

Вред бабушкиных сказок как нельзя лучше изображает 
тов. П., 21 года: «Мои родители были все религиозные. Больше 
всех верила моя бабушка, которая мне с самого малого возраста 
внушала, что, Коля, будь усерден к богу, тебя бог не оставит. И 
как, бывало, ложишься спать, перед сном обязательно нужно было 
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молиться, а то иначе мне приснятся страшные сны. Да и как, бы- 
вало, не помолишься, так и снились, потому что мне внушили. 
Так почему же мне теперь никто не снится? — Потому что мне 
никто не внушает». = 

Рабочий Т. очень ярко рисует, что в детском представлении 
часто нет представления о боге, как о каком-то субъекте, а это 
представление «личности божьей» замещается представлением о 
фактах различных церковных и праздничных 
обрядов, вносивших в жизнь ‘эмоциональное 
разнообразие. Так, он пишет: «Верование родителей выра- 
жалось в молении перед едой и сном, хождении в церковь, в го- 
вении у попа, в соблюдении постов (не всегда). В детстве и меня 
заставляли ходить в церковь. Бога я себе никак не представлял, 
веровал не как в бога, а как в ранее существовавший, общенарод- 
ный религиозный порядок, выражавшийся: в крещении, венча- 
нии, отпевании, и в придерживании праздников, пасхи и рождест* 
ва. В религию я твердо не верил никогда и в религиозных вопро- 
сах не старался разбираться». 

Церковь, как место, где ребятишкам можно побаловаться, ку- 
да они стекаются целыми стайками, часто описывается в наших 
материалах. Вот описывает свои детские годы в церкви комсо- 
молец — гравер с Трехгорки: ы 

«Я любил большие праздники, но любил я их не за то, что они 
напоминали распятие или рождение Иисуса христа, а за то, что 
в праздничные дни я мог видеть своих товарищей, которые жили 
в соседних деревнях». 





И если мы попытаемся сейчас же сравнить это «воспитание», 
это постоянное внушение детям суеверного 
ужаса всей обстановкой классового общест- 
вак тем, как растет советский школьник в рабо- 
чей семье, то увидим резко отличную картину. Наша школа 
за 15 лет стала школой активного антирелигиозного воспитания, 
и рабочая семья в подавляющем большинстве случаев этому уже 
не препятствует. 

«Их не заставишь», ‹им приходится дать свободу», «мы сами 
по себе — дети сами по себе», — эти слова постоянно нам попа- 
даются в тех случаях, когда работницы или рабочие дают ответ 
на вопрос, как же сейчас воспитываются их дети. 

Верующая по традиции мать пишет: «Семья состоит из 2 чле- 
нов. Свободно, как она хочет (речь идет о дочери), я не принуж- 
даю, чтобы она не обижалась на то, что притесняет мать». 

В 113 автебиографиях по вопросу о воспитании детей выска- 
залось 39 человек, из них только 6 заявили, что они воспиты- 
вают сейчас детей так, «как сами воспитывались», т. е. в рели- 
гиозном духе, 15 человек — «что они дают детям свободу — «ни 
туда, ни сюда», «куда хотят сами», и 18 человек определенно 
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указали, что дают детям безбожное воспитание, «в революци- 
онном духе». 

Этот вопрос дебатировался оживленно и на учетных совеща- 
ниях. Выступавшие на совещании работницы Трехгорки говори- 
ли: «Теперь родитель не мешает детям учиться. У меня дочь од- 
на, ей никто не мешает. Она приходит, я ухожу на улицу»... 

«В семье есть верующие, дети ходят в школу. Я хожу в цер- 
ковь, но детям не говорю, откуда я пришла. У меня икона ви- 
сит. Сын говорит, чтобы: я ее сняла, а я говорю, что я вас, выхо- 
дила и икону не сниму. У тебя в углу Ленин висит, я убираю и 
пыль обтираю, а ты моих икон не уберешь, а если тебе противно, 
то не смотри. Я неграмотная, в них моя утеха»... 

О ярком факте бессилия отсталой, еще верующей семьи, глав- 
ным образом матери, повлиять на нарастающее безбожие де- 
тей, хорошо говорит следующее описание: 

«В 1917 г., я помню, на меня много повлияла Февральская ре- 
волюция, если не ошибаюсь, это уже было дело великим постом, 
и мы как ученики нарушили религиозные традиции, пели револю- 
ционные песни. С этого момента, в возрасте 13 лет, я почувство- 
вал, что вера в бога была связана с верою в царя. Окончатель- 
ным безбожником я себя чувствовал в 1922 г. Я, возможно, и рань- 
ше бы был атеистом, но домашняя религиозная среда мне не 
давала никакого хода; если я не молился перед обедом или не хо- 
дил в церковь, мать постоянно была в слезах и убедительно про- 
сила веровать в бога. Но поскольку моя мать неграмотная, ее 
доводы для меня были не авторитетны и не убедительны, меня 
мучили только ее слезы». 

Таковы были тяжелые условия воспитания религиозности в 
трудящихся массах в прежнее время. И если в рабочей семье они 
изживались в обстановке города и фабрично-заводского пред- 
приятия сравнительно быстрыми темпами, благодаря усилиям 
советской школы прежде всего, то в деревенской обстановке дело 
было гораздо тяжелее. 

Проанализировав высказывания в 96 автобиографиях безбож- 
ников-рабочих, мы увидим, что фактами, наиболее повлиявши- 
ми на их отход от религии, ими выделяются: «1905 год» — в'7 слу- 
чаях, «империалистическая война» —в 10, «Красная армия» — в 
26, «Октябрьская революция и развернувшееся на ее почве ши- 
рокое социалистическое строительство» — в 31, «столкновение с 
духовенством, его обманом, отвратительной эксплоатацией» — 
в 9, «определенное влияние пропаганды СВБ» — в 65 и наконец 
«различные события личной жизни «отвратили от бога» и церк- 
ви» —-в 5 случаях. Но чисто количественный учет этих отдель- 
ных, и поэтому по необходимости абстрактных, моментов ничего 
не дает. з 

Мы должны проследить историю класса в его целом и только 
на фоне этой истории уточнить наши суждения о причинах от- 
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хода рабочих от церкви. Все «факторы» играют роль и правиль. ‹ 
но распределяются в своем значении, когда мы связываем их ‹' 
единственно доминирующим историческим целым, в данном слу. 
чае с освободительной борьбой пролетариата с 
‘царизмом и буржуазией. Было бы неправильно например 
‘утверждать, что только «Красная армия» или «смерть мужа», или 
«поборы духовенства» привели к атеизму. Только анализ 
взаимодействия определяющих условий жизни класса и той или 
иной личной биографии члена этого класса позволит нам понять 
‹амую диалектику массового отмирания религии. 

Ясно, что для пожилых рабочих 1905 г. представляет такую 
цату, от которой у многих из них начинается сознательная исто- 
рия. В то же время молодежь надо брать в конкретных условиях 
советской школы и коммунистического просвещения, ставших 
возможными для широких масс лишь в результате Октября. 

Итак, 1905 г., империалистическая война, участие в граждан: 
ской войне и пребывание в рядах Красной армии, Октябрьская ре. 
волюция, соцстроительство, широкое коммунистическое просве- 
щение масс и, как неотъемлемая часть последнего, антирелиги. 
озная пропаганда Союза воинствующих безбожников — вот те 
могучие исторические полотна, на фоне которых 
происходил и происходит невиданный в истории массовый отход 
от религии рабочих и крестьянских масс СССР, —это «спо- 
койное, молчаливое отпадение от церкви, 
которое так гениально предусматривал В. И, 
Ленин в своей борьбе со «сладеньким», пре 
дающим массы романтизмом народничества | 





большие и большие массы, приносит им горькое разочарование 

«в милости царя и бога», это период, когда огромные слои ве- 

рующих рабочих становятся на путь бесповоротного отхода от 

религии, на путь, окончательно укрепленный Октябрем. Массо- 

вый сознательный атеизм в рабочем классе 

зарождается именно в процессе генеральной 

репетиции решающей схватки с буржуазией! 
и царизмом. 

«Колебание в вере началось у меня с 1905 года, с расстрела 
рабочих в Петрограде 9 января. С религией я стал порывать на 
производстве», — пишет рабочий К., которому сейчас 52 года иу 
которого «сын — пионер, совсем не признает бога, пока верит 
мать в деревне, а жена колеблется»... 

Рабочий фабрики им. Бабаева тов. С., 40 лет, дает яркие кар- 
тины дореволюционного рабочего ‘быта. Он работал в Москве : 

| 


| 
1905 г. —это период, когда рабочее движение, вовлекая = 
| 
| 


1905 г. будучи одним из рядовых участников массового дви: 
жения. | 


«У Филатова я проработал 5 лет и в эти 5 лет я потерял луч- 
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шие годы своей юности. Я вырос былинкой промеж камней. От 
недоедания в 19 лет я был худой и бледный... 

После пятого года в молодежи возникло 
стремление к просвещению. Мы ходили в народные 
дома на лекции. В Сухаревском я слушал по медицине известного 
популярного доктора Малинина, а в Пушкинской библиотеке по 
естествознанию. Лекции оставили самые лучшие воспоминания... 
Когда я учился в сельской школе, я прочитал всю свою библиоте- 
ку. В последней была книга «жития святых», это самая нудная 
вещь, и все же у меня хватило терпения. 

Революция 1917 года мною была встречена восторженно. Но 
сразу я не мог уяснить ту линию, которая правильна, несмотря на 
т0, что революционную литературу я читал с пятого года. На 
ход революции показал на практике, для этого излишне читать 
Джон Рида». 

Наиболее ярко и немногословно изобразил роль 1905 г. в раз- 
витии самосознания русских рабочих литейщик на заводе «Иль- 
ича», производственный стаж 35 лет, член партии, т. В. 

«Отец и мать были крестьяне. В крестьянстве рос, верил рань- 
ше, в церковь ходил. А теперь вся религия пошла насмарку — 
с 1905 г. Больше писать нечего о таком грязном деле. Сам ком- 
мунист, сын комсомолец. Жена ни во что не верит, и я теперь 
спокоен, избавился от этого обмана». 

Тов. 3. (шофер на Трехгорной мануфактуре, 44 года, произ- 
зодственный стаж 29 лет, член партии) пишет: 

«Откуда и когда я узнал, что религия есть дурман для рабо- 
чего класса и крестьянства. Это из генеральной пробы революции 
1905 года. Революция 1905 года вскрыла глаза рабочему классу 
и разоблачила всю сущность религиозных предрассудков и чер- 
ного культа, которые предавали рабочий класс белому террору. 
Мое отступление от религии началось с 1905 года. Я ходил на 
подпольные кружки и маевки, которые давали мне понять, что 
религия есть орудие буржуазии и мы должны против нее вести 
борьбу. 

В настоящее время я член ВКГКб), дети мои — один комсомо- 
лец, 2 пионера. Жена беспартийная. Газеты читаю: «Правду», «Из- 
вестия», «Рабочую Москву» и журнал «Безбожник». В пропаган- 
де мое участие такое: в кампаниях, в беседах с товарищами при- 
ходится доказывать, что религия для рабочего класса является 
классовым врагом и с нею нужно бороться и разоблачать всю 
поповскую вакханалию. Далеко не надо ходить за примерами 
церковных культов, вроде папы римского, который собирает кре- 
стовый поход против рабочего государства СССР, за интересы 
международной буржуазии. Вот что такое церковь и религия». 





Много внимания высказывания рабочих уделяют описанию от- 
вратительной эксплоатации труда со стороны командовавших 


К Сборник „Воинств. безбож. в СССР за 16 лет“ 807 л 
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классов царизма вкупе с попами. Эти картины чудовищного по- 
давления человеческого достоинства неизбежно вызывали ко- 
лебания религиозности, заставляли отрицать существование ка- 
ких-либо «блюстителей справедливости» на небе. 

Империалистическая война, ее ужасы, жалкий вид трусливого 
попа, благословляющего на бойню и затем прячущегося в тылу, 
пребывание в плену ит. д. и т. п. — неминуемо рождали ате- 
истов, пусть даже вначале непоследовательных и часто малодуш- 
ных, но затем, в период гражданской войны и социалистического 
строительства, закаляющих свое неверие, превращая его в воин- 
ствующее безбожие. 

«В 1915 году на фронте окончательно я порвал связь с богом... 
На фронте все это было видно, какой же может быть бог, когда 
люди убивают друг друга и за что, сами не знают. Больше ника- 
ких колебаний не имею», — ярко пишет рабочий, 37 лет, слесарь 
Трехгорки. 

Жестокая обстановка в царской армии, где муштра да ремень, 
да карцер воспитывали верного слугу «престола и веры», — тя- 
желым, мрачным кошмаром оставалась на всю жизнь и способст- 
вовала.нарастанию неверия у рабочих и крестьянских масс, ко- 
торое закреплялось затем всей воспитательной работой револю- 
ции: Об этом красноречиво пишет т. Р. (59 лет, работает землеко- 
пом на Трехгорке, производственный стаж 33 года, учился в 
церковно-приходской школе). 

«Пошел на военную, попал к доктору в деньщики. И там я 
увидел, как они веруют в бога — они, `православные.. Ну, богу не 
молились, в церковь не ходили. Я присматривался на них, и тут 
у меня явилась мысль. Почему же так, мы молимся богу и веруем 
в бога, а живем в нищете, ходим в лаптях. А они не молятся, а 
живут отлично. Поэтому с тех пор я перестал молиться богу и ве- 
рить в бога. Еще на’ меня подействовало то, что на военной слу- 
жбе, бывало, не пойдешь в церковь, тебя начинали бить ремнем, 
Это тоже сильно подействовало на отход от религии. А после 
революции стал читать газету «Безбожник» и журнал «Безбож- 
ник». Газеты читаем «Рабочую Москву» и «Рабочую газету». 

Один товарищ, описывая свой отход.от веры, не преминул 
рассказать и о своем отце, участнике войны 1914—1918 гг., ко- 
торый «до.войны был религиозным, во время войны убедился во- 
очию, что религия — дурман народа. Когда попы провожали 
войско на фронт, то уговаривали: «погибнете за святое дело, за 
все это получите царство небесное», а сами прятались далеко в 
тылу. В это время отец мой поставил «крест» на религии». 


й 





Гражданская война, пребывание в Красной гвардии, а затем 
в Красной армии, — это те поворотные моменты в жизни многих 
и лучших представителей пролетарского авангарда, которые с 
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неумолимой силой влекли к прозрению от религиозного дурмана, 
делали безбожником. 

«Отошел от религии с 1918 г., будучи на фронте гражданской 
войны. Переход к безбожию для меня был создан гражданской 
войной и отношением попов к народу, особенно ярко выразив- 
шимся в империалистическую войну, и ‘отношением попов к со- 
ветской власти в 1918—1919 гР.», — пишет 38-летний рабочий т. Г. 

Красная армия—подлинная школа воинст- 
вующего безбожия. Попадает сюда в детстве запугивае- 
иый религией тов. Е., который тем не менее пишет, что в детст- 
ве, мол, «религия мне вреда не принесла и хорошего тоже», и 
становится здесь неверующим уже сознательно: «Но я, когда по- 
пал в Красную армию, 28 ноября 1927 г., и стал я там читать 
антирелигиозную литературу, газеты, и совсем откачнулся от ре- 
лигии и начинаю окончательно не верить в бога». 

«В 1918 г. пошел добровольно в Красную армию, где служил 
до 1922 г. В 1922 г. вернулся на фабрику. Раньше я тоже не верил, 
а ходил только в церковь баловаться», — пишет рабочий, с 1919 г. 
комсомолец, с 1925 г. член партии, и не считает нужным что-либо 
добавлять еще. 

«С 1919 г. был в Москве и стал понимать. В 1920 г. оконча- 
тельно порвал связь с религией в Красной армии. Религия — дур- 
ман, ложь, обман», — пишет другой комсомолец. 





Революция раскрыла глаза верующим, предоставила возмож- 
ность воочию убедиться внаглом обмане духовенства. 
Вскрытие мощей, как толчок к неверию, отражается в массе вы- 
сказываний. Так, рабочий К. (37 л.), который от родителей слы- 
шая, что «без бога сама природа не могла бы сотвориться», попав 
в Москву, где «в церковь ходить было некогда», перестал верить 
после революции. «Наши родители, — пишет он, — ходили при- 
кладываться к мощам, они очень верили в мощи и внушали мнё, 
а теперь все открылось: никаких мощей и святых нет и не было. 
И сама жизнь показывает, что нам никакие боги и святые ни- 
чего не дают, кроме своих мозолистых рук, и поэтому я не верю». 

«Колебания у меня начались с начала революции, не раньше, 
в особенности повлияла на меня ненормальность духовенства», 
пишет член СВБ с 1928 г. 

Все эти описания — наглядное доказательство необходимости 
нашей антирелигиозной работы, как, прежде всего, разоблачаю- 
щей контрреволюционную роль духовенства. Известно, какое зна- 
чение в агитпропработе партии придавал В. Ленин «полити- 
ческим обличениям». | 

Так именно и поступала антирелигиозная пропаганда, развер- 
нутая воинствующими безбожниками под руководством и с по- 
мощью партии, а также всех советских организаций. 
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Интересно, что самый процесс победоносного развер- 
тывания Октябрьской революции мог оказать. 
ся самым убедительным доказательством несу. 
жествования бога, как об этом пишет т. Ц., сын батрака, 
27 лет, до революции усердно зубривший молитвы на уроках 
закона божия: 

«После революции, видя, что происходило, ясно стало, что 
никакого правителя небесного нет, никто не мог приостановить 
революцию, которая начала ломать все устои религии и веры в 
бога. В 1919—1920 гг. еще ярче развернулась картина о0б- 
мана и одурачивания бедняков, когда был издан декрет об изъя- 
тии церковных ценностей, И’тут бог не в силах, кроме как контр- 
революция выступила открыто с оружием в руках и убивала тех, 
кто хотел спасти людей от голода. 'С тех пор я окончательно убе- 
дился, что бога нет и быть не может». . 

Чрезвычайно яркий пример того, как верующая женщина из 
семьи, где «обряды справлялись с особой строгостью», женщи- 
‘на, бывшая на пороге монастыря, и «ругавшаяся за агитацию 
против бога», ликвидировав свою неграмотность в 
заводском ликпункте, становится безбожницей, входит в 
СВБ, мы имеем в лице т. К. (52 года, ткачиха Трехгорной ману- 
фактуры, производственный стаж 38 лет, беспартийная, с 1930 го- 
да член СВБ), вот что она пишет: 

«Отец был колбасник и в то же время крестьянствовал. В 
семье нас было брата, три сестры. Отец скоро состарился и 
бросил заниматься колбасным мастерством, а я и одна еще сестра 
уехали к крестному в Москву. Я поступила на Прохоровскую фаб- 
рику. 

Семья вся верила, все праздники и обряды справляли с осо- 
бой строгостью. Я тоже верила, и с особой силой в возрасте 20— 
23 лет. Одно время чуть не ушла в монастырь, но потом прошло. 

После революции очень ругалась за агитацию против бога, 
но ходить на диспуты, лекции любила. 

В 1928 г. пришли ребята из школы и записали в школу лик- 
видации неграмотности. В этой школе меня и заставили по- 
нять, что религия не больше как чепуха, что бог сотворить все 
так не мог, а что это все постепенно развивалось и дошло до че- 
ловека». 





Прослеживая на наших материалах влияние антирели- 
гиозной пропаганды, мы видим, как она способствовала 
заменить религиозный бред научным, диалекти- 
ко-материалистическим миросозерцанием. 

Определенно о непосредственном влиянии нашей антирелиги- 
озной пропаганды, как толчке к отходу от религии, говорит на- 
пример т. А.: «С религией порвал с 1919 года окончательно. При- 
чиной моего отступления, — я хотя и раныше верил, но невозна- 
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тельно, — а теперь пришлось прочесть несколько безбожных 
журналов и прослушать лекции на тему религии» (29 лет, черно- 
рабочий, беспартийный). 

«Стал колебаться в вере со дня революции 1917 года, ког- 
да я стал читать книжки безбожника и стала колебаться религия. 
Безбожником я считаю себя пока в это короткое время с 1928 г., 
а до этого колебалась у меня религия. Влияние на.мой переход 
к безбожию оказали литература, лекции, беседы товарищеские» — 
пишет член СВБ с 1930 г. 

Восемнадцатилетний рабочий т. Б., пожарник Трехгорной фаб- 
рики, отчетливо пишет, что стал безбожником подвлиянием 
развернутой на предприятии антирелигиозной 
работы. Мы ‘приводим его автобиографию, ярко показываю- 
щую, как тяга к знанию, науке, научному исследо- 
ванию заменяют в рабочем примитивные суе- 
верные представления, внушенные средой. 

«Родители мои были крестьяне. Семья состояла из 13 чело- 
век, отцу — 59 лет, матери — 58. Вера родителей заключалась в 
ходьбе в церковь. Колебания в вере у меня начались с 1926 года, 
когда я учился во 2-й ступени и после преподавательских лек- 
ций. Я убедился, что бога нет, а все ложь и обман, что религия 
придумана капиталистическим миром для поддержки их гос- 
подства над рабочими и крестьянами и эксплоатации рабочего и 
крестьянина. С 1927 года я окончательно порвал связь с религией 
и записался в тогдашний Союз безбожников. 

В то время, т. е. в 1927 г., я учился последний год. Влияние на 
мой отход от религии оказали газета «Безбожник» и ячейки без- 
божников и антирелигиозная беседа. 

Главной причиной откола меня от религии явились препода- 
вательские убеждения и полнейший абсурд прочтенной мной 
библии. С 1927 года у меня колебаний относительно религии нет. 

Я хорошо знаю, что бога нет и что человек не богом сделан, 
а появился путем перерождения одних организмов в другие — 
это на основании научных данных, и что. земля сотворена не 
в 7 тысяч лет, а в течение нескольких десятков миллионов лет, 
что видел из научного исследования. 

На антирелигиозную работу я смотрю так: чем скорее мы 
бросим верить в бога, тем самым мы ‘быстрее будем шагать к 
нашей основной цели — социализму, а затем к коммунизму, по- 
тому что религия задурманивает человеческие головы и поддер- 
живает существование капитализма. 

В. семье, в которой я живу, все безбожники, за исключением 
2-летней девочки, которая еще не успела записаться в СВБ. Мое 
отношение к верующим — к некоторым враждебное, а к некото- 
рым сожалеющее. Пропаганду безбожия вел в провинции, когда 
учился, в виде лекции в деревнях, в настоящее время в виде 
бесед с товарищами». | | | 
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Безбожие у нас становится бытом. Вот яркая 
иллюстрация, — пишет швея с фабрики Москвошвея. | 

«Родилась в 1887 году в городе Ленинграде. Родители мои бы- 
ли рабочие. Отец — печатник, мать — прачка. Прошла 4 группы, 
12 лет пошла в учение в портнихи. Проучилась 4 года и 6 лет 
мастерицей, в 1908 году вышла замуж. Муж наборщик. Имею 
8 человек детей. При мне находятся 6 человек. Дети — четверо 
учатся, двое ходят в детский сад. Сама я не партийная. Муж орга- 
низатор союза печатников в 1905 г. Сын и дочь комсомольцы, 
есть пионеры и октябрята. Семья наша неверующая. Икон в квар- 
тире нет». 

Пишет рабочий: «В семье у нас темп жизни чисто 
коммунистический. Жена работает в секции Моссовета, в 
активе промысловой кооперации, кандидат ВКП(б), безбожница, 
икон не имеем. С 1919 года в церковь не ходим. Ребят воспиты», 
ваем без религиозного воззрения. Все мое желание, чтобы мои 
дети были во всех революционных организациях... 

Относительно загробной жизни — то это ни на чем не осно- 
ванная фантазия, как и существование самого бога. Земля как 
планета в сочетании других планет в зависимости живет от солн- 
ца. Старые традиционные предрассудки целиком себя изжили... 
Непрерывку я приветствую, как удар по старому быту». 

‘Как отзывался отход от религии на общем самочувствии ра- 
бочего? Ясно, что отход от религии делал особенно 
горячей преданность пролетарскому ‘делу, пре- 
данность ленинизму, который освобождал взор 
от тумана, сознание от яда. 

И рабочий Трехгорки прямо, пусть еще коряво, пишет: «Отста- 
вание от религии у меня выззало хорошее настроение». 

Вот еще одна такая запись: «Насчет религии дети убеждены 
всецело, не признают никакого бога. В церковь не ходят, учить 
я их не учу молиться, икон в квартире нет, а в церковь не ходим 
н детей, как школа учит их, так они ведут свою работу по новой 
программе. 

Сами в церкозь не ходим и попов не принимаем. Иконы я по- 
жег в печке. Жена не верует, попов ненавидит. В этом был лишь 
один дурман. Теперь надо быть более убежденным к новой жизни. 
Как нам говорил поп, что бог ни делает, так лучше (т. е. к луч- 
шему). Нет! Теперь, что советская власть ни де- 
лает, так все лучше, т.е. к лучшему. Надо пере- 
носить все недостатки. Сам я беспартийный. Жена тоже. 
Надо всем учиться. Лучше писать я не могу». 

96 автобиографий, главным образом безбожников, дают све- 
дения о висящих иконах только в самом незначительном про- 
центе —8 проц. Из 113 автобиографий верующих и неверую- 
щих — об иконах сообщает 73 чел., причем из этого количества 
сняли иконы 39 человек большая половина. 
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Молодые рабочие чрезвычайно скупо товорят о религии, стре- 
мятся отделаться несколькими сл*вами. Их сознание выросло уже 
зв условиях революционного периода, когда примитивная сказка 
о боге, христе, «вечном спасении» и т. д. разоблачалась в непре- 
рывных классовых боях диктатуры пролетариата всеми средства- 
ми и приводами последней, когда церковь воочию показала свое 
отвратительное лицо служанки мракобесия и эксплоатации, когда 
школа изгнала закон божий и стала на путь коммунистического, 
материалистического и атеистического воспитания. 

Так, рабочий Л., 22 лет, остановившись несколько на своей 
работе и материальном положении, заявляет: «Что касается рели- 
гии, но я в нее не верил, убеждать в религии меня было некому, 
а в последнее время я еще более убедился, что бога нет, читая 
антирелигиозную литературу, а также слушая лекции». 


«Я до начала революции был мал и не задумывался о религии, 
больше бегал по улицам. Родители на меня внимания не обра- 
щали, ия не знаю, верил ли я или нет. А после революции вступил 
в комсомол и понял роль религии. Отец и мать верят, и ‹ейчас 
на этой почве у нас всегда споры, доходящие до ссор». 


«Родители мои были крестьянами, материальное положение 
семьи было плохое, мать умерла рано, мне было 8 лет, когда было 
мое детство и я соприкосновения с религией следовательно не 
имела. Работу среди безбожников я не веду специально, но по- 
скольку приходится соприкасаться с домашними и соседями, при- 
ходится спорить на эту тему». 

«Мать верила, а отец больше пил‘и валялся, —так я помню 
родителей. Мать скоро умерла, а вслед за ней и отец, когда мне 
было 8 лет. Тетка, не помню, чтобы заставляла меня ходить в 
церковь, и т. д. Потом я учился (1918—1924 гг.) в детском саду, 
где ни о какой религии не слышал». 


Вот запись т. П. (24 года, моторщик на Трехгорной мануфак- 
туре, беспартийный, окончил сельскую школу), в которой содер- 
жится немало ЖЕ РАООВОРО юмора над религиозной 
бредней: 

«Рос я в темной Е, где процветала только религиозная 
жизнь и затемняла каждого крестьянина, а также и меня. Но не 
долго пришлось меня воспитывать гадким опиумом, который не 
дает в жизни человеку ни один грош пользы. В 1917 году мы су- 
мели под лозунгами нашей партии свергнуть гнилой капитал и 
начали с того времени строить свой пролетарский социализм и 
‘бороться с проклятым дурманом... 

’Я еще помню, когда я был маленьким и ходил в церковь, осо- 
бенно великим постом ходил говеть, какие у меня спрашивал не- 
лепости поп — «лазил ли ты по сотам», я ему отвечал — «лазил». 
Он мне говорил — «грех непростительный». Также много таких 
нелепых вопросов говорил.в церкви: «вы еще есть ангельская 
„душа и вы больше этого не делайте и вы будете святые». Еще го- 
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ворил такую чушь: «у вас есть на правом плече ангел, а на левом 
чорт». Я и думаю в.настоящее время, почему я не чувствую, что 

ношу ангела и чорта. А на работе чувствуешь, когда несешь, как 
несешь хотя бы с полфунта. Неужели нет в ангеле и чорте веса 
хотя бы полфунта?» 





«Дело началось с революции, — говорит один пожилой рабо- 
чий. —Я участник революции и работал здесь на заводе. Но от 
религии не отказался до тех пор, пока не стал ходить на собра- 
ния и читать литературу, тогда быстрее пошло дело, и я разуз- 
нал, в чем здесь обман. На лекциях и митингах я много слышал 
об этом, начал сравнивать немножко, подучился и когда я 
прочитал книгу Дарвина о создании земли и 
нашей природы, тогда у меня случился целый 
переворот. После этого я отошел от церкви больше, чем на 
50 проц. А потом дальше-больше, и я совершенно порвал с этим». 

Выступает другой рабочий: «Я больше всего читал книги по 
астрономии, а когда ‘знаком с астрономией, то 
усваиваешь себе— есть ли бог или его нет. Я с0- 
стоял членом Союза безбожников, тогда там было всего 20 чело- 
век, а теперь 126. Видите, как народ пробудился и усвоил себе, 
что бога нет». 


Научное, исследовательское отношение к фактам природы и 
общества все глубже и глубже проникает в среду рабочих и ста- 
новится у многих основной установкой, знаменуя подлинно но- 
вого человека, коммуниста, материалиста-диалектика. 


Вот интересное описание члена ячейки СВБ Щепетильников- 
ского трамвайного парка в Москве: 


«Как-то раз, играя: со своим ‘шестилетним сыном у пароходной 
пристани Ленинских гор, я наткнулся на массу «чортовых паль- 
цев», или «белемнитов», как называют их ученые, и тут же у меня 
родилась мысль сделать сюда экскурсию с кружком без. 
божников. Нажали на культкомиссию. Она наняла нам в один 
конец моторную лодку, и мы поехали по Москва-реке, захватив 
с собой лопаты. Приехали на место, сделали коротенький привал 
и принялись за раскопку. Копали мы у самой воды 
правого берега Москвы-реки, у оползней; при раскопках нашли 
много окаменелых остатков: ископаемых животных, водившихся 
в давно исчезнувших морях; «чортовы пальцы» и раковины аммо-. 
нитов, похожие на современные раковины. Все эти животные, по 
научным данным, жили не позднее третичного периода, то-есть. 
несколько миллионов лет тому назад, задолго до появления че- 
ловека, когда еще на земле ползали стеозавры — баснословные | 
чудовища, доходившие до 45 саж. ростом. 


‚ Собранные остатки безбожники разобрали по видам и поме- 
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стили в ящике, в клубе, чтобы каждый мог убедиться, как врет 
библия, определяя возраст земли в несколько тысяч лет. Оче- 
видно, что за несколько тысяч лет не могли исчезнуть моря на 
месте современной Москвы, где водились животные, остатки ко- 
торых собрали безбожники. Насбирали мы массу окаменелостей 
и привезли к себе в трамвайный парк. Теперь у нас есть малень- 
кий музей. Эта экскурсия дала возможность нам познакомиться 
на месте с интересным явлением, а именно — с подмыванием пра- 
вого берега у рек, текущих с севера на юг. Мы познакомились 
наглядно с напластованием: земной коры, и многие убедились, что 
белемниты — не камни, а остатки когда-то живших в воде живот- 
ных». (Корр. газ. «Безбожник»). 

Воспитательная роль ленинской партии, комсомола, Красной 
армии, СВБ ярко выявляется в наших материалах. Рабочие идут 
к безбожию конечно не слепо, не «стихийно», как некоторые лю- 
бят выражаться. Именно массовый рост безбожия. 
есть пробуждение в массах сознания, есть клас- 
совое осознание лжи религии и правды атеизма, есть подготовка 
к усвоению, и во многих случаях уже фактическое усвоение диа- 
лектико-материалистического мировоззрения. 





Годы, прошедшие со времени этого обследования московских 
рабочих —годы выполнения первой пятилетки — явились перио- 
дом бурного развития безбожного ударничества ра- 
бочих на заводах, фабриках, новостройках СССР, периодом 
гигантского развертывания технической учебы, освоения новых 
машин и производств, осуществления лозунга «догнать и пере- 
гнать капиталистические страны в техническом отношении». О 
том, как влияло безбожное ударничество на. отход еще отсталых 
рабочих от религии, на дальнейший рост социалистической созна- 
тельности и углубление марксистско-ленинского мировоззрения 
самих ударников-безбожников — говорят некоторые материалы, 
подытоженные в статье т. Ланина «Безбожное ударничество на 
производстве». 

К сожалению, в эти годы не производилось подробного обсле- 
дования безбожного движения, подобно обследованию безбож- 
ного движения московских рабочих. Но самый факт непрерыв- 
ного роста кадров производственно -технической 
интеллигенции рабочего класса, факт выноса науч- 
я0-исследовательских лабораторий непосредственно в среду за- 
вода и фабрики, призыва рабочих в литературу и науку, появле- 
ние на ряде заводов кружков по изучению диалекти- 
ческого материализма, завоевание рабочим классом 
СССР все новых и новых позиций на фронте науки, техники, ис- 

кусства — говорит о непрестанном росте ленинского ате- 
изма врабочем классе СССР. 

Необходимо еще более широкое развертывание антирели- 
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ГИОЗНОЙ работы, надо повысить темпы, углубить содержание и 
методы пропаганды диалектического материализма. 


М. Кобецний 
Безбожие среди национальностей СССР 
| 


В условиях национальных республик и областей борьба за уста- 
новление советской власти, борьба за некапиталистический путь 
развития, борьба за социалистическое строительство была тесно 
связана с борьбой против религиозных организаций. 

Мусульманское духовенство само выступало во главе контрре- 
волюционных банд и контрреволюционных организаций. На Кав- 
казе во главе контрреволюционных сил шли имам Гоцинский и 
имам Узун-Хаджи, в Средней Азии в числе руководителей «Шура-, 
ислама», в Казакстане в числе руководителей «Алаш-орды», во 
главе басмаческих шаек были руководители религиозных органи: 
заций ислама. В Бурято-Монголии ламы открыто поддерживали 
интервентов и белогвардейцев. Эти примеры можно было бы умно- 
жить, но в этом нет особой необходимости. 

‘Факты говорят сами за себя. Вся деятельность ‚азербайджан- 
ских муссаватистов, крымских милифирковцев, когда они само- 
званно выступали от имени якобы «национальных трудящихся 
масс» на территориях, где фактически господствовали интервенты, 
была густо окрашена в религиозный цвет. Окончательно разобла- 
ченная в 1930 г. организация султангалиевцев имела в своем со- 
ставе духовенство, и в ‘идеологическом их арсенале религия зани- 
мала достаточно почетное место, и партия носила религиозное 
название. А украинская автокефальная церковь выявила особен- 
но ярко свою контрреволюционность, являясь прикрытием и ак- 
тивном участником «Союза зызволения Украины», и т. д. 

В своей борьбе против советов феодальные и капиталистиче- 
ские элементы ряда национальностей, несмотря на взаимную борь- 
бу, опирались на религию, как на одно из сильнейших средств со- 
‘противления. В годы социалистического строительства и развер- 
нутого социалистического наступления все враждебные вылазки 
со стороны национал-демократических элементов шли по этому 
именно пути. И их разоблачение и неразрывно с ним связанное, 
при правильной постановке антирелигиозной пропаганды, разо- 
блачение классовой сущности религии, ускоряло процесс изжи- 
вания религиозного мировоззрения трудящимися массами, как 
результат основных успехов строительства социализма. 

В настоящеё время мы видим, как среди трудящихся всех на- 
циональностей Союза мощной волной поднимается, крепнет и рас- 
апиряется атеистическое движение. 
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Беспощадно подавляя своих классовых врагов, не поддаваясь 
ни на какие провокации, беспощадно борясь со всеми отклонения- 
ми от генеральной линии партии, пролетариат СССР под руковод- 
ством ВКП(б), ведя за собой трудящееся крестьянство, за 15 лет 
сумел создать собственную базу для завершения социалистиче- 
ой реконструкции всего народного хозяйства. Промышленность 
СССР движется вперед такими темпами, которыми может дви- 
гаться только в рабочем государстве, только там, где строится 
социализм. 

Давно забыты показатели производства царской России. При 
определении своих успехов и задач мы исходим из собственных 
показателей, значительно высших, чем при капитализме. Сейчас, 
когда капиталисты тушат домну за домной, СССР зажигает в один 
год 24 домны, часть которых является величайшими в мире. Когда 
капитализм зовет к уничтожению машин, когда создаются теории 
о «бунте машин», зовут к разрушению машин, — СССР создает 
новые мощные машины, организует строительство сотен новых 
видов машин. 

СССР стал образцом самого крупного в мире земледелия на 
основе коллективизации, широкого применения машинной техни- 
ки. Во вторую пятилетку будет проведена социалистическая ре- 
конструкция сельского хозяйства, и в основном завершится его 
механизация. 


На этом пути будет с каждым годом все больше и больше 
уменьшаться противоположность между городом и деревней. 

Путь от омача, от сохи, от кочевого хозяйства к высшей фор- 
ме сельского хозяйства будет пройден в несколько лет. Еще не- 
давний раб эмира, чайрекер, сегодня уже колхозник. Не пройдет 
2—3 лет, как не останется среди более 186 национальностей в 
СССР ни одного не колхозника. Многие миллионы трудящихся 
узбеков, татар, грузин, армян, таджиков, украинцев, белоруссов, 
поляков, немцев, остяков, курдов и других национальностей, 
бывших объектом беспощадно жестокой колонизаторской поли- 
тики, страдавших при царизме от двойного гнета — своих и рус- 
ских эксплоататоров, ныне под защитой диктатуры пролетариата 
строят социализм. Еще свежи в памяти трудящихся царский 
кнут, эмирская палка, непосильная дань, произвол администрации, 
сборщиков налогов, — и все это благословлялось именем бога, 
возводилось в высшее божественное установление. Но все до 
единого знают, что это ушло в безвозвратное прошлое. И только 
‘стоны трудящихся, несущиеся на разных языках из-за рубежа, 
напоминают о том, что там еще доживают свои дни пан, бек, 
хан, раджа и т. д. что там еще господствует капитал, который 
без боя не сдается. 


Успехи индустриализации и коллективизации в огромной сте- 
пени увзличивают предпосылки для поголовного перехода даже 
самых отсталых национальных областей Советского Союза на 
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путь сплошной коллективизации и ликвидации на этой базе ку- 
лачества как класса. 

Уже имеются национальные области, являющиеся сплошными 
колхозами, как Адыгея. Очень близки к сплошной коллективи- 
зации Осетия и Кабарда, в последней есть колхозы, которые 
первыми по Союзу выполнили 100 проц. плана июльских хлебо- 
заготовок 1932 г. 

Общая площадь посева хлопка в 1931 г. увеличилась на 
50 проц., а колхозы заняли половину всей площади хлопка. 

Бывшие царские колонии, ставшие теперь советскими респуб- 
ликами или автономными областями, быстро индустриализиру- 
ются, в них десятками создаются промышленные гиганты. Темпы 
индустриализации в национальных республиках и областях вы- 
ше общесоюзных темпов: в Дагестане на 500 проц., в Казакстане 
на 549 проц. (медь, уголь и т. д., там работает Турксиб), в Мон- 
голии на 360 проц., Якутии на 350 проц. Растут индустриальные 
гиганты в национальных республиках, технически перевоору- 
жается Донбасс. 

Отдельные отрасли промышленности в национальных районах 
ставят мировые рекорды: роста, как например нефтяная промыш- 
ленность в Азербайджане и Чечне, выполнившая пятилетку в два 
с половиной года. 

Национальные республики в развитии своем целиком и полно- 
стью опираются на промышленный пролетариат СССР. Успех со- 
циалистического строительства в такой многонациональной. 
стране, как СССР, полностью обусловлен ленинским разрешением 
национального вопроса. Блестяще подтвердились слова Ленина 0. 
том, что «экономическое процветание и быстрое развитие Вели- 
короссии требует освобождения страны от насилия великороссов. 
над другими народами» *. Пролетариат скинул в СССР всякое 
угнетение нации, какую бы то ни было привилегию одной нации 
или одного языка, но в то же время решительно и беспощадно 
подавлял все попытки превратить разрешение национального: 
вопроса в апологию национализма. Партия всегда боролась про- 
тив буржуазного национализма, который провозглашае{ «разви- 
тие национальности вообще», и оказывала всемерную помощь 
трудящимся всех национальностей, боровшихся против буржуа- 
зии, против капитализма, за социалистический путь развития. 

«Не может быть свободен народ, который угнетает чужие на- 
роды», — так говорили величайшие представители пролетарской, 
революционной мысли — Маркс и Энгельс. Это положение про- 
ведено в жизнь в СССР целиком и полностью. ‘Строительство на- 
циональной по форме и социалистической по содержанию куль- 
туры идет невиданными в истории человеческими темпами. За 
15 лет создана письменность 32 народов, не имевших ее во вре- 





‘1 `Ленин— О национальной гордости великороссов, том ХХ, 1-е изд., 
стр. 158. 
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мена царизма. Создание письменности явилось переломной гранью 
в развитии каждого народа, ускорявией в десятки раз его куль- 
турный рост, приобщая его ко всей сокровищнице мирового, зна- 
ния. Некогда создание письменности каждого народа продолжа- 
лось многие годы и вначале являлось достоянием только эксплоа- 
таторской верхушки, служа сильнейшим средством религиозного 
закабаления. Ныне создана ‘письменность для 39 народов, сразу 
же ставшая достоянием широчайших трудящихся масс каждой 
национальности. Эта письменность является одним из сильней- 
ших средств для борьбы с рейкционным влиянием духовенства, 
одним из сильнейших средств социалистического строительства. 
Для многих восточных национальностей (тюрков, узбеков, татар, 
туркмен и т. д.) арабский алфавит заменен латинским. В СССР 
созданные и введенные после Октября национальные алфавиты, 
аих более 40, не использованы ни для одной религиозной книги, 
листовки, брошюры. Всеобучем охвачены почти все националь- 
ности, имеющие свою письменность. В 1932 г. будет введен все- 
обуч для всех национальностей. Ликвидация неграмотности сре- 
ди всех национальностей будет закончена в самом непродолжи- 
тельном времени. 

А ведь целый ряд национальностей в царской России имел 
грамотных не больше 2—3 проц. 

В национальных республиках, где не было до 1917 г. ни одного 
вуза, теперь открываются десятки вузов. Царское правительство 
в 2—3 крупных центрах открыло вузы для создания руссифика- 
торской интеллигенции, ‘и эти вузы теперь коренизированы. Пре- 
подавание в основном уже везде идет на родном языке. 

Многие национальные области СССР за 15 лет диктатуры про- 
летариата достигли в своем культурном развитии успехов, немыс- 
лимых в условиях капиталистической эксплоатации и империали- 
стического «удушения» народов. 

Более 70 национальностей имеют газеты на родном языке. 
Сравнение Юго-Осетии и Ирландии ярко’ охарактеризует наши до- 
стижения. Юго-Осетия, не имевшая до 1920 г. ни одного периоди- 
ческого органа, теперь на 90 000 населения имеет 2 газеты и 1 жур- 
нал, дающие 13 номеров периодики в месяц. Ирландия на 3 мил- 
лиона населения имеет лишь 2 газеты на родном языке, дающие 
6 номеров в месяц. 

Естественно, что эти колоссальные успехи, уничтожившие цар- 
ские колонии и превратившие их в советские социалистические 
республики, с небывалой силой подорвали корни религии. Экс- 
плоататорские элементы вели бешеную борьбу против строитель- 
ства социализма. Их остатки оказывают еще теперь яростное со- 
противление. Религиозные организации, являясь неотъемлемой 
их частью, используют всякую возможность для сопротивления 
победоносному строительству социализма. 

Наиболее характерной и чаще всего практикуемой является их 
агитация, стремящаяся отождествить понятия «религии» и «на- 
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ции». Укрепление национальных советских республик и областей, 
репиительная борьба с проявлениями великодержавного и мест- 
ного шовинизма обеспечивают развитие наиболее отсталых и ма- 
лочисленных национальностей. Расцвет национальной по форме, 
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строительства социализма укрепляют братский союз трудящихся 
всех национальностей. Мусульманское же духовенство например 
среди различных народов пытается укрепить тот взгляд, что ис- 
лам является неотъемлемой частью их национальности, и пПы- 
тается нашу идейную борьбу с религией оклеветать, очернить в 
глазах трудящихся, как борьбу против их национального раз- 
вития. , 

Мусульманское духовенство в данный отрезок времени всеми 
мерами и средствами пытается затормозить процесс ‘отмирания 
религии путем пропаганды взглядов‘ о тождестве понятий «ре- 
лигии» и «нации». Анализ деятельности его на Северном Кавказе, 
Азербайджане и Аджарии неоспоримо показывает, что секрет его 
сравнительно большого влияния (если сравнить с другими обла- 
стями) заключается в умении учитывать в этих целях ту или дру- 
гую конкретную обстановку. Духовенство для удержания «своего 
влияния умело использует и сохранившиеся остатки полупатри- 
архальных и родовых взаимоотношений и следы экономического 
и культурного неравенства, засоренность созетского аппарата раз- 
личными контрреволюционными элементами, например султанга- 
лиевцами, великодержавниками и т. д. Духовенство различных 
религий на всей территории СССР, без различия его группиро- 
вок, ведет активнейшую борьбу против коллективизации, при- 
меняя Два способа действия. С одной стороны, выступает от- 
крыто против колхозов, с другой стороны, призывает вступать 
в колхозы, используя и в том и в другом случае религию для за- 
щиты кулацких интересов. Например и мусульманское, и еврей- 
ское духовенство в своей антиколхозной агитации прикрывалось 
инимым «единством религии и нации». Переплетение этих рели- 
гиозных мотивов и элементов защиты частной собственности 
можно очень хорошо проследить на любом образчике агитации 
мусульманского духовенства. Обыкновенно дело начинается с 
призывом вести беспощадную борьбу с посягательствами ‘на ре- 
лигию, требовать от власти оградить их от «вмешательства» 
безбожников в религию. 

После этого начинается вторая фаза: «Все безбожники — него- 
дяи, безнравсгвенные люди, они стремятся к тому, чтобы дети 
не признавали отцов. Наш народ слаб, надо защищаться от без- 
божия». И если нет отпора религиозному «докладчику» такого 
сорта, дается последняя заключительная ‘установка: «Коммуни- 
сты — все безбожники». «Защищайте мечеть, религию и частную 
собственность. Все, кто за коран, за шариат, — должны ‘итти про- 
тив колхоза». При этом добавляют: «Советская ижкола ‘хороша, 
ее портят коммунисты и колхозники». В другом варианте, в ме- 
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стах, где много еще остатков патриархальщины, выставляется на 
первое место не коран, а шариат. Не стесняются выкинуть лозунг: 
«Против колхоза — за шариат ‘и частную собственность». 

Мусульманское духовенство обычно начинает свою работу, 
применяя своеобразную тактику: лозунги и требования выстав- 
ляют не сразу. Начинают разговор в мечети, в кругу узкого. ак- 
тива, затем в мечети же расширяется круг актива. После этого. 
пускаются самые различные слухи, сопровождаемые обработкой 
в группах на завалинках. Наконец начинают произносить откры- 
тую проповедь в мечети и на собраниях. При этом муллы развер- 
тывают широкую агитацию за жизнь по шариату, причем термин 
«шариат» не расшифровывается. Бедняку в отдельных личных бе- 
седах выдается шариат за кодекс со всеми коммунистическими 
положениями.. Середняку преподносится в другом духе и т. д. 
Таким образом выставляется лозунг, о содержании которого «как 
будто все знают». 

Кроме того, ‘один 'из самых ‘излюбленных мотивов антиколхоз- 
ной агитации — это запугивание «безбожьем»: «всех вас там сде- 
лают безбожниками», «отнимут жен» и т. д. Этот мотив исполь- 
зовывался на тысячу ладов. Часто пускают угрозы «не хоронить 
колхозников после смерти». 

Но так же обстоит дело и в западных областях. Католицизм, 
как и все другие религиозные организации, организовывает все 
силы капиталистических элементов на борьбу с социализмом. 
Пользуясь своим исключительно господствующим положением, 
по сравнению с другими религиями, среди поляков, латгальцев 
и литовцев, он для своих целей всемерно сочетает контрреволю- 
ционную пропаганду с пропагандой взгляда о единстве нации и 
религии, выступая как бы «выразителем общенародных» интере- 
сов, т. е. интересов кулаков. 

Особое внимание обращается на создание опоры в мирянах. 
Для этого созданы различные религиозные кружки из прихожан, 
костельные комитеты, институт братчиков, всемерно поддержива- 
ются терциары, кружки «розарии» для обоего пола. 

Эта система ‘мирянских организаций имеет своей задачей спло- 
тить население вокруг костела. Ксендзы стремятся вовлечь круж- 
ковцев в активную антисоветскую политическую жизнь. Для 
укрепления своего влияния ксендзы использовывают отдельные 
недочеты, отдельные искривления и перегибы, недовольство от- 
дельных групп теми или иными практическими мероприятиями. 
Они действуют с расчетом на длительное воздействие и поэтому 
обрабатывают и привлекают отдельные группы и даже отдель- 
ных верующих. 

Им удавалось очень сильно обрабатывать отдельных верую- 
щих. Примером может служить факт, имевший место в дер. Де- 
либовой. Один крестьянин по религиозным мотивам отказался 
вступить в колхоз. Его земля лежала в середине колхозного мас- 
сива. Ему отвели другую, лучшую чем у него, землю. Этот кре- 
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стьянин отказался, так как отведенная земля принадлежала вы. 
селенному кулаку. Отказ был также мотивирован религиозными 
убеждениями. 


3% ит 





Сбор пожертвований на трактор им. Дагестанского совета СВБ 
среди горских евреев—рабочих на фруктовом заводе (г. Буйнакон). 


Агитируя за колхозы, ксендзы ставили перед собой две задачи: 
зклюЮчить в колхозы кулаков и создать гарантию от антирелигиоз- 
ной пропаганды. В колхозах ксендзовокого типа правление со- 
ставляется ‘из бедноты и батраков, но все хозяйственные руково- 
дящие работы комплектуются из кулаков, как-то: распределение 
рабочей силы, уход за скотом. И недаром ксендзы выставляли 
примером этот колхоз, тем более, что этот типичный кулацкий 
колхоз вел борьбу со всеми соседними колхозами. 

Для укрепления своето влияния ксендз на Украине демонстри- 
ровал «уважение» костела к колхозникам верующим тем, что ис- 
поведывал колхозников в первую очередь. 

В других случаях ксендзы брали слово от колхозников не ра: 
ботать в праздники и не допускать антирелигиозной пропаганды. 
При этом развертывалась самая интенсивная индивидуальная 0б- 
работка верующих... 

Все религиозные организации и прикрывающиеся так (или 
‘иначе религией «онтрреволюционные национал-демократические 
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группировки и организации выступают против национальной по- 
литики СССР, играют наруку интервентам. 
Украинская автокефальная церковь, как это показал процесс 





Группа безбожников в школе им. Нариманова в день праздника уразы 
работает в центральных мастерских школы (Дагестан). 


СВУ, ставила своей задачей подготовку ‘интервенции. Ту же роль 
отводили церкви белорусские национал-демократы. 

Еврейский раввинат открыто поддержал не только римского 
папу, но и меньшевиков-интервенционистов. 

Ведь произнес же раввин в Махач-Кала проповедь, в которой 
процесс над меньшевиками был представлен как гонение на ев- 
реев в СССР, гонение на тех евреев, которые защищают интересы 
еврзев. Оказывается, что интервенция являечся спасением для 
ерреев. 

Раскрытие национал-демократических организаций, суд над 
СВУ, над меньшевиками, суд над «Промпартией» обнажили связь 
этих контрреволюционных элементов и с интервентами и с рели- 
гиозными организациями, с религией. 

Раввин, мулла, ксендз, пастор и сектантский проповедник, 
автокефальный поп соединились в едином стремлении свести с 
лица земли СССР. 


РО Сборник „Вожнств. безбож:. в СССР за 15 лет“, 807л 
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Особое место в такого рода контрреволюционной деятельно- 
сти занимает попытка Султан-Галиева. ‘и его сторонников в 1929 г. 
окончательно оформить контрреволюционную организацию под 
названием «Мусульманская социалистическая партия». Название 
было выбрачо не случайно. Это название вытекало не только из 
идейной сущности султангалиевцев, но и из соображений чисто 
практического характера. Они надеялись использовать остатки 
религиозности среди трудящихся масс для контрреволюционных 
целей. 

Трудящиеся массы и в 1929 т. не откликнулись бы и не пошли 
бы ни за ‘одной организацией, которая ставила, бы открыто своей 
задачей свержение советской власти. А название «мусульман- 
ская» вуалировало лицо этой контрреволюционной партии и да- 
вало возможность султангалиевцам использовать усиленно под- 
держиваемый мусульманским духовенством предрассудок о «един; 
стве нации и религии». 

Пределы деятельности этой мусульманской партии не ограни- 
чивались СССР, она мыслилась как мировая организация «коло- 
ниального интернационала». 'Султан-Галиев пропагандировал соз- 
дание так называемого «туранского государства», куда должны 
были войти Татария, Башкирия, Казакстан, Узбекистан, Таджики- 
стан, Туркменистан и Т. д. «Я выдвигал положение о необходимо- 
сти подготовки ‘образования так называемого Туранского госу- 
дарства, — говорит в своих показаниях Султач-Галиев, — «как на- 
родно-демократической республики, на основе госкапитализма». 

Эта контрреволюционная пропаганда вела неизбежно к контр- 
революционным попыткам разорвать единство трудящихся СССР 
с помощью интервентов и поэтому султангалиевцы клеветали нз 
СССР, объявляя укрепление советских республик Средней Азии, 
не больше, не меньше... как восстановлением царской России. 

Им нужно клеветать на Октябрьскую революцию, так как дру- 
гого средства у агентов капитализма не осталось. Они делали 
ставку на то, что распад СССР неминуемо повлечет за собой вос- 
становление капитализма. Тов. Сталин в брошюре «Политика 
советской власти по национальному вопросу в России», издан- 
ной в 1920 г., пишет: 

«Три года революции и гражданской войны в России пока- 
зали, что без взаимной поддержки центральной России и ее 
окраин невозможна победа революции, невозможно освобожде- 
ние России от когтей империализма... Окраины России в свою 
очередь обречены на неминуемую империалистическую кабалу 
без политической военной и организационной помощи более раз- 
витой центральной России». 

Именно разрыва СССР для облегчения восстановления частной 
собственности и превращения национальных республик в колонии 
империалистов добивались султангалиевцы. Религия и связанные 
< нею предрассудки должны были послужить для них средством 
попытаться найти общий язык с массами, окончательно повернув- 
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шими на путь социализма, но еще не ПОрВАеИм И окончательно 
с религиозными предрассудками. 


На всех этапах революционной борьбы пролетариата за унич- 
тожение капитализма и установление коммунизма под знаменем 
марксизма-ленинизма рос атеизм. 

Наибольшего размаха и наибольшей мощности, в сравнении 
со всей историей человечества, атеизм достиг в период коциали- 
стического строительства в СССР, когда он стал движением ши- 
рочайших масс. 

Атеизм и атеистическое движение крепли ‘и расширялись в 
процессе индустриализации национальных областей, в процессе 
ограничения и вытеснения кулачества, в процессе земельноводной 
реформы и конфискации имущества ‘баев и монахов. Ликвидация 
кулачества, как класса, на базе сплошной коллективизации, рост 
и организационно-хозяйственное укрепление колхозов сопрозо- 
ждались массовым безбожным движением, в результате идейпой 
борьбы с религией. 

Часто отход от религии начинается одновременно с ликви- 
дацией индивидуального хозяйства, но часто наблюдается рост 
безбожия именно после вступления в колхоз. 

Эта решающая и характерная особенность атеизма среди всех 
национальностей, присущая всему безбожному движению в целом, 
нанесла сокруптительный удар по всем буржуазным' национал-де- 
мократическим и контрреволюционным теориям об особой сущ- 
кости национальных религий, об особых, принципиально отлич- 
ных путях роста безбожия среди напиональностей. 

Разоблачение султангалиевцев, СВУ, сионистов, белорусских 
национал-демократов и т. д. показало, что они и в этих своих 
теориях явились прямой агентурой капитала и религии. 

На услехи пролетарского. атеизма юказала решающее влияние 
борьба с великодержавным шовинизмом, представляющим глав- 
ную опасность, борьба, с местным шовинизмом и примиренчеством 
к ним, борьба с клерикализмом в культурном строительстве. 

Отмеченные еще ХУ] съездом паотии значительные успехи в 
деле освобождения масс от реакционного влияния религии ра- 
стут с каждым днем в каждом уголке самых отдаленных частей 
СССР. 

Атеизм растет и в северной тундре, и за полярным кругом, и 
в жгучих песках Средней Азии, у самых высоких горных вершин 
Кавказских гор, у Северного океана, у Южного моря. 

Иначе и Не может быть! Завершение построения фундамента 
социалистической экономики и выполнение первой пятилетки в 
четыре года, разрешение в пользу социализма и в сельском хо- 
зяйстве ленинского вопроса: «кто кого» внесли качественные 
язменения во всю жизнь, обусловили радикальную переделку соз- 
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нания трудящихся и создали наиболее благоприятные условия 
для развертывания углубленной а/р пропаганды. 

Антирелигиозная ‘пропагандя среди национальностей имеет 
большие достижения. Значение этих достижений становится осо- 
бенно понятным, если принять во внимание, что массовая антире- 
лигиозная пропаганда среди национальностей начала разверты- 
ваться в середине 1926 г. До этого времени Союз воинствующих 
безбожников, организованный в 1925 г. вел работу «разведыва- 
тельного» характера. 

Г съезд СВБ лишь поставил вопрос о необходимости развер- 
нуть работу среди национальностей. На антирелигиозном совеща- 
нии при ЦК ВКГб) в 1926 г. были разработаны указания об осо- 
бенностях работы по каждой религии. 

На специальном партийном восточном антирелигиозном сове- 
щании при ЦК ВКП(б) в 1928 г. были детально разработаны укз- 
зания по антирелигиозной работе на 'Советском Востоке *, подыто- 
жившие опыт 4-х лет работы. ЦС СВБ дал указания о работе 
среди каждой труппы национальностей. Период с 1925 по 1928 г. 
был периодом разработки вопросов, учета особенностей каждой 
религии в национальных условиях. Период с 1928 по 1931 г. был 
периодом разработки вопросов учета национальных особенностей. 
Разработав эти основные установки, приступили к развертыванию 
работы среди национальностей. В 1925 г. в основании Союза без- 
божников приняли участие б национальностей, а в 1931 г. в СВБ 
состояли безбожники 97 национальностей. На Т стёзде были 6 на- 
циональностей, на П съезде 37 национальностей, а на Ш пленуме 
ЦС СВБ созыва 1929 г., в июне 1931 г. участвовало 47 националь- 
ностей, среди которых были представлены курды, коряки, горские 
евреи, чеченцы, ингуши, корейцы и т. д. На этом пленуме, а также 
на антирелигиозном совещании по кадрам, по работе среди жен- 
ин, на всесоюзном совещении антирелигиозных отделений на- 
учно-исследовательских ‘учреждений, созванном Комакадемией в 
1930 г., был принят ряд важнейших решения по безбожной работе 
среди национальностей СССР. 

К 1932 г. выходят 17 антирелигиозных журналов и газет на 
14 языках, учебники для антирелигиозных кружков на 22 языках. 

"Среди безбожников всех национальностей развиваются удар- 
ничество ‘и социалистическое ‘соревнование. Отдельные ячейки 
умеют ‘увязывать антирелигиозную пропаганду с активным уча- 
стием в социалистическом строительстве. Так например, в Грузии, 

1 Кроме перечисленных совещаний, выносились решения или обсужда- 
лись вопросы антирелигиозной пропаганды на двух всесоюзных совещаниях 
комсомола, на совещании по партпросвещению среди национальностей в 
1927 г, на ТУ женском всесоюзном совещании, на совещании по работе 
среди женщин Севера в 1930 г., на специальных антирелигиозных совеща- 
ниях по работе среди поляков, по работе среди западных национальностей, 
по работе среди западных горских, грузинских, бухарских евреев, крымча- 
ков, караимов, по работе среди латышей, по работе среди северокавказских 
национальностей в 1931 г. 
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в Казаярском районе, был хлопковый прорыв. Безбожники 
2-й фабрики в Тифлисе организовали работу на поле в количе- 
стве больше тысячи человек и ликвидировали прорыв. На паро- 
возоремонтном заводе им. Сталина в антипасхальную и анти- 
рождественскую кампании безбожники выпустили дополнитель- 
но по одному паровозу и 4 вагона. В связи с развертыванием 
работы на транспорте на одной из станций, которая была чрез- 
вычайно загружена, наши товариаци организовали пятидневник 
по разгрузке и за достигнутый успех получили от дирекции бла- 
годарность. На фабрике № 2 в Тифлисе был пожар; ячейка без- 
божников проявила инициативу, мобилизовав всех механиков 
Тифлиса, и восстановила завод, за что получила благодарность 
от ВСНХ. Эти примеры легко умножить в сотни раз. 

Так, в Клинцах во время антипасхальной кампании 1930 г. 
среди еврейских трудящихся масс на всех фабриках и в артелях 
кустарей были организованы антипасхальные комиссии. По домам 
проводится сбою религиозной утвари, металлической посуды и 
т. п. в фонд индустриализации. Рабочие и кустари принимают 
резолюции о выходе из религиозных общин. 5 апреля 600 еврей- 
ских рабочих фабрики им. Ленина объявили себя воинствующи- 
ми безбожниками и заявили, что в дни еврейской пасхи они еще 
энергичнее будут работать для выполнения пятилетки в 4 года. 

По всему СССР наблюдается значительное уменьшение посе- 
щаемости мечетей, синагог, костелов, кирок,^“ дацанов; резкое 
уменьшение количества молитвенных домов, чрезвычайно низкий 
темп ремонта их; значительное уменьшение празднования религи- 
озных праздников и ‘исполнения религиозных обрядов; полное 
падение авторитета религиозных школ, укрепление латинского ал- 
фавита, значительное ослабление авторитета «религиозной» меди- 
цины, неуклонный рост количества женщин, снявших паранджу, 
чадру, рост Союза воинствующих безбожников и, — что самое 
показательное, — открытые публичные заявления трудящихся, 
живущих в кишлаках, аулах и деревнях, в повседневных беседах 
о своем отходе от религии, о своем атеизме. Вот для примера 
два таких заявления. 

Тов. Саил Рассулов — один из первых организаторов рыболовецкого 


колхоза им. т. Сталина, т. Саил Рассулов, крестьянин, долгое время придер- 
живался мусульманской религии, исполнял все законы свосго культа. 


«Первое сомнение в пользе религии и в существовании бога, — говорит 
т. Рассулов, — появилось у меня дазно, особенчо же в дни так называемого 
праздника «шахсей-вахсей». Два момента в этом празднике для меня были 
непонятны, — говорит т. Саил. — В этот праздник наше духовенство и 
коран, под страхом ада и вечных мук, требуют от верующих не заниматься 
мнрскими делами и избегать всяких денежных операций. Между тем сами 
служители культа за этот праздник собирают с народа. богатую жатву нату- 
рой и главным образом деньгами. На деньги и продукты, собранные в тече- 
ние нескольких дней, муллы и их приспешники не только живут целый год, 
но и строят дома, покупают лошадей и т. д. 

Второй момент, вызвавший у меня сомнение, это учение нашей религия 
о том, что богатый для участия в самоистязании может нанимать за себя за 


1262 р М. Кобецкий 


деньги бедняка, который, проливая свою кровь, добивается у бога прощения 
грехов нанимателю. 

В то время как трудящиеся, одурманенные исламом и обманутые духо- 
венством, наносят себе удары кинжалами, саблями и тяжелыми цепями, 
представители буржуазии в праздничных нарядах наблюдают с крыш эту 
сцечу и пускают лицемерные слезы, вытирая глаза дорогими шелковымя 
платками... В революцию 1905 г. за попытку организации профсоюза я был 
объявлен муллами еретиком ‘и бежал в Астрахань. Там я поступил на нефтя- 
ные промыслы Баку рабочим и с помощью товарищей окончательно порвал 
с религией, которая несет нам, трудящимся всех национальностей, гнет, 
эксплоатацию и УЧИТ «нас ненавидеть друг друга». 


Вот интересная автобиография еврея кустаря, описывающая 
его отход от религии: 


«Родился я в 1877 г. 6-ти лет я пошел в «талме тойре» (еврейская церков- 
ная школа). Совместно с другими детьми бедняков нас тоняли на похороны 
буржуев и экоплоататоров и заставляли молиться богу за здоровье сильных 
мира сего. Это меня озлобляло и вызывало ненависть к религии. 

В 9 лет я поступил к кустарю, который меня сильно эксплоатировал. 
Кроме трудной работы он меня в летнее время гонял на базары, чтобы соб 1- 
рать апелуху для его коров. Он посылал красть дрова ‘из ‘ближайших складов 
для себя. 

Внешне он был очень набожен и «честен», старался соблюдать все 
«божьи» законы. Три раза в день молился в синагоге и состоял членэм 
религиозного общества. 

Я поступил к другому работать и работал почти круглые сутки. Этот 
хозяин часто меня избивал. Я ходил с женой хозяина по базару и таскал 
ей покупки. 

Хозяин ‘мне «сохранил» субботний отдых, но чтобы я мог в субботу 
«отдыхать», то для этого я должен был в четверг всю ‘ночь напролет про- 
работать и в ‹убботу вечером, как только появлялась вечерняя звезлз. 
меня снова заставляли работать. 

Это все не мешало моему эксплоататору быть набожным. 

Я внимательно наблюдал за всей этой набожной бандой и ‘убедился, 
что набожность этих эксплоататоров показная. 

Я пришел к убеждению, что веру и религию выдумали попы и буржуи, 
которые живут за счет чужого труда. Я начал понимать, что с «божьей 
помощью» в жизни ничего не добьюсь. 

Я постепенно стал знакомиться с сознательной частью рабочего класса, 
заражался его энтузиазмом и желанием бороться против царизма и бур- 
жуазии. 

'Место каждого сознательного трудящегося в конечном счете — быть 
в рядах безбожников, я и пришел в эти ряды. Мое безбожие мне помогло 
найти правильный путь и не поддаваться влиянию раввинов и их приспеш- 
ников. 

Мне 55 лет, недавно я вступил в партию, но я со всей энергией и бод- 
ростью готов бороться против религии, за наше социалистическое отечество, 
как юный энтузиаст». (Тов. Лифшиц, Зиновьевск, УССР). 


В национальных республиках и областях нашего Союза уже 
редкость такой человек, который ежедневно строго выполняет 
религиозные обряды (двухкратное и пятикратное посещение мо- 
литвенных домов, чтение молитв на каждый случай жизни и т. д.), 
совершает все обряды целиком и полностью в положенные дни, 
беспрекословно признает авторитет служителя культа, посылает 
детей только в религиозную школу, запрещает жене нарушать 
домостроевокие обычаи, обращается только в религиозный сул, 
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лечится только у мулл и цадиков, целиком вносит причитающие- 
ся религиозные сборы, для каждого своего поступка ищет оправ- 
дания в священных книгах. Надо иметь в виду, что для рядового 
верующего мусульманина, ламаита, еврея нарушение обрядности 
счнтается уже шагом к разрыву с религией. 

Коренные изменения произошли в быту. Старый, освященный 
религией быт превращал женщину в подневольное существо. Жен- 
щина нещадно эксплоатировалась, основная тяжесть не только 
домашних работ, в число которых входил уход и за домашним 
скотом, но ‘и кустарных работ ложилась на женщину. Женщина 
продавалась и покупалась, как товар, как рабыня, как ‘средство 
накопления. На девочку смотрели, как на будущий товар, кото- 
рый будет продан за подходящую цену. Теперь же женщина рав- 
ноправна, и делается все для того, чтобы она смогла фактически 
использовать свое право. 

Открываются сотни курсов для подготовки женщин к само- 
стоятельному, независимому труду, в качестве учительниц, меди- 
циноких работниц, дошкольниц, работниц различных специально- 
стей, счетоводов, организаторов колхозов и т. д. Женщины изби- 
раются председателями и членами сельских, аульных и кишлач- 
ных советов. Созданы женские клубы, в которых куются жен- 
ские кадры борьбы за ‘новый быт. Многие тюрчанки и узбечки, 
не имевшие когда-то прав выходить из дома без разрешения от- 
цов и мужей, теперь уже окончили вузы. Постепенно исчезают 
чалра и паранджа. Женщина получает защиту от Советского 
Союза. 

Коренные изменения произошли и в отношении детей, кото- 
рые воспитываются свободными гражданами СССР. 


ХУН партийная конференция выдвинула в своих решениях ве- 
ликую историческую задачу ликвидации не только эксплоата- 
тороких классов, но и причин, порождающих классы. 

Безбожники на всех участках, на всех фронтах социалистиче- 
ского строительства работают в числе передовых борцов второй 
пятилетки. Случаен ли ‘факт, когда бригадир знаменитой бригады 
бетонщиков Магнитостроя и Челябстроя ударник т. Капралов яв- 
ляется и ударником на безбожном фронте? Нет, этот факт не 
случаен. Новое коммунистическое отношение к труду неразрывно 
связано с новым человеком. Поднять теоретический уровень на- 
шей антирелигиозной пропаганды, углубить нашу непримиримую 
идейную борьбу с религией работой над переделкой сознания 
людей, над тем, чтобы помочь ‘и содействовать всем трудящимся, 
каждому пролетарию, колхознику, окончательно освободиться от 
реакционного влияния религии — задача СВБ. 

Вступая во вторую пятилетку, мы подытоживаем пятнадцать 
лет борьбы и грандиозных побед. Безбожники всех националь- 
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ностей смело ведут борьбу с остатками эксплоататорского мира 
и всеми своими силами, всем своим умением активно строят со- 
циализм, ведя решительную борьбу со всякими уклонами от гене- 
ральной линии партии в а/р пропаганде и с примиренчеством 
К НИМ. у 


Вход в красную чайхану (Ташкент, 1930 г.) „Безбожник“.. 





Правый уклон, являющийся главной опасностью, проявляется 
на практике в нацработе безбожников в основном в тех же фор- 
мах, что и в других местах: в отказе от постановки в надлежа- 
щих формах и размерах антирелигозной пропаганды, в недоуче- 
те классовой сущности религии, в непонимании классовой роли 
религиозных организаций, в примиренческом отношении к анти- 
советской и контрреволюционной работе церковников, в под- 
мене разоблачения классовой сущности религии и т. п. голым 
просветительством, в непонимании роли антирелигиозной про- 
паганды в социалистическом строительстве, в непонимании того, 
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что воинствующий пролетарский атеизм является органической 
составной частью. марксизма-ленинизма. 

Правооппортунисты не используют СВБ, как один из привод- 
ных ремней от партии к массам. Они не используют всех возмож- 
ностей для выполнения промфинплана. 

В национальных районах правые обыкновенно начинают с 
утверждения о неподготовленности деревни к антирелигиозной 
пропаганде и на этом основании отказываются от поддержки и. 
помощи СВБ. 

Понятно, что подвести все нацобласти под одну мерку, под. 
один масштаб, например подойти с одним показателем к Адыгее 
ик Чечне, к Юго-Осетии и Аджаристану, будет величайшей по-. 
литической ошибкой. К каждой области необходим свой подход, 
вытекающий из марксистско-ленинских установок. Ютрицать на-. 
личие условий для антирелигиозной работы в любой националь- 
ной области на 15 году революции, когда поставлены конкрет- 
ные исторические сроки окончательного уничтожения капитали- 
стических элементов и классов вообще, значит отрицать социа- 
листический путь развития этих областей, значит отрицать пра- 
вильность национальной политики партии и советской власти. 

Антирелигиозную работу надо построить так, чтобы массы. 
убедились и осознали, что религия содействует сохранению тех. 
отношений, которые мешают им двигаться по пути коллективи- 
зации такими темпами, какими ‘идут другие области. 

Наряду с этим оппортунисты из вполне правильно осужден- 
ных партией ляпсусов и ошибок в антирелигиозной пропаганде 
делают общие выводы о вредности антирелигиозной оаботы. 
Вместо того, чтобы исправлять ошибки, изыскивать правильный 
путь, оппортунисты раздувают ошибки и тормозят их исправле- 
ние. 

В тех же районах, где отрицать в деревне наличие условий 
для антирелигиозной пропаганды явно несуразно, оппортунисты 
предлагают вести «просветительскую» работу, отказываясь от 
разоблачения классовой сущности религии. Этим самым они 
предлагают отказаться от антирелигиозной пропаганды, исходя-. 
щей из марксистско-ленинских установок. Мотивируют они это: 
обыкновенно «своеобразием национальных особенностей». 

«Левые» уклонисты, исходят из утверждения: «с религией все 
покончено». В этом отношении характерно совпадение их ут- 
верждений с утверждением правых уклонистов. Основная раз- 
ница в практических шагах. «Леваки» требуют администрагив- 
ных мероприятий (закрытие мечетей, костелов и т. д. без пред- 
варительной массовой работы, запрещение богослужения и ис- 
полнения религиозных обрядов и т. д.). В их представлении 
«религию теперь уже можно запретить». Они принимают изжи- 
тое в своем сознании за изжитое всеми массами. 
Вместе с тем они категорически настаивают на административ- 
ных запрещениях бытовых обрядов, освященных религией. «Ле- 
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ваки» уверены, что лучший путь строительства нового быта — 
это путь административных мер. «Отучиться», «отвыкнуть» — в 
этих словах вся их «философия». 

Характернейним проявлением «левого» уклона является и по- 
пытка механического перенесения опыта работы в развитых про- 
мышленных областях и форм работы, являющихся прямым про- 
должением большой предварительной массовой работы, ‘в ‘совер- 
шенно неподготовленный аул, кишлак и деревню. Иногда встре- 
чаются попытки механического перенесения опыта работы среди 
одной национальности в работу другой национальности без уче- 
та особенностей последней на том основании, что религия одна, 
например перенесение татарского опыта в таджикские или че- 
ченские аулы. «Леваки» пренебрегают и религиозными различи- 
ями; например считают, что среди немцев нет никакой необхо- 
димости диференцированного подхода к немцам-католикам, к 
немцам-меннонитам, к немцам протестантам. Иногда «левой» 
практикой пренебрежения национальными особенностями при- 
крываются великодержавники. В антирелигиозной пропаганде 
очень чувствительно дает себя знать великодержавный 
уклон, представляющий на данном этапе главную опасность. 
Он проявляется различным образом, может быть связан с любой 
формой оппортунизма и нередко прикрывается ложно истолко- 
ванным «интернационализмом» или отрицанием необходимости 
диференцированного подхода в а/р пропаганде к разным нацио- 
нальностям. Например великодержавники отказываются от ди- 
ференцированной постановки антирелигиозной пропаганды сре- 
ди евреев, объясняя это нежеланием поддерживать «сионизм». 

Особенно остро ставится вопрос о языке. Зачастую отказыва- 
ются от постановки работы на родном языке на том основании, 
что, мол, татары, мордва, чуваши и т. д. все понимают русский 
язык. Иногда усльншишь утверждение о том, что а/р работу сре- 
ди националов вести нельзя из-за их ‚«некультурности». 

Кроме того нередко сс стороны отдельных работников-без- 
божников явно проскальзывает пренебрежительное отношение к 
националам-активистам: не помогают им, не руководят, отказы- 
ваются передавать свой опыт, создают тяжелые условия для 
работы. В результате националы уходят, а великодержавники от- 
сутствие национальной работы объясняют отсутствием кадров. 

В национальных республиках и областях нередки случаи смы- 
кания с правым оппортунизмом национального шовинизма: при- 
крываясь разговорами о «национальных особенностях», пыта- 
ются смазать классовую сущность религии на том основании, что, 
мол, «ислам не защищает капиталистов и зачастую собствен- 
ность», «национал-кулак не таков, как русский», и т. п. 

Кое-где есть попытки оттирать от антирелигиозной работы то- 
варищей некоренной национальности, владеющих местным язы- 
ком. А местами требуют отказа от антирелигиозной работы среди 
женщин на том основании, что «такие бытовые особенности», 
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как «чадра», «паранджа», являются неотъемлемым признаком 
национальности. Зачастую под теми же мотивами требуют отка- 
за от борьбы с клерикализмом в строительстве национальной по 
форме, пролетарской по содержанию культуры, требуют отказа 
от антирелигиозного воспитания в школе. 

Только в борьбе за ленинскую постановку 
антирелигиозной пропаганды, за партийность 
в антирелигиозной работе, в борьбе со всяки- 
ми уклонами и отклонениями обеспечен успех 
и надлежащий размах работы ‘СВБ среди мно- 
гочискленных национальностей нашего . Союза. 


Л. Тюрина 


НЖенщины-безбожницы и борьба 
за новый быт 


До Октябрьской революции трудящаяся женщина в буржуаз- 
ной Росии, как и во всех капиталистических странах, не исключая 
«самых демократических», была скована цепями двойного раб- 
ства. 

«Работницы и крестьянки, — писал Ленин к международному 
дню работниц 1921 г., -угнетены капитализмом и 
сверх того они даже в самых демократических из буржуазных 
республик остаются, во-первых, неполноправными, ибо 
равенства с мужчиной закон им не дает; во-вторых, — и этоглав- 
ное— они остаются В «домашнем рабстве», «домашними рабы- 
ями», будучи задавлены самой мелкой, самой черной, 
самой отупляющей человека работой кухни и вообще оди- 
ночного домашне-семейного хозяйства» (Ленин, т. 
ХУ, ч. |, изд. 1923 г., стр. 99). 

В Октябрьских боях была сразу и навсегда сброшена первая 
цепь. Под руководством партии большевиков пролетариат вместе 
с беднейшим крестьянством, сбросив власть капиталистов, разбив 
вдребезги и государственно-правовую машину буржуазии, утвер- 
дил советскую власть. 

Но главное — вторая цепь, на которую указывал Ленин, — 
гнет «отупляющей человека» женской работы в одиночном до- 
машне-семейном хозяйстве, — это еще осталось. 

«Товарищи, —говорил Ленин московским работницам на их 
конференции 1919 г., вопрос о положении женщин с самого на- 
чала был поставлен советской властью... В области законодатель- 
ства мы сделали все, что от нас требовалось, для уравнения по- 
ложения женщины с положением мужчины, и мы по праву можем 
этим гордиться. Правовое положение женщины в советском го- 
сударстве теперь таково, что оно является идеальным с точки зре- 
ния самых передовых государств. Но мы говорим себе, что ко- 
нечно это только еще начало. | 
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Для полного освобождения женщины и для действительного 
равенства ее с мужчиной нужно, чтобы было общественное хо- 
зяйство и чтобы женщина участвовала в общем производитель- 
ном труде. | 

Мы теперь серьезно готовимся к расчистке почвы для социа- 
пистической постройки, а самая постройка социалистического об- 
щества начнется только тогда, когда мы, добившись полного ра- 
венства женщины, примемся за новую работу вместе с женщиной, 
освобожденной от мелкой, отупляющей, непроизводительной ра- 
боты» (Ленин— Собр. соч., т. ХУЪ, изд. 2-е, стр. 356 — 359). 

Вот этот гнет «мелкой, отупляющей, непроизводительной ра- 
боты», отрывающей женщину — работницу и крестьянку — от 
общественной жизни и деятельности там, где над женщиной тя; о. 
теет еще иго «домашнего рабства», является в наших условиях 
основной причиной того, что разорвать паутину религиозных 
предрассудков, сбросить со своей мысли сковывающие ее путы 
религии работнице и особенно крестьянке труднее, чем мужчине. 





Попы всех приходов и сектанты всех толков всегда стремились 
и стремятся использовать «домашнее закрепощение» женщин, 
чтобы духовно их закрепостить и с помощью силы реакционного 
влияния религии восстановить их против советской власти, про- 
тив. революционной борьбы пролетариата, против партии боль- 
шевиков, отвлечь их от активного участия в строительстве соци- 
ализма. «Духовные служители» классовых врагов трудящихся 
практикуют самые разнообразные приемы в деле одурманивания, 
оглупления крестьянки-колхозницы или работницы, применяясь к 
местным условиям, выступая то «лобовой атакой», то действуя 
«тихой сапой» против всех мероприятий советской власти. Мо- 
пахини и «сестрицы», «старицы», «странницы» разносят контрре- 
волюционную пропаганду. В Кинешемском, Владимирском, Кост- 
ромском и других районах церковники и сектанты убеждали жен- 
итин не холить в клубы, избы-читальни, так как «за это.будет пло- 
ха на том свете». В селах Вахатки и Горки Кинешемского района 
сектанты упрожали комсомолкам, требуя выхода из комсомола. 
Там, где не действовали сказки о страшном суде, пускали в ход 
побои, поджоги и т. п. Особенно противятся «святые отцы» хле- 
бозаготовкам, прибегая к «пророчествам», предсказывая гибель 
советской власти. В Ивановской области бывшую княгиню Мерку- 
лову попы «прославили» святой. В качестве разъездной проповед- 
ницы выступала она против советской власти. Попы и кликуши 
разносили сказки о ее святости, теперь она — «святая Вера-безно- 
гая». В селе Спасопенке Семеновского района, ЦЧО, поп Горский 
говорит: «Действуйте через баб. Бабы — народ незаметный, чуть 
что, они и хвост заметут». 

Однако было бы ошибкой с нашей стороны предполагать, что 
везле и всюду «отцы духовные» подходят к женщине трудя- 
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щейся вот с таким пренебрежением и с такими старыми способа- 
ми одурманивания и оглупления. Чтобы создать свои проповел- 
нические кадры для работы в женской массе, церковные и сек- 
тантские организации за последнее время стали выдвигать жен- 
щин в свои выборные органы в качестве проповедниц. Руководи- 
тель орловской ортанизации секты евангельских христиан на 
съезде этой секты говорил: «Помните, что женщина, хозяйка и 
мать, может быть нам особенно полезна. Давайте больше гово- 
рить сестрам. Хорошо говорящая сестра сделает больше, чем 
двое братьев». 

В Ликсинском, Давыдовском, Валуйском, Волоконовском и 
Уразовском районах имеются факты организации религиозных 
женских проповеднических групп из монашек, черничек и просто 
верующих женщин. Задача этих бригад — вести религиозную ра- 
боту среди женщин по домам. Так, в с. Юшкове Скородненского 
района псп Шустов создал специальную женскую группу для об- 
хода дворов с агитацией за восстановление «закона божия» в 
школах. 

«В Рудненском пограничном районе 13 церквей. Контрреволю- 
ционные элементы группировались вокруг церкви, сколачивали 
женский актив, агитировали среди них против коллективизации, 
распускали небылицы об «антихристовых» колхозах. В резуль- 
тате их агитации район коллективизирован только на 30 проц. 
Церковники прибегают к методам «выдвижения» женщин в 
Дьячки». 

Все приведенные факты говорят о том, что классовый враг 
рассчитывает на одурманенную религией женщину, как на’свою 
опору в контрреволюции. 





Но во многих и многих местах все чаще и чаще ошибаются 
«мракобесы» в этих своих расчетах, хотя отход от религии жен- 
щин в процентном отношении все еще отстает от роста безбожия 
среди мужчин. П съезд СВБ постановил довести число женщин в 
организациях СВБ до 40 проц. к общему количеству члечов. Боль- 
шинством организаций СВБ это не выполнено еще и к настоя- 
щему времени (см. статью «О динамике роста и социального со- 
става СВБ»). 

П съезд СВБ подтвердил, что «домашнее рабство» женщины, 
отрывающее ее от участия в строительстве социализма и привя- 
зызающее ее к отсталым формам быта, попрежнему является 
главной причиной относительной медленности роста безбожия 
среди трудящихся крестьянок и работниц. Соответственно этому 
[ съездом были намечены основные линии работы среди 
женщин. 

Антирелигиозная пропаганда здесь должна быть неразрывной 
составной частью широкой культурно-просветительной работы 
среди женщин Наркомпроса, профсоюзов, СВБ и других област- 
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ных организаций и опираться на самое широкое вовлечение жен- 
щины-работницы и крестьянки в практику социалистической 
стройки — в борьбу за промфинплан, за овладение всеми форма- 
ми социалистического труда, в колхозное строительство. Наряду 
с этим П съезд подчеркнул необходимость усиления антирелиги- 
озной работы среди делегаток и использования всех тех форм 
работы, которые могут способствовать широкому вовлечению 
женщин в борьбу за новый быт. 

Дальнейшее развитие антирелигиозной работы полностью 
подтвердило правильность установок П съезда СВБ. Под влия- 
нием социалистической реконструкции экономики и быта и актив- 
ного участия в строительстве социализма, под влиянием широко 
развернутой антирелигиозной пропаганды женщины в СССР все 
более и более отходят от религии. Перед СВБ стоит задача уско- 
рить этот отход, помочь разобраться малосознательным женщи, 
нам в окружающей их обстановке, разобраться в классовой сущ- 
ности религии, развеять тот дурман, которым окутывают их клас- 
совые враги, открыть им истинное лицо попов и сектантских про- 
поведников, разоблачить методы их воздействия на верующих. 

Как сами женщины объясняют причины своего безбожия? 
Анастасия Брыкина, дочь домашней работницы, ' рассказывает, 
как она стала безбожницей: «С 1924 года я стала участвовать в 
общественной работе. Уже в то время я сомневалась в существо- 
вании бога, но иконы висели у меня до 1923 года. В этом году 
меня избрали членом Бауманского райсовета. И вот, когда я при- 
шла с собрания домой и стала рассказывать, то сын и говорит: 
«Ну какая же ты депутатка, если у тебя иконы в комнате висят». 
Тут не вытерпела я: сняла иконы и в тот же вечер сожгла. Тогда 
уж я с легким сердцем подала заявление о приеме меня в ВКП(б)». 

Вот еще пример: На костромской фабрика «Искра Октября» в 
бригаде рядом со старой работницей безбожницей Курдюковой 
работала Карпова. В прошлом Карпова была сектанткой. Благо- 
даря Курдюковой, ее товарищескому подходу к работе в цехе, 
Карпова порвала с сектантами, стала активной безбожницей и по- 
дала заявление в партию. Из ячейки СВБ на этой фабрике в про- 
шлом году 15 чел. вступили в партию, на собрании они заявили: 
«выросли до партии в безбожной ячейке». 

Старая работница ватерщица Марева, работающая в г. Костро- 
ме на фабрике имени Ленина уже 36 лет, пишет: «В церковь не 
хожу уже 9 лет, новая жизнь отучила меня. Война с 
Германией, а потом гражданская — принесли миллионы убитых 
и калек, и никакие попы не убедят меня в том, что бог есть. На- 
ши рабочие собрания больше принесут пользы, чем душная цер- 
ховь и тоскливое распевание псалмов». 

Гулюрина — ткачиха, работница Трехгорной мануфактуры в 
Москве, хорошая производственница, ударница, организатор и 
бригадир, выдвиженка в помощники заведующего производст- 
зенным совещанием, говорит: «До 1928 года я сомневалась, но в 
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1928 году, когда стали церковь разрушать, я и поняла, что нет 
бога». В 1930 г. она вступила в партию ВКГКб). 

Итак, мы видим, что активное участие в общественной жизни, 
влияние безбожников — товарищей по работе, коммунистическое 
просвещение и прежде всего ливкидация неграмотности среди 
женщин, весь комплекс новых условий социали- 
стического строительства, которые отрывают женщи- 
ну от власти домашнего очага— «новая жизнь», — все это 
влечет женщин к безбожию. 





В настоящее время и органы культурно-массовой работы Нар- 
компроса и общественных организаций, и Союз воинствующих 
безбожников ведут самую усиленную борьбу за отход женщин 
от религии. В начале 1931 г. в Москве была созвана первая 
всесоюзная конференция антирелигиозниц и 
культармеек, на которой обсуждалось положение на местах, 
даны были установки к правильному проведению генеральной ли- 
нии партии в антирелигиозной работе, намечены новые формы и 
методы: антирелигиозной работы среди женщин. 

Ш пленум ЦС СВБ (3—8 июня 1931 г.) постановил: «Усилить. 
руководство местами в отношении работы среди женщин — ра- 
ботниц, домашних хозяек, сезонниц, строителей, крестьянок, кол- 
хозниц и единоличниц, в смысле выпуска специальной литерату- 
ры, методических пособий, организации курсов». Однако анти- 
религиозная работа среди женщин еще не развернута так, каж. 
этого требуют темпы нашего строительства. В этой работе часто 
отсутствует необходимое четкое проведение генеральной линии 
партии, борьба с правым оппортунизмом, с «левыми» загибами. 
Слабо идет работа по внедрению в среду трудящихся женщин 
марксистско-ленинского мировоззрения. 

Сдвиги в работе среди женщин мы имеем и в БССР, и в Ива- 
новской области, и в Узбекистане. Но все эти успехи ничтожны 
по сравнению с теми требованиями, которые предъявляются к 
СВБ. Многие далекие районы СССР почти не охвачены антире- 
лигиозной пропагандой. Много недочетов и искривлений в работе 
безбожников. Недостаточно идет подготовка кадров, недостаточ- 
но литературы, необходимо улучшить качество антирелигиозной 
работы. Еще не изжита недооценка ее со стороны общественных 
организаций. Нет строгой диференциации антирелигиозной рабо- 
ты среди различных групп женщин и среди различных националь- 
ностей. 

Одна из лучших организаций в постановке антирелигиозной 
работы среди женщин — ленинградская. Здесь массовая антире- 
лигиозная работа развертывается в клубах, в жактах и т. д., за- 
ключаются договоры с кооперативными организациями (Севзат- 
‘оюз, Производсоюз и др.) на постановку антирелигиозной ра- 
боты. В 1930 г. организованные при ленинградских райсоветах 
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СВБ женские секции вели практическую работу. В районах Пет- 
роградском и Московско-Нарвском была налажена работа анти- 
религиозных кружков для женщин, которые посещались на 80— 
100 проц. Укомплектован был кружок при Володарском район- 
ном совете. Развертывалась антирелигиозная работа среди жен- 
щин, главным образом в клубах, красных уголках, жактах и на 
деревенских посиделках, а также на делегатских собраниях. 

«Уже сейчас развернувшаяся антирелигиозная работа среди 
женщин и проявляемая активность и интерес к ней со стороны 
работниц и домохозяек убеждают нас в ее необходимости и на- 
ряду с этим показывают, что среди широких масс трудящихся 
происходят сдвиги, происходит рост безбожной активности. Со- 
стоявшийся ряд собраний среди работниц и домохозяек в Во- 
зодарском, Московско-Нарвском и др. оайонах убедил нас в не- 
обходимости дальнейшего развертывания работы. Выступавшце 
в прениях на этих собраниях работницы и домохозяйки указыва- 
ли, что культурно-политическая отсталость тормозит их актив- 
нсе участие в практической работе безбожников», — пишут ле- 
нинградские товарищи (см. ст. т. Е. Воробьевой — «Работа 
среди женщин в Ленинграде», «Антирелигиозник» № 2, 1930 г., 
стр. 58—59). 

Несмотря на наличие нелостатксв в антирелигиозной работе 
среди женщин, СВБ может подлинно гордиться безбожницами, 
настоящими строительницами социализма. Героини на фронтах 
социалистического строительства — чаще всего безбожницы. Мы 
вигим безбожниц в ударных бригадах на производствах, в кол- 
хозах и в совхозах. Они участвуют в соцсоревновании. В одной 
Ивановской области в 1932 г. было свыше 18 женских безбожных 
ударных бригад. На коферазвесочной фабрике Московского пи- 
щекомбината в садовом цехе безбожная бригада т. Мартыновой 
первая в цехе перешла на хозрасчет и добилась после этого вы- 
полнения своего полумесячного задания на 121,4 проц., бригада 
совершенно не имеет брака, качество продукции улучшилось. 

В Ленинграде ударно работают на заводе «Электрик» женские 
безбожные конвейеры. Работница Андреева на ленинградском 
«Красном треугольнике» организовала 7 безбожных ударных бри- 
гад и две коммуны. В цехе № 7 завода им. Кулакова организова- 
лась женская ударная безбожная бригада, которая производствен- 
нуг» поограмму за последний квартал 1931 г. выполнила на 140 
проц., подняла производительность труда на 171 проц. Безбож- 
ницы цеха добились закрытия костела. Теперь в этом костеле дет- 
ский очаг. 

В Нижегородском крае, в коммуне «Безбожник», женщины то- 
же в первых рядах. Коммукарка Анна Балыбердина выкармливает 
50 поросят, хотя по плану нужно только 36. За хорошее содер- 
жание этих поросят ее премировали. 

На хлопковых полях в Средней Азии узбечка и туркменка уп- 
равляют трактором. Тысячи женщин туркменок, башкирок, тюр- 
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чанок и т. д.— члены правлений колхозов, управляют колхозны- 
ми хозяйствами. | 

«В табачном совхозе станицы Кубанской Апшеронского рай- 
она на втором участке летом 1931 г. пришли на работу 108 кре- 
стьянских девушек с крестами на шее и иконами к сундучкам. Но 
церез три месяца уже 69 из них вступили в союз безбожников, ор- 
ганизовали сквозные безбожные ударные бригады, не обращая 
внимания на религиозную агитацию сектанток, продолжали свою 
работу. В результате весь участок получил переходящее красное 
знамя за увеличение нормы выработки на 65 проц. выше, чем на 
других участках». 

Так работают безбожницы на социалистической стройке. По- 
добных примеров тысячи. 





Большое значение имеет антирелигиозная работа среди де- 
легаток. Через делегаток антирелигозную работу можно раз- 
вернуть непосредственно в массах. П Всесоюзный съезд СВБ по- 
становил: «Ставя задачу всемерного развертывания массовой 
антирелигиозной работы среди трулящихся женщин, необходимо 
использовать для этого делегатские собрания». В 1930 г. делегат- 
ские собрания были строго диференцированы для различных 
слоев трудящихся женщин-работниц, крестьянок, колхозниц, сов- 
хозниц, кустарок и т. д. В программы их были включены антире- 
лигиозные беседы. Для отсталых национальных районов делегат- 
ские собрания остаются до сих пор наилучшей формой организа- 
ции и вербовки безбожного актива. Отсталая восточница через 
делегатские собрания ликвидирует свою неграмотность, воспиты- 
вается политически. Делегатки защищают права женщин, предо- 
ставленные ей советской властью. Они организуют новый быт, 
новые бытовые учреждения, борются на хозяйственном фронте 
социалистического строительства, улучшают работу кооперации. 
Восточница-делегатка — новая действующая культурная сила. 


‚повалили неси ини 





Антирелигиозная работа в жактах — следующий ответствен- 
нейший участок безбожной работы. Сектанты ‘особенно стре- 
мятся распространять свое влияние на домохозяек и на молодежь 
через жакты. 

Интересны опыты антирелигиозной работы в жактах в Ленин- 
граде. Там до. 1931 г. в жактах плановой антирелигиозной работы 
не велось. Работа шла стихийно. К 1 января 1931 г. по 1500 жак- 
там имелось всего 57 жактовских ячеек. Из них систематиче- 
ски вели работу только 11 ячеек. На | июня 1931 г. ячеек СВБ 
насчитывается уже 127. Работали активно около 30 ячеек. 

В жактах проводится агитационно-массовая работа и индиви- 
дуальная агитация, практикуются методы ударничества и соцсо- 
ревнования. Жакты участвуют в хозяйственно-политических кам- 
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паниях. Для укрепления работы жактов над ними шефствуют 
ячейки СВБ фабрик, заводов, школ. Некоторые жактовские ячей- 
ки активно строят новый быт. Так, жактовские ячейки на Гон- 
чарной улице подняли кампанию в стенгазете за закрытие сосед- 
ней пивной, и‘пивную закрыли. По инициативе безбожниц-до- 
мохозяек на улице 3-го июля открывается жактовская столовая. 
Ячейка СВБ на 14 линии Васильевского острова в канун «пасхи» 
организовала культпоход в театр оперы и балета. 

Вот пример участия жакта в проведении хозяйственно-поли- 
тической кампании: «Нарвский район СВБ зимой этого года ор- 
ганизовал из безбожников жактовского актива ударную бригаду 
для распространения в жактах займа «Пятилетка в 4 года». Бри- 
гада использовала жактовские собрания и метод обхода квартир. 
Бригада имела задание распространить среди домохозяек 
6000 руб. Это задание было выполнено на 104 проц.». 

В ячейке жакта № 13 по Гончарной улице домохозяйки соз- 
дают ударные бригады для работы на огородах. «Эта ячейка вы- 
двинула своих членов в коопбюро. 3 безбожницы проведены в 
совет уполномоченных и 4 в культбыткомиссию» (см. ст. т. И. Ог- 
рызко в журнале «Антирелигиозник» № 8, 1931 г.). 

Имеются примеры антирелигиозной работы с домохозяйками 
и по Московской области; Сокольнический райсовет СВБ оюга- 
низовал массовый выезд домохозяек в ближайшие к Москве кол- 
хозы; свыше 300 выезжавших в колхозы домохозяек проводили 
там субботник. 





Еще в 1928 г. т. Ярославский писал: «В культурной револю- 
ции СБ уже теперь играет большую роль. В создании безрели- 
гиозного быта, в борьбе за рациональное ведение сельского хо- 
зяйства, в борьбе с влиянием реакционных сил поповщины СБ 
играет уже и теперь громадную роль». Безбожницы строят новый 
быт. Они участвуют в культурной революции. 

В резолюции ХУ съезда ВКП(б) читаем: «Съезд обращает вни- 
мание партии на всю важность еще более усиленного вовлечения 
широких слоев женского пролетариата и передовых масс кре- 
стьянок в дело строительства социализма и рационализации хо- 
зяйства, усиливая при этом проведение мероприятий как по под- 
нятию квалификации труда работниц, так и по усилению работы 
по их бытовому раскрепощению». Женщина все более и более 
действительно раскрепощается от кухни, корыта, от домашнего 
рабства, от религиозного дурмана, освящающего это рабство. 

Вот что пишет одна работница в своей автобиографии: 
«В 1917 году поступила в Бухаринский парк чистильщицей и до 
сего времени работаю здесь. В бога и воюбще в церковную чушь 
не верю с 1919 года. Детей воспитываю, как мне подсказывает 
мое пролетарское чутье. Второй ребенок не крещен. Сейчас яв- 
ляюсь членом ВКП(б), несу общественные нагрузки. Была негра- 
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мотная, но теперь кончила ликбез с хорошим дипломом, и в ка- 
честве подарка дали книгу: «Как жил и учился В. И. Ленин». На 
производство смотрю, как на свое родное хозяйство, и работниц 
призываю последовать моему примеру и активно призываю стать 
на борьбу за новые формы производства. 

«Тяжело приходится работать и смотреть на тех работниц, ко- 
торые и сейчас находятся под гнетом религии и старого прош- 
лого, но все-таки заметны сдвиги, которые заставляют работниц 
прислушиваться к новой жизни, и нНедалек тот день, 
когда все до одной работницы будут смотреть 
на все моими глазами, глазами новой, социали- 
стической женщины». 





Растущее социалистическое строительство резко меняет весь 
быт населения СССР. Жилищно-коммунальное строительство, 
увеличивающееся число бытовых учреждений, детяслей, детса- 
дов, примитивов для детей, бань, прачечных, открытие новых 
общественных столовых, увеличение домов отдыха — все это на- 
правляет жизнь масс по другому руслу, чем раньше, дает воз- 
можность культурно жить и развиваться. Дикий, почти полузве- 
риный, пьяный и нищий быт прошлого — теперь часто одно тя- 
желое воспоминание. 

За три года пятилетки вложено в жилищное строительство 
более 2 млрд. руб., жилищный фонд увеличился на 16 млн. кв. 
метров, а в коммунальное строительство вложено 1 млрд. 
160 млн. руб. В 1932 г. количество мест в городских постоянных 
яслях увеличивается в 61% раз по сравнению с 1929 г. Также 
быстро растет сеть дошкольного воспитания. Непрестанно уве- 
личиваются вложения в банно-прачечное строительство. Растет 
число застрахованных и увеличивается из года в год бюджет со- 
циального страхования СССР. Возросли ассигнования на здраво- 
охранение с 653,9 млн. руб. в 1929 г. до 1260 млн. в 1931 и 1943 
млн. по плану 1932 г. (вместе с физкультурой). Через дома от- 
дыха прошло в 1929 г. 466 647 отдыхающих, в 1930 г. — 512.851, 
в 1931 г. — 798 435 и в 1932 г. намечено пропустить 1306 тыс. 
отдыхающих. | { 

В новом быте, здоровом и культурном, нет места старым тра- 
дициям, и в эпоху перехода от старого к новому мы видим из- 
менение отношений к религиозным обрядам. Показательны ни- 
жеприводимые таблицы, говорящие об отмирании религиозных 
обрядов среди населения. 


Из числа рождений по Москве приходилось: 
1927г. 1928г. 


а) без совершения религиозных обрядов ..... 33,0% 38,1% 
6) с совершением ь и (.... 59,7% 51,8% 
в) неизвестно .. еее. 7,3% 4,15% 


(Сведения разработаны за 9 месяцев: январь—сентябрь каждого года). 
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РЕЛИГИОЗНЫЕ ОБРЯДЫ ПРИ ПОГРЕБЕНИИ 


Из числа погребенных в г. Москве: 
1927 г. 1928г. 


а) без совершения религиозных обрядов... .. 301% 33,3% 
6) с совершением > в ..... 66,8% 65,7% 


в) неизвестно „ое еее неее. 3,2% 1,0% 


БРАКИ И РЕЛИГИОЗНЫЕ ОБРЯДЫ 


Из всего количества браков, состоявшихся по г. Моснве, \ 
падает на долю: 


1927г. 1928г. 


а) без совершения религиозных обрядов ..... 81,6% 86,3% 
6) с совершением 2 ь (д. 15,6% 11,8% 
в) неизвестно „еее 2,8% 1,90% 1 


Верующие истощались постами, что особенно вредно было для 
кормящих грудью матерей. Россия стояла на первом месте срелн 
других стран как по количеству постов, так и по количеству по- 
разительно высокой смертности детей, чему способствовал ко- 
нечно и общий низкий культурный уровень всего дореволюцион- 
ного быта. 

Религиозные обряды влияли на распространение эпидемий: 
причащение, целование икон, поцелуи в день пасхи, последние 
поцелуи умерщему,. обтирание лица полотенцами, развешанными 
в церквах, и разные другие обряды разносили инфекцию среди 
населения. 

Ряд религиозных обрядов и праздников разных религий со- 
провождается выпивкой, значение религии в распространении ал- 
коголизма весьма значительно. 

При этом не только здоровье, — беспощадно расточаются и 
народные «редства. 

Союз безбожников ведет усиленную борьбу против религиоз- 
ных обрядов и пьяных праздников. Пензенский союз безбожни- 
ков сообщает о результатах ювоей работы: «В одном из сел Чем- 
барского ‘уезда, с. 'Анучинском, ‘в результате антирелигиозной 
пропаганды 24 домохозяина, а в с. Веселом 8 домохозяев из 30 
отказались на ‘пасху принимать попов, а общество отказалось вы- 
сылать ва попами подводы; попы при входе в дома просят теперь 
разрешения войти, чего раныше никогда не было; нередки слу- 
чаи, когда крестьяне, в результате антирелигиозной работы ячеек 
СБ, выносят из дому иконы». 

Ведется борыба с прогулами и пьянками в религиозные празд- 
чики. Вот краткие данные по Сибири: «В селе Верхне-Алеце 
1900 чел. пьющих. По самым скромным подсчетам, за 1927 г. 
селом израсходовано 7 тысяч пудов хлеба на самогон (престоль- 


1 Данные взяты из ст. т. Н. Бурмистрова— „Религиозные обряды 
при рождениях, смертях, браках“. „Антирелигиозник“ № 6, 1929 г. 
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ный праздник, рождество, крещение, новый год, масленица, пасха, 
троица и др.), — до 80 дней в году пьяных. Аналогичная картина 
в селе Чингиз и др. Корреспондент газеты подсчитал, что за год 
только в этих двух селах пропита стоимость двух новых школ». 





Октябрины в селе. 


«5 деревень на территории Лещуковского: сельсовета и воло- 
сти (Архангельской губ.) вынесли постановление об отказе от всех 
«съезжих праздников». Лещуконцы говорят: «Теперь не будет 
пропито денег на праздники. Смотрищь, и пьянок и драк не будет 
столько, сколько бывало, а деньги употребим на улучшение 
своего хозяйства». | 

В деревне растетновый колхозный, безбожный быт. 
«Женщины дер. Князевка, самой близкой к колхозу «Безбожник», 
ст. Шахша, Уфимск. окр снарядили экскурсию посмотреть, рас- 
спросить, как живут женщины в колхозе. Долго продолжался 
разговор. Задавали самые разнообразные вопросы: «А сарафаны 
у вас общие?» На все им отвечали колхозники, убеждали, что 
ничего плохого в колхозном быте нет. Многие из экскурсанток 
убедились и согласились с мужьями вступить в колхоз. Сейчас 
$ деревни сливаются в колхоз. Так безбожники ведут работу среди 
окружающего крестьянства за коллективизацию... Площадь по- 
сева безбожники решили увеличить на 15 проц. Весной же решено 
освободить женщину от кухни. Вводится ‘общая кухня и столовая 
для жителей основного колхоза». 

Тов. Бочкарева из коммуны «Большевик» (Хоперский окр.) 
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рассказала, как у них, при ‘проведении сплошной коллективиза- 
ции, по мере все большего обобществления средств производства, 
скота и пр., при перестройке быта на новых началах (организация 
яслей, общественных столовых, общежитий) росло и безбожие, 
закрывались церкви, иконы попадали в костры, детей не кре- 
стили, устраивали красные свадьбы и похороны. 








Перед безбожниками стоят в настоящее время огромные за- 
дачи по охвату антирелигиозной работой колхозниц. Тов. Ленин 
придавал большое значение ликвидации неграмотности и считал, 
что неграмотное население обязано учиться. В 1919 г. им был под- 
писан декрет о ликвидации неграмотности. Ликвидация неграмот- 
ности имеет особенно существенное значение для женщин и 05о- 
бенно необходима для крестьянок, как наиболее отсталых. Работа 
ликпунктов, как показала практика прошлого года, дала прекрас- 
ные результаты в деле борьбы с религией. 

Огромное значение имеет и работа безбожников среди школь- 
ников и их родителей. Производя обследования на дому для изу- 
чения социально-бытового окружения школы, педагоги проводят 
индивидуальные беседы с родителями на темы борьбы с религией. 
Особо важна работа безбожников, и прежде всего педагогиче- 
ского персонала, среди верующих родителей. Учреждения педаго- 
гической пропаганды (политпедстанции и пр.) обычно увязывают 
эту работу с пропагандой безбожия. Особое значение имеет анти- 
религиозная работа школ и учительства среди.еще отсталых на- 
циональностей. 

Играя на религиозно-бытовых предрассудках, кулачество, бай- 
ствю, муллы всемерно агитируют против посылки в школы дево- 
чек, используя в этой работе отсталость женщины-националки. 
Мало этого, в связи с всеобучем они систематически агитируют 
за то, чтобы население скрывало девочек ют школьного учета, 
распространяя вокруг последнего разные злостные контрреволю- 
ционные слухи (вроде того, что «детей пошлют в Китай»). Такие 
факты имели место например на Северном Кавказе, в Уральской 
области (Татарский сельсовет). Муллы. организуют женские соб- 
рания в мечети как раз в то время, когда сельсоветы собирают 
женщин на собрания общественно-политического значения. 

Кое-где байству и муллам удается своей агитацией против по- 
сещения девочками школы создать прорыв в работе школ. Так 
например, при проверке посещаемости школ в Ингушетии (Север- 
ный Кавказ) в 1930 г. выяснилось, что из 20 учащихся, не посе- 
щавших школу, оказалось 17 девочек и только 3 мальчика. 





Безбожие среди женщин-националок пускает все более глубо- 
кие корни. Так, глубокая антирелигиозная работа развернута во 
всех почти городах Узбекистана. Антирелигиозные лекции и до- 
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клады вызывают болышой интерес, организован женский: антире- 
лигиозный университет на 50 человек. 

Антирелигиозные циклы включаются в программы женских 
курсов культпропработников, колхозников, городских пропаган- 
дистов. 

Узбечки массами отходят от религии. «Марксизм и ленинизм 
внедряются в самые отсталые углы: нацреспублик и областей. Ше- 
ститомник собрания сочинений Ленина переводится на 30 языков. 
Бывшая «мусульманка», «ламаистка», «шаманистка» изучают ле- 
нинизм на занятиях делегатских собраний, в кружках безбожни- 
ков — на своем родном языке. Неуклонно растет массовое движе- 
ние восточниц за снятие чадры. В этой борьбе немало женщин- 
националок показали яркие примеры героизма, некоторые по- 
гибли от руки классового врага в борьбе за свое раскрепощение». 

Вся политическая работа среди женщин Востока имеет анти- 
религиозный характер по своему существу. Протест женщин про- 
тив шариатских судов, борьба за равноправие с мужчиной уже 
являются нарушением догм мусульманской религии. 

Земельно-водная реформа находит тлубокое отражение в на- 
строениях широких женских трудящихся масс Узбекистана. Пере- 
выборы советов, прошедшие вслед за этой реформой, вызвали 
огромный рост активности женских масс коренного. населения. На 
избирательные собрания явилось 126 165 узбечек, что составило 
16,2 проц. ко всем участвовавшим в выборах (ав 1925—1926 г. 
участвовало лишь 50 566 узбечек), 3 890 узбечек избраны в состав 
советов (12,9 проц.), а в прошлые перевыборы (1925—1926 г.) было 
менее половины этого числа (6,4 проц. к общему числу членов 
советов). | | 

«В кишлаке Гизато женщины указывали, что мужчины. тор- 
гуют ими до сих пор, как рабынями, и просили защиты. Одна же 
женщина пришла на' собрание с разбитой головой и жаловалась 
на мужа, который её избил. Хозяйство хлопкороба требует рабо- 
чих рук, а два миллиона женского населения скованы до сих пор 
паранджей. Паранджа мешает работать на фабрике, в артели. 
Паранджа отражается на здоровьи женщины». 

‘С конца 1926 г. начинаются многочисленные выступления са- 
мих узбечек на съездах и собраниях с требованиями снятия па- 
ранджи. Духовенство, в своем подавляющем большинстве, при 
первых же слухах 0б этих требованиях женщин принимало все 
меры к организации бешеного сопротивления мероприятиям пар- 
тии и советов. 

Первым документом наступления на паранджу было постано- 
вление 3-го краевого совещания работников среди женщин’ Сред- 
ней Азии (октябрь 1926 г.), которое отметило своевременность ло- 
зунга к наступлению в деле борыбы со старым бытом ва раскре- 
пощение женщины коренных национальностей Средней Азии. 
Партийные центры ряда республик Средней Азии опубликовали в 
1927 г. обращение к населению, в котором указывалось, что на- 
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ступило время решительной борьбы со старым, затхлым бытом 
и решающую роль в этой борьое должны сыграть коммунисты н 
комсомольцы личным примером. 

В специальных письмах и циркулярах Средне-азиатского бюро 
ЦК и ЦК Узбекистана были даны практические указания ю прове- 
дении «наступления». 8 марта и в ближайшие месяцы после ме- 
ждународного женского дня (примерно, До июня) движение за 
снятие паранджи приняло массовый характер. Вслед за партий- 
ными рабочие и крестьяне «открывали своих жен». На огромных 
площадях Ташкента, Самарканда, Коканда и др. городов демон- 
страции 8 марта собрали десятки тысяч участников. Паранджи 
сбрасывались тысячами и во многих городах тут же на площадях 
сжигались. Прежде всего сбрасывали паранджи работницы, жены 
рабочих и деревенская беднота. Во многих кишлаках, как Ниаз- 
бек Ходжентского окр. и др., все женщины поголовно открылись. 





Митинг среди{узбечек, снявших паранджу, в-Самарканде. 


В кишлаке Пани (Ферганского окр.) тысячи сброшенных паранл- 
жей были сложены в общественные амбары. По неполным сведе- 
ниям, 8 марта сбросили паранджи 10 тыс. узбечек. 

Но с конца мая ‘движение начинает итти на убыль. Появля- 
ются случаи закрытия уже открывшихся. Сказалась слабость. 
разъяснительной работы среди беспартийных масс. Духовенство 
всюду сеяло панические слухи о том, что если женщины снимут 
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паранджи, то ‘придет «конец света», будут землетрясения и прочие 
ужасы. Оно же явилось подстрекателем в издевательствах над, 
открывающимися узбечками (избиений, изнасилований, даже 
убийств — за весенние месяцы насчитывается 14 случаев, и все 
за снятие паранджи). ! 

Новыми в восточном быту ан стихийно, возникавшие «се- 
мейные вечера». Сюда впервые приходили открытые узбечки со: 
своими мужьями, не разбиваясь на «мужскую» и «женскую» поло- 
вины, и проводили вечер вместе. Нужно было им еще приу#иться 
быть с открытым лицом в мужском обществе, осмелиться при-- 
нять участие в разговоре. 

Ячейки безбожников сейчас проводят свою работу среди жен- 
щин на Востоке через клубы, дома дехканок, красные уголки 
ит. д. 

Перед нами большие перспективы отхода женщин от религия. 
На основе индустриализации, на основе сплошной коллективиза- 
ции сельского хозяйства, попутно с выкорчевыванием корней ку- 
лачества выкорчевываются и корни религии. Но пути отхода от 
религии очень сложны в условиях все разгорающейся классовой 
ненависти к строителям социализма со стороны задыхающихся в 
последней схватке осколков капиталистического строя. Антирели- 
гиозная работа среди женщин чрезвычайно необходима в данных 
условиях. Безбожники организуют работу среди женщин в жак- 
тах, в рабочих общежитиях, в колхозах, на новостройках, на 
транспорте и особенно среди отсталых и верующих. 





Безбожники СССР должны оказывать влияние и на атеистиче- 
ское воспитание женщин в зарубежных странах, связывать их с: 
безбожницами СССР по линии общей борьбы против капита- 
лизма, за социализм. О том, какой интерес и сочувствие вызывает 
у зарубежных товарищей работа безбожниц-ударниц, свидетель- 
ствует письмо безбожной молодежи Веддинга, которая, узнав из. 
коммунистической печати о достижениях безбожной ‘бригады 
комсомолок на ленинградской фабрике «Смена», предложила ей 
вступить в переписку с молодыми рабочими Берлина. Как к своим. 
близким, пишет безбожница из Эстонии в СССР: 


«Я работница текстильыцица. Случайно получила ваш адрес и спешу 
поделиться с единомыслящими. У нас здесь большая секция безбожников, 
но наши собрания запрещаются, как и всякая работа секции. Ужасно труд- 
но, когда человек, знающий правду, должен ее скрывать. Когда человек 
узнал правду, ему хочется поделиться с другими. Но ничего нельзя сде- 
лать. Кругом все твердят, что есть «бог» и т. д. Но ведь стариков вс® равно 
нельзя убедить, их могила исправит, а молодежь нам сочувствует, но у нее 
связаны руки. У меня мать-старушка, очень недовольна мною, все стра- 
щает меня «адом» и ходит к какому-то больному молиться. Мне больно 
слышать эти речи, но разве я ее могу обвинять? Ведь обвинять надо тех, 
кто в этом виноват. Здесь у нас вообще находят методы для заглушения че- 
ловеческого душевного настроения. Здесь вечная берыба за насущный хлеб. 
У нас с фабрики дают каждому за деньги немного земли для обработки. 
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И вот, кончив 8-часовой рабочий день на фабрике, все стремятся скорее на 
Работу, чтобы получить еще немного для жизни. Как хорошо бы построить 
крабочие дома, клубы» и организовать разные игры для взрослых и детей. 
Вы счастливы, вам никто не запретит зсе это делать. Желаю зам успеха 
8 вашем деле. С безбожным приветом безбожница Елена. 
Ревель, 9/\1--30 г.». 


Безбожницы СССР стремятся оказать помощь безбожницам за 
границей. Так например, на Уралмашстрое безбожницы 2-й пром- 
группы госстроительства послали свой однодневный заработок 
‚зарубежным безбожницам. 

Женщины капиталистических стран порывают с религией, в 
процессе классовых боев теряя веру в бога и в устойчивость ка- 
питалистического строя. На конгрессе трудящихся женщин в Эс- 
сене (в июне 1931 г.) было 511 делегаток, из них 332 ‘беспартий- 
ных. Среди делегаток были 220 «христианок», заявивших, что. по- 
литика Брюнинга открыла им глаза на церковь, как на орудие, 
капиталистов (газ. «Безбожник» № [0, 1932 г.). 

Интернационал ‘пролетарских свободомыслящих стремится 
разбить среди трудящихся женщин религиозные предрассудки, 
вскрывая перед ними классовую сущность религии, проводя марк- 
систско-ленинское воспитание среди них. 


Н. Амосов 


Антирелигиозное 
воспитание в действии 


-  «Непосредственной и ближайшей задачей революции в Рос- 
сии, — писал В. И. Ленин в статье «К четырехлетней годовщине 
Октябрьской революции», — была задача буржуазно-демократи- 
чаская: свергнуть остатки средневековья, снести их до конца, очи- 
стить Россию от этого варварства, от этого позора, от этого ве- 
личайшего тормоза всякой культуры и всякого прогресса в нашей 
стране». Главнейшими ‘проявлениями и остатками крепостниче- 
ства в России к 1917 г. В. И. Ленин считал «монархию, сослов- 
ность, землевладение и землепользование, положение женщины, 
религию, угнетение национальностей». 

Государственной религией в России было православие, кото- 
рое ‘имело целый ряд преимуществ и привилегий, получало от 
государства огромные деньги и играло большую роль в полити- 
ческой жизни страны, являясь верным оплотом самодержавия. 
И одним из самых ярких проявлений этого было господство пра- 
вославной религии и церкви в области народного просвещения. . 
В непосредственном ведении православной церкви находилось 
почти 50%! начального образования. В 1908 г. церковь имела 
39 749 церковно-приходских школ с общим количеством учащих- 
ся около 2000000 человек. Из 27 учебных часов в неделю на ре- 
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легиозные дисциплины (закон божий, церковно-славянская гра- 
х»ота, церковное пение) отводилось в этих школах 12 часов. Не- 
чего и говорить, что в церковно-приходских училищах церковь 
царила безраздельно. Большое влияние церковь имела и на свет- 
ские школы. Преподавание закона божьего, иконы и молитвы, 
молебны и панихиды, исповедь и причащение — все это занимало 
в деле воспитания учащихся первенствующее место. К этому нуж- 
но добавить, что и общеобразовательные предметы в дореволю- 
ционной школе были полностью пропитаны религиозными момен- 
тами: религиозные стишки и рассказы, религиозное освещение 
исторических событий и мн. др. 

После Февральской революции Временное правительство, со- 
стоявшее из кадетов, меньшевиков и эсэров, не посмело уничто- 
жить это наследие средневековья и крепостничества. «Эти 
трусы, болтуны, самовлюбленные нарциссы и гамлетики махали 
картонным мечом — и даже монархии не уничтожили » (Ленин— 
«К четырехлетней годовщине Октябрьской революции»). 

«Возьмите, — продолжает Владимир Ильич, — религию или 
бесправие женщины, или угнетение и неравноправие нерусских 
национальностей. Это все вопросы буржуазно-демократической 
революции. Пошляки мелкобуржуазной демократии восемь меся- 
цев об этом болтали; нет ни одной из самых передовых стран 
мира, где бы эти вопросы были решены в буржуазно -де- 
мократическом направлении до конца. У нас они решены 
законодательством Октябрьской революции до конца. Мыс 
религией боролись и боремся по-настоящему»... 

И если мы посмотрим на восьмимесячную деятельность Вре- 
менного правительства в области разрешения религиозного во- 
проса в школе, то увидим, что «пошляки мелкобуржуазной демо- 
кратии» действительно только болтали об этом, а по существу 
ничего не сделали. Временное правительство сочло возможным 
только передать церковно-приходские школы министерству на- 
родного просвещения и разрешить не вводить закона божьего в 
качестве учебного предмета в частных школах (главным образом 
средних), — все же остальное продолжало оставаться по-старо- 
му. Попрежнему в школах должны были служиться молебны, чи- 
таться молитвы, закон божий продолжал оставаться обязательным 
предметом для всех школ, поддерживаемых государством. 

«Одна только уступка была сделана возрастающей антирели- 
гиозности масс: ученик мог, если этого захотят родители, а по 
истечении 14 лет он сам, не ходить на уроки закона божия. Это 
была уступка, но уступка ничтожная. Родители, желающие, чтобы 
их сын не учился закону божию, должны подать соответствующее 
заявление. Для этого им надо проявить известную инициативу, 
энергию, интерес к школьному делу, сознание вреда обучения 
этому предмету, независимость. 'Само собой, таких родителей 
могло оказаться ничтожное меньшинство, большинство же детей, 
даже детей неверующих родителей, должны были попрежнему 
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воспитываться в страхе божием» (Н. К. Крупская. — «О совет- 
ской школе»). 

Так действовало Временное правительство, оно не желало по- 
рывать с церковью, оно хотело сохранить религию как узду для 
народа, как средство идеологической обработки подрастающего 
поколения в духе подчинения буржуазной законности, в духе 
«уважения» к «священной частной собственности». 

«В нашей пролетарской революции этого проклятого «уваже- 
ния» к этому трижды: проклятому средневековью и к этой «свя- 
щенной частной собственности» не было» (Ленин). Вот почему 
советская власть сразу же решительно порвала с церковью. 
23 января 1918 г. был издан декрет «об отделе- 
нии церкви от государства и школы от церк- 
ви». По этому декрету духовенство полностью устранялось от 
воспитательно-образовательного дела и воспрещалось преподавз- 
ние религиозных вероучений во всех государственных, обще- 
ственных и частных учебных заведениях. 

Православная церковь, поддерживаемая реакционными слоя- 
ми учительства, развернула бешеную борьбу против декрета со- 
ветской власти об отделении церкви от государства и школы от 
церкви. Заседавший в то время в Москве церковный Сбор поста- 
новил: «ни под каким видом не допускать изгнания из учебных 
заведений закона божия», «признать преподавание закона божия 
во всех учебных заведениях обязательным, а все 
попытки на изгнание его из школы считать посягательством на 
народную святыню». Однако вызвать недовольство среди трудя- 
щихся масс церкви не удалось. Отделение церкви от школы было 
проведено безболезненно, не потребовалось даже каких-либо зна- 
чительных усилий в этом направлении. 

«Коммунистическая революция есть самый радикальный. раз- 
рыв с существующими имущественными отношениями; неудиви- 
тельно, что она самым радикальным: образом разрывает с тради- 
ционными идеями» (Маркс и Энгельс —«Коммунистиче- 
ский манифест»). Эти слова полностью оправдались на примере 
Октябрьской революции, и в частности на примере декрета об от- 
делении церкви от государства и школы от церкви и на отноше- 
нии к этому декрету трудящихся масс. Октябрьская революция 
подняла революционное сознание трудящихся и сильно подор- 
вала их религиозность. Большинству трудящихся в нашей стране 
было ясно, что в советской школе нет и не может быть места 
религии. 


«По отношению к религии ВКП не удовлетворяется декрети- 
рованным: уже отделением церкви от государства и ‘школы от 
церкви, т. е. мероприятиями, которые буржуазная демократия 
выставляет в своих программах, но нигде в мире не довела до 
конца, благодаря многообразным фактическим связям капитала 
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с религиозной пропагандой... Партия стремится к полному разру- 
шению связи между эксплоататорскими классами и организацией 
религиозной пропаганды, содействуя фактическому освобожде- 
нию трудящихся масс от религиозных предрассудков и организуя 
самую широкую научно-просветительную и антирелигиозную про- 
паганду> (программа ВКП(б)). 

Коммунистическая партия «не удовлетворяется декретирован- 
ным уже отделением церкви от государства и школы от 
церкви»... (подчеркнуто нами — Я. А.). Коммунистическая пар- 
тия требует, чтобы советская школа была «проводником идей- 
ного, организационного, воспитательного влияния пролетариата 
на полупролетарские и непролетарские слои трудящихся масс в 
целях воспитания поколения, способного окончательно устано- 
вить коммунизм» (программа ВКГ(б)). 

Эти ‘два положения программы коммунистической партии тес- 
но и органически связаны между собой. И из этих положений 
вытекает необходимость проведения в школе широчайшего 
антирелигиозното воспитания, которое предохра- 
няло бы детей от религиозного влияния, освобождало бы их 
юное сознание от религиозных предрассудков, привитых ребенку 
или подростку соответствующей средой, и превращало бы уча- 
щихся советской школы в непримиримых борцов с религией. 
Антирелигиозное воспитание является неотъ- 
емлемой частью коммунистического воспита- 
ния. Без борьбы с религией, без антирелигиозного воспитания — 
коммунистического воспитания быть не может. «Для того, чтобы 
сделать из наших детей настоящих борцов за кдммунизм, мы дол- 
жны с самых детских лет разрушать эту веру в богов, святых, во 
эсякие сверхъестественные силы», воспитавь «в ребенке ненависть 
к тем путам, которые накладывает религия, ненависть к тому, что 
отравляет сознание людей» (Ем. Ярославский — «О зада- 
чах коммунистического воспитания»). 

Программа коммунистической партии требует антирелигиоз- 
ного воспитания, но можно ли было развернуть широко дело 
антирелигиозного воспитания в школе тотчас же после Октябрь- 
ской революции? Нет, нельзя. Нельзя было потому, что. школа 
в то время не имела ни новых программ и учебников, ни соответ- 
ствующих кадров педагогов. Больше того, среди школьных работ- 
ников имелись значительные слои учительства, враждебного нам, 
вышедшего из социально-чуждой среды. И если бы такое учитель- 
ство стало вести антирелигиозную пропаганду, то конечно ничего 
кроме вреда для дела антирелигиозного воспитания не получи- 
лось бы. 

Наша тактика борьбы с религией в школе в первые годы: ре- 
волюции заключалась в том, чтобы ни в коем случае не допускать 
религию в иольное преподавание, строить всю’ воспитательную 
и образовательную работу на базе научного материалистического 
мировоззрения и там, где представляется возможным и нужным, 
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вести непосредственную антирелигиозную работу. Советская 
школа, встречая на своем пути реакционное влияние религии, в 
ряде мест развертывала в противовес ему антирелигиозную ра- 
боту как среди учащихся, так и среди их родителей. Эту работу 
вели учителя-безбожники, избачи, комсомольцы и партийцы. Учи- 
тель-безбожник, вооружая ребят положительными знаниями, счи- 
тал необходимым одновременно с этим и разоблачать религиоз- 
ные предрассудки. Вся эта работа во многих местах находила 
пгирокую и горячую поддержку со стороны партийных и комсо- 
мольских организаций. Но так как в школе не проводилась обяза- 
тельно антирелигиозная работа, то нашу позицию того времени 
можно условно назвать не антирелигиозным, а безрелигиозным 
воспитанием. : 

Шли годы, кончилась гражданская война, политическое и хо- 
зяйственное положение советских республик укреплядось все 
больше и больше. `Укрепляла свои позиции и советская школа. 
Основные массы учительства полностью встали на сторону про- 
летарской революции, ряды учительства из года в год пополня- 
лись новыми кадрами из рабочих и крестьян. Были разработаны 
новые школьные программы и учебники, в которых совершенно 
не было места религии, а все явления природы и общественной 
жизни объяснялись на базе научного материалистического миро- 
воззрения. Школа стала решительней ставить вопрос о борьбе с 
религией, наступал момент, когда можно и должно было перейти 
в школе с позиций безрелигиозного воспитания на путь антире- 
лигиозного воспитания, на путь активной борьбы с религией. 
И если мы возьмрм 1923—1924 годы, то увидим, что в это время 
наша школа, хотя и не совсем умело, но вела большую антире- 
лигиозную работу, противопоставляя ее влиянию религиозной 
среды. Но начиная с 1925 г., на школьном антирелигиозном фронте 
наступает период «отлива». Наряду с другими причинами этого 
явления отрицательную роль в смысле ослабления антирелегиоз- 
ной работы школы безусловно сыграло методическое письмо 
Гус’а «О безрелигиозном воспитании в школе», которое было по- 
нято школами как директива о полном невмешательстве школы 
в вопросы антирелигиозной борьбы. 


Самое тяжелое положение на школьном антирелигиозном 
фронте было в 1926—1928 годах. Антирелигиозная работа в шко- 
лах почти заглохла. В лагере же церковников и сектантов в это 
время наблюдалось значительное оживление. Религиозные орга- 
низации, перестроив и укрепив свои ряды за первые годы. нэпа, 
развернули среди подрастающего поколения огромную работу. 

Православные попы усиленно привлекали детей для исполне- 
ния различных религиозных церемоний в церкви — несения све- 
чей, «священных» книг, встречи «владык» и т. п. Попы дошли до 
того, что начали организовывать регулярные занятия с детьми, 
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устраивая детские уголки, экскурсии, занятия по’ физкуль- 
туре и создавая даже детские организации. Так например по 
церквам тогдашней Владимирской губернии рассылалась спе- 
циальная инструкция о «христианизации детей». В этой инструк- 
ции говорилось, чтс «христианизацию детей» надо «понимать. 
шире, чем закон божий». Нужно не только проводить беседы из 
«священной» истории, но и создавать настоящие детские органи- 
зации, в которых по всем правилам внешкольной работы развер- 
нуть воспитание ребят в религиозном духе. С этой целью ин- 
струкция предлагала устраивать с детьми «прогулки, археологиче- 
ские, зоологические и проч., с религиозным освещением вопро- 
сов», изучать методы физической культуры, преподавать ее де- 
тям в качестве «безгрешного развлечения» и устраивать «детские 
библиотеки и уголки, увешанные картинами из священной исто- 
рии». В заключение инструкция предлагала мальчиков «преобра- 
зовывать» в кружок «младенца Иисуса», а девочек — в кружок 
«младенца Марии». 

Так работали православные попы. Сектантские вожаки и ду- 
ховенство других религий нисколько не отставали от них, а порою 
шли даже еще дальше. Сектанты заманивали детей в свои орга- 
низации конфектами и играми, устраивали специльные детские 
утренники, на которых показывали «пьески» из евангелия. Дела- 
лись попытки и распространения среди детей религиозной лите-. 
ратуры. Так например в Москве, в вегетарианской столовой на 
улице Огарева, продавались книги — «Учение христа, изложенное 
для детей». | 

Еврейское духовенство открывало для ребят специальные ре- 
лигиозные школы (хедеры), в которых дети беднейших родите-. 
лей получали стипендии и снабжались обувью и одеждой. Му- 
сульманское духовенство действовало еще репгительнее. Муллам. 
иногда удавалось разрушать работу пионеротрядов и школ пу- 
тем вовлечения ребят в свои организации. 

Необходимо также отметить, что помимо духовного калече-. 
ния детей, духовенством кое-где проводилось даже физическое 
уродование ребят и в отдельных случаях их эксплоатация. 
В 1928 г. в Ашхабаде во время мусульманского праздника моха- 
ремма муллы главный упор делали на детей, заставляя мальчиков 
бить себя цепями. В Дагестане в религиозных школах муллы и 
раввины били и истязали детей. И даже в самой Москве были рас- 
крыты случаи избиения и эксплоатации детей религиозниками. 
В Черкизове во время санитарного обследования у хлыстовской 
«богородицы» Уткиной в подвале были обнаружены: запертыми 
несколько изможденных, изнуренных детей. Эти дети усиленно 
эксплоатировались «богородицей». Подростков выписывали из 
деревни и заставляли нести каторжный труд. 

Благодаря отсутствию в школе антирелигиозной работы и уси- 
лившейся деятельности религиозных организаций среди подра- 
стающего поколения религиозность учащихся советской школь 
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‘была очень высока. В октябре — ноябре 1927 г. ячейка Союза 
‚безбожников-просвещенцев Сокольнического района (в Москве) 
провела среди учащихся анкету об отношении к религии. Оказа- 
лось, что «около 42%: ребят, оканчивающих советскую школу (а 
девочек больше половины), заражены религиозным дурманом» 
{«Антирелигиозник», № 3, 1928 г.). В ряде мест нашей страны мы 
имели еще более неблагополучные цифры, доходящие до 60—70% 
верующих ребят. В дни религиозных праздников в наших школах 
‘наблюдалась массовая неявка учащихся на занятия. Газета «Во- 
‚ронежская коммуна» в номере от 3 февраля 1928 г. писала, что: 
«В 15 школах [ ступени г. Воронежа из общего количества уча- 
‘щихся в 3 685 чел. не явились на занятия 7 января с. г. 1 328, или 
36,5%. По отдельным школам процент неявившихся гораздо вы- 
чпе. Так, в школах № Зи 9 не явилась на занятия половина уча- 
щихся, в школе № 12 не явилось 57%, а в школе № 14 даже целых 
60%, т. е. 2/3 всего числа учащихся». Из многих деревень и сел 
‚в то время несся буквально стон о том, что школы в дни церков- 
ных праздников имеют всего 15—30%: учащихся. 

Церковники и сектанты, пользуясь отсутствием антирелигиоз- 
‘ной работы среди детей, стали проникать даже непосредственно 
в школу. Вот что писала например «Комсомольская правда» про 
школы Ленинграда в номере от 6 марта 1928 г.: «В 154-й (Выборг- 
ский район) и 199-й (Петроградский район) цколах существуют 
в глубоком подпольи баптистские группы. Не встоечая сопроти- 
вления в форме антирелигиозной и естественно-научной пропаган- 
ды, группы эти пустили цепкие корни, исподволь, не спеша, но 
упорно подтачивали миросозерцание отдельных ребят, склоняя 
‘их в «свою веру», вселяя в них сомнения и колебания. На этой 
же почве безнадежно унылого прозябания антирелигиозной про- 
паганды в школах имели место и демонстративные атаки, вроде 
организованного невыхода одного из старших классов 192-й шко- 
лы на занятия в первый день старого рождества. Такие же случаи 
‘были в первый день старого рождества зо многих школах Васи- 
леостровского района и в 23-й школе Центрального городского 
района». 

Нередко церковники и сектантские вожаки использовали детей 
‘и для работы среди взрослых. В Москве клуб завода им. Баска- 
кова поднял вопрос о передаче под клуб церкви, находящейся 
на том же дворе. Поп мобилизовал несколько. человек школьни- 
ков, детей верующих рабочих, через них повел работу среди де- 
тей других рабочих и сумел при помощи их получить до 300 под- 
писей рабочих баскаковского завода. В одном из уездов Москов- 
ской губ. дьякон устроил при церкви «божий» огород, работать 
‘на который привлекал местных детей. На фабрике «Коммунисти- 
ческий авангард» (станция Ундол, Нижегородской ж. д.) церков- 
‘ный совет к сбору средств на постройку церкви привлек детей 
рабочих. Они в дни получек обходили ‚рабочие казармы и с пла- 
"чем вымаливали деньги. 
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Так обстояло дело с религией и борьбой с нею на школьном 
фронте в 1926—1927 и отчасти в 1927—1928 учебных годах. 
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Выше мы писали о том, что в первые годы после Октября 
во многих школах зелась антирелигиозная работа. Велась отчасти 
именно потому, что никто наше отношение к религии не 
называл безрелигиозным воспитанием. Если бы этот термин 
употреблялся, то неизбежно он кое-где был бы понят односто- 
ронне, т. е. в том смысле, что в школе не должно быть места ре- 
лигии и ее упоминанию с какой бы то ни было стороны. А такое 
понимание привело бы к отрицанию необходимости антирелиги- 
озной работы вообще. Так оно и получилось тогда, ‘когда в 
1975 г. ГУСом было выпущено письмо «О безрелигиозном вос- 
питании в школе [ ступени». 

Первой ошибкой ГУС’а явилось то, что термин «безрелигиоз- 
ное воспитание» был провозглашен без всяких оговорок. Более 
того, теоретическая часть указанного методического письма осо- 
бенно заостряла вопрос о том, что «никакого особенно- 
го внедрения антирелигиозности в душу ре- 
бенка совершенно не нужно». И хотя в практической 
части письма речь действительно шла «о самой заправской анти- 
религиозной пропаганде, о внедрении в школу атеизма» «Н. К. 
Крупская — «Об антирелигиозном воспитании в школе», жур- 
нал «Революция и культура» № 15, 1928 г.), но, поскольку это 
письмо не подверглось массовой и правильной проработке, тер- 
мин «безрелигиозное воспитание» был воспринят нашими шко- 
лами как директива о невмешательстве школы в вопросы антире- 
лигиозной борьбы. 

Второй, еще более существенной, ошибкой ГУС’а было вооб- 
ше провозглашение термина «безрелигиозное воспитание». 
Даже с оговорками этот термин в 1925 г. уже 
не годился. Новая обстановка требовала и новой тактики 
в нашей борьбе с религией в школе. Мы уже указывали, что 
сами школы в это время стали переходить на позицию антире- 
лигиозного воспитания, на путь активной борьбы с религией. 
Наркомпросу и нужно было возглавить это движение, а не про- 
должать стоять на старой позиции. В школьных программах и 
учебниках нужно было усилить антирелигиозные моменты, а вме- 
сто этого они были смазаны, затушеваны. Это уже означало, что 
даже в самих недрах Наркомпроса, где прорабатывались програм- 
мы, происходило движение назад, скатывание к одностороннему 
толкованию термина «безрелигиозное воспитание». Этот термин 
не только на местах, но и в самом Наркомпросе стал превращаться 
в принцип, в систему, согласно которой наше воспитание в школе 
должно быть нейтральным в отношении религии. 

Руководство Наркомпроса таких взглядов конечно не имело: 
Выпуском письма «О безрелигиозном воспитании в школе [ сту- 
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пени» ГУС хотел выправить левые перегибы в проведении анти- 
религиозной работы в школе, ударить по поверхностному под- 
ходу к вопросам антирелигиозной пропаганды. Такие` явления 
имели место в нашей школе. Такой поверхностный подход к ар 
пропаганде имел место например в ряде районов при проведении 
комсомольских «рождества» и «пасхи» и получил осуждение со 
стороны Владимира Ильича. Никоим образом нельзя 
было терпеть и разговоры о том, что «на место старой религии 
мы ставим новую религию — коммунизм». А такие разговорчики 
вели иногда некоторые неопытные учителя-антирелигиозники. 
В целях борьбы с подобными явлениями и было, как заявляла в 
свое время т. Крупская, составлено ГУС’ом письмо «О безрели- 
гиозном воспитании». | 

«Помнится, под влиянием сознания необходимости покончить 
со всякой религией, изъять из обращения всякие сравнения со; 
циализма с религией, и был кем-то пущен в ход термин — «без- 
религиозное воспитание», — так писала Н. К. Крупская в журнале 
«Революция и культура», в № 15 за 1928 г. 

Термин «был кем-то пущен», а ГУС за него ухватился. Вот 
отсюда-то и ведет свое начало ошибка Наркомпроса, в том числе, 
к сожалению, и т. Крупской, являющейся одним из активнейших 
борцов с религией. Этот термин сбил с правильной дороги не 
только места, но даже и Наркомпрос. 

Мысль у Наркомпроса была очень верная, желание было очень 
хорошее, но в результате, благодаря некритической и. непроду- 
манной поддержке этого термина, на практике получилось иска- 
жение партийной линии. 

Коммунистическая -партия требует осторожного и углубленно- 
го подхода к антирелигиозной пропаганде, в программе партии 
записано. что при организации антирелигиозной пропаганды не- 
обходимо «заботливо избегать всякого оскорбления чувств ве- 
рующих, ведущего лишь к закреплению религиозного фанатиз- 
ма». Но у партии никогда не было нейтрального отношения к ре- 
лигии. Партия требовала усиленной борьбы с религией, требовала, 
как об этом говорится в самой партийной программе,: самой ши- 
рокой научно-просветительной и антирелигиозной пропаганды. 
Коммунистическая партия и сам Владимир Ильич непо- 
средственно, как об этом совершенно правильно отмечает в той 
же своей статье т. Крупская, вели беспощадную и неприми- 
римую борьбу «со всякими теориями, пробующими приспособить. 
религию к современным условиям»... Но отсюда отнюдь не сле- 
дует, что слово «антирелигиозный» нужно менять на слово «без- 
религиозный». Именно для того, чтобы «покончить со всякой ре- 
лигией», нужно быть борцом против нее, нужно быть антирели- 
тиозником, воинствующим атеистом, нужно вести «неутоми- 
мую атеистическую пропаганду и борьбу» (Ле- 
нин — «О значении воинствующего материализма»). 

Что касается школы, то безрелигиозное воспитание в ней бу- 
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дет проводиться тогда, когда не будет религии, не будет ее ре- 
акционного влияния на учащихся. И если в первые годы после 
Октября наши школы стояли по существу на позиции безрели- 
гиозного воспитания, то это была своего рода тактика нашей 
борьбы с релитией, почему ее, эту' борьбу, никто и не называл 
безрелигиозным воспитанием. И отметим еще раз — называть на- 
ше отношение к религии в школе в то время безрелигиозным без 
соответствующих оговорок нельзя. В этом отношении допустил 
определенную ошибку Ф. Олещук в своей книжке «Школа и во- 
спитание активных атеистов» (из-во «Московский рабочий». 
1929 г.), где он употребляет термин «безрелигиозное воспитание» 
без должных оговорок и не указывает, что наша тактика в то вре- 
мя отнюдь не отрицала необходимости и возможности антирели- 
гиозной работы в школе. 


у 


Весной 1927 г. Союз безбожников обратил внимание обще- 
ственности на тяжелое положение на школьном. антирелигиозном 
фронте и поднял кампанию за пересмотр укоренившегося в шко- 
лах принципа «безрелигиозного воспитания» и замену его анти- 
религиозным. «Первым этот вопрос поставило учительство Замо- 
скворецкого района гор. Москвы. Требование замоскворецких 
учителей было горячо поддержано Центральным советом Союза 
безбожников и «Учительской газетой». В «Учительской газете» 
28 октября 1927 г. и в «Антирелигиознике» за ноябрь того же года 
были напечатаны соответствующие статьи. Вслед за этим при 
поддержке и под руководством ЦС СБ в Москве был проведен 
целый ряд учительских собраний (главным из них был диспут 
25 ноября 1927 г. в Центральном доме работников просвещения), 
на которых учительство в своем подавляющем большинстве вы- 
сказалось за антирелигиозное воспитание. К Москве присоедини- 
лись учителя Башкирии, Воронежа, Архангельска, Смоленска, 
Калуги, Пскова, Сталинграда и других мест нашей страны. Окон- 
чательный бой принципу «безрелигиозного воспитания» был дан 
путем проведения в «Учительской газете» соответствующей дис- 
куссии, во время которой (февраль — май 1928 г.) в «Учительскую 
газету» было прислано около 150 корреспонденций. Абсолютное 
большинство учительства высказалось за антирелигиозное воспи- 
тание, называя принцип «безрелигиозного воспитания» классово- 
чуждой для нас установкой» («Четыре года работы». Отчет 
П всесоюзному съезду болышевиков, из:во «Безбожник», 1929 г.}. 

Таким образом борьба против принципа «безрелигиозного 
воспитания» длилась почти целый год. И нужно сказать, дискус- 
сия была довольно резкая и обостренная. Принцип «безрелигиоз- 
ного воспитания» был подвергнут сокрушительной критике. Неко- 
торые товарищи называли лозунг о безрелигиозном воспитании 
лозунгом аполитичности школы. Как школа не может быть апо- 
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Колонна детей на демонстрации с антирелигиозными лозунгами (Белоруссия). 


литичной, точно так же она не может быть нейтральной и в 
борьбе с религией. Другие товарищи сравнивали этот принцип с 
лозунгом «непротивления злу». Церковники и сектантские вожаки 
калечат и обрабатывают наших ребят, а школа проводит «безре- 
лигиозное воспитание», т. е. по существу молча смотрит на по- 
повско-сектантскую работу. Ряд товарищей совершенно справед- 
ливо называл принцип «безрелигиозного воспитания» — соглаша- 
тельством и уступкой мелкобуржуазной стихии. 

Однако в среде учительства нашлись и такие работники, ко- 
торые защищали «безрелигиозное воспитание». «Не нужно тро- 
гать религию, она умирает, все сделается естественным путем», — 
писали защитники принципа «безрелигиозного воспитания». Так 
конечно могли гохорить те, кто не желал бороться с религией. 
И недаром среди «безрелигиозников» оказалось очень много ве- 
рующих учителей, которые называли «безрелигиозное воспита- 
ние» «доброй, умеренной серединой», «меньшим злом для наро- 
да», а самую религию «чем-то возвышенным» («Учительская га- 
зета», 11 мая 1928 г.). Вот почему тысячу раз был прав т. О мель- 
янюк, который в своей статье в «Учительской газете» назвал 
лозунг «безрелигиозного воспитания» фиговым листком, кото- 
рым кое-кто от кое-чего прикрывался. «Безрелигиозное воспита- 
ние» очень выгодно было для религиозных организаций, кото- 
рые получали, благодаря ему, большую возможность для ведения 
своей разлагающей работы среди подрастающего поколения. 
И не приходится поэтому удивляться, что сами церковники и сек- 
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тантские вожаки выступили на защиту лозунга о безрелигиозном 

‚воспитании. Так например, съезд представителей меннонитских 
} религиозных общин Крыма, происходивший в деревне Кадагей 
Джанкойского района з июне 1928 г. постановил: «Признать 
токолу нейтральной территорией, где изучаются науки без про- 
паганды за или против религии». 

Среди «безрелигиозников» были и такие учителя, которые 
пытались защитить принцип «безрелигиозного воспитания» пе- 
дагогическими доводами. Главный и, пожалуй, единственный, за- 
служивающий действительного внимания, довод был следующий: 
антирелигиозным воспитанием мы можем натолкнуть. неверую- 
щего ребенка на религию. «Дети — атеисты по природе», «ребе- 
нок — чистый лист, и в его мозгу нет ничего религиозного», — 
так говорили «безрелигиозники». Этот довод целиком разбивала 
сама жизнь, факты говорили о том, что дети в значительной своей 
массе были заражены религиозными предрассудками или во вся- 
ком случае живут еще в такой обстановке, когда не исключена 
возможность религиозного воздействия на них хотя бы со сто- 
роны. Передовое учительство резко требовало от Наркомпроса 
его отказа от термина «безрелигиозное воспитание» и дачи 
установок школам о развертывании планомерной и систематиче- 
ской антирелигиозной работы. 

Как же на эти требования отвечал Наркомпрос? Нужно ска- 
зать, что Наркомпрос упорно и долго не хотел отказаться от 
термина «безрелигиозное воспитание». Больше того, отдельные 
руководящие работники Наркомпроса защищали самый принцип 
«безрелигиозного воспитания». Так например, т. Пистрак на 
диспуте в Центральном доме рабпроса в Москве 25 ноября 1927 г. 
довольно упорно отстаивал необходимость безрелигиозного вос- 
питания для школ [ ступени: «Пока религия не будет осознана 
учащимися как социальный фактор, как фактор общественного 
порядка, против которого нужно бороться, — до этого момента 
нет нужды ставить антирелигиозное воспитание. С другой сто- 
роны, для того чтобы учащийся осознал религию как явление, 
которое является враждебным нам политическим фактором, нуж- 
но подготовить его к этому а/[религиозным воспитанием. .1-й, 
2-й, 3-й, 4-й годы обучения должны пройти безрелигиозно, а не 
антирелигиозно» («Антирелигиозник» № 1, 1928 г.). Ничего кро- 
ме путаницы и вреда в этом заявлении т. Пистрака не было. 

И хотя Наркомпрос не отмежевался от этого выступления 
т. Пистрака, но тем не менее к концу 1927/28 учебного’ года отка- 
зался от термина «безрелигиозное воспитание». Так кончилась 
борьба за введение в школах антирелигиозного воспитания. 


\м 


Одновременно с борьбой за введение в школе антирелигиоз- 
ного воспитания организации СВБ как в центре, так и на местах 
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развернули большую деятельность по разработке форм и мето- 
дов антирелигиозной работы в школах. 

«В июне 1927 г. в «Антирелигиознике», в № 6, был напечатан 
проект программы для курсов по переподготовке учительства, а 
в ноябре того же года в № 11 был помещен проект программы 
для школьных антирелигиозных кружков. В начале 1928 г. в 
«Антирелигиознике» был открыт специальный отдел «Антирели- 
гиозное воспитание в школе», где за указанный год было поме- 
щено 26 статей. На основе этих материалов, при отсутствии ка- 
ких-либо указаний со стороны Наркомпроса, на местах стали 
разрабатываться губсоветами СБ и губоно методические письма 
об антирелигиозном воспитании в школе (Брянск, Симферополь 
и целый ряд других городов). В марте 1929 г. было выпущено 
наконец и мётодическое письмо Наркомпроса РСФСР об анти- 
религиозном воспитании в школах повышенного типа, составлен-, 
ное на основе материалов ЦС СВБ. Кроме того, ЦС СВБ по прось- 
бе мест несколько раз высылал на места (Минск, Орша, Ярославль 
и др.) докладчиков-методистов по антирелигиозному воспитанию 
в школах. К началу 1929 г. ЦС СВБ выпустил из печати сборник 
«Антирелигиовное воспитание в школе», выпуск 1-й, и «Художе- 
ственную антирелигиозную хрестоматию для детей» («Четыре 
года работы». Отчет П всесоюзному съезду безбожников). 

Центральный совет СВБ, исходя из основных принципов марк- 
систско-ленинской педагогики и основываясь на практике работы 
школы, с самого начала указал, что основными путями антире- 
лигиозной работы в школе являются: 1) увязка антирелигиозной 
работы со школьным преподаванием и 2) широчайшая клубно- 
кружковая, или, как теперь ее называют, культурно-массовая 
антирелигиозная работа с детьми. Задача школы заключается в 
том, чтобы проводить во всей системе воспитания четкую анти- 
религиозную линию. Школа должна в противовес старым бытовым 
условиям, питающим религиозные настроения учащихся, создать 
здоровые условия, важнейшим из которых является воспитание 
ребят в духе коллективизма и в духе уверенности в своих силах. 
Антирелигиозное воспитание ни в коем случае нельзя сводить к 
одной только антирелигиозной пропаганде. Антирелигиозное вос- 
питание есть определенное направление и организация нашего 
школьного воспитания, и как таковое должно проводиться с са- 
мого раннего детского возраста. 

Как же должна проводиться увязка антирелигиозной работы 
со школьным преподаванием? Кое-где на местах была тенденция 
включения в план школьных занятий специального предмета по 
антирелигиозной пропаганде. Такая тенденция встретила со сто- 
роны ЦС СВБ решительный отпор и самое суровое осуждение. 
Специальные занятия по антирелигиозной пропаганде можно и 
нужно проводить лишь по линии кружковой работы, 
лишь для интересующихся этим вопросом уча- 
щихся. По линии же. школьного преподавания не должно быть 
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никаких специальных уроков «безбожия», не должно иметь ме- 
сто, как правило, даже и выдвижение каких-либо специальных 
антирелигиозных тем. Речь должна итти не об этом, а о том, 
чтобы программный материал был расшифро- 
ван в антирелигиозном разрезе, чтобы все наше 
обучение было пропитано антирелигиозной направленностью. Са- 
мо собой разумеется, что для этого нужно включить в школьные 
программы антирелигиозные моменты, но не в качестве самостоя- 
тельных тем, а в качестве необходимого дополнения к общеобра- 
зовательным вопросам в целях наиболее полного, всестороннего 
и правильного марксистско-ленинского освещения данных вопро- 
сов, что является необходимым условием коммунистического, в 
том числе и антирелигиозного, воспитания учащихся и выработки 
у них марксистско-ленинского мировоззрения. 

Под руководством ЦС СВБ учителями-антирелигиозниками 
были просмотрены программы школ-семилеток и разработаны 
примерные методразработки по увязке программного материала 
с антирелигиозной работой (см. например серию статей 
т. И. А. Флерова в журнале «Антирелигиозник» за 1928 г.). 
Для [ ступени это были вопросы преимущественно бытового и 
хозяйственного порядка, а для П ступени — вопросы классовой 
борьбы и вопросы естественно-научного и ис„орико-культурного 
характера. Проработка в школе этих вопросов в антирелигиозном 
разрезе должна была помочь учащимся уяснить, что религия про- 
тиворечит науке, является орудием эксплоатации в. руках господ- 
ствующих классов в странах капитала и врагом нашего социали- 
стического строительства. 

ЦС СВБ с самого начала развертывания в школах антирели- 
тиозного воспитания поставил вопрос о борьбе с недооценкой 
значения и роли ученических организаций и самих учащихся в 
деле борьбы с религией. Успешно вести антирелигиозную работу 
среди детей можно лишь при условии, если школа в своей рабо- 
те опирается на кадры юных активистов - безбожни- 
ков из среды самих ребят. Школа должна вести среди детей 
широкую клубно-кружковую работу (антирелигиозный кружок, 
уголок юного безбожника, стенгазета, вечера, доклады, беседы, 
экскурсии и т. д.). . 

Эту работу должны вести сами ребята под руководством 
пионерских и комсомольских организаций, а также.и прикре- 
пленных педагогов. 

В школах стали возникать из ребят старших возрастов ячейки 
Союза безбожников. Что касается. младших возрастов, то на 
основе опыта работы мест ЦС СВБ признал наиболее правильной 
формой детского безбожного движения организацию в школах 
и в детских учреждениях групп юных безбожников, что 
и было окончательно принято на П Всесоюзном съезде Союза 
воичствующих безбожников (июнь 1929 г.). 

Так обстояло дело с выработкой основных форм, методов и 
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содержания антирелигиозной работы с детьми школьного воз- 
раста. Следует указать, что большое внимание Союз воинствую- 
щих безбожников: уделил и вопросу об антирелигиозном 
воспитании детей-дошкольников. Главные задачи 
здесь состояли в том, чтобы, разбить оппортунистические взгля- 
ды о невозможности ведения антирелигиозной работы среди 
детей дошкольного возраста, приковать внимание нашей обще- 
ственности к вопросам антирелигиозного воспитания дошкольной 
детворы и оказать работникам дошкольных учреждений методи- 
ческую помощь в развертывании этой работы как среди детей- 
дошколят, так и среди их родителей. И если первые две задачи 
были в основном выполнены, то последняя разрешалась крайне 
медленно, и до сих пор наши дошкольные учреждения почти не 
имеют ни соответствующих пособий для воспитателя, ни худо- 
жественных книжек для ребят. 


УП 


1927/28 учебный год явился переломным периодом на школь- 
ном антирелигиозном фронте. В указанном: году были созданы 
основные предпосылки для развертывания антирелигиозного вос- 
питания в школах (победа принципа «антирелигиозного воспита- 
ния» над безрелигиозным и разработка основных форм и мето- 
дов антирелигиозной работы; в школе). 

1928/29 учебный год был уже первым годом широкой анти- 
религиозной работы, среди подрастающего поколения. Школе 
пришлось начать эту работу в крайне тяжелых условиях. Со сто- 
роны наркомпросов наших республик отсутствовали какие-либо 
указания об антирелигиозном воспитании, на книжном рынке к 
началу учебного года не было ни одной методической брошюрки 
по этому вопросу, на местах еще далеко не везде было сломлено 
сопротивление религиозно настроенной части учительства и клас- 
гово-чуждых нам слоев населения. Было не мало скептиков, про- 
рочивших неизбежный провал антирелигиозной работы в школе. 

Но годы революции для школы даром не прошли. Школа ста- 
ла величайшей культурной силой и одним из могущественных 
рычагов социалистического строительства. Школа уже к тому 
времени являлась активнейшим участником всех политических 
кампаний. И стоило только нашей общественности забить тре- 
вогу о неблагополучном положении на детском антирелигиозном 
‘фронте, как школа тотчас же, не дожидаясь указаний: сверху, 
принялась выпрямлять свою линию. 

Начатая антирелигиозная работа в школе пробудила огром- 
нейшую активность детских безбожных масс. Наша школа на пер- 
вом же году работы рассталась со «светлыми христовыми праз- 
дниками» — рождеством и пасхой. Больше того, целый ряд школ 
во многих местах нашего общирного Союза перенес существо- 
вавший тогда воскресный отдых на другой день. Антирелигиоз- 
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ная работа из стен школы нередко переносилась юными безбож- 
никами на окружающее школу население и освобождала его от 
вековых религиозных предрассудков. и традиций. 

Особенно большую работу вели юные безбожники по борьбе 
с пьяными праздниками и расходами на религию. Не было такого 
города и села в нашей стране, где ребята не выступали бы против 
праздничного обжорства и пьянства. Эта борьба велась путем: 
устройства противоалкогольных демонстраций и карнавалов, ор- 
ганизации выставок и путем вычисления тех громадных средств, 
которые бросаются в пасть пьяному празднику. Когда одна школа 
высчитала, что на деньги, затраченные их небольшой деревуш- 
кой на празднование пасхи, можно было бы приобрести пожар- 
ную машину или открыть детские ясли, то это произвёло громад- 
ное впечатление на крестьян. Другая школа (Огаревская школа, 
бывш. Тульской губернии) провела чрезвычайно интересную ра- 
боту по обследованию поповского налога в селе. Школа выяс- 
нила, что их село тратит на религиозные цели 6 000 руб. в год, 
а на культурные нужды всего лишь 500 руб. —в 12 раз меньше. 


Пионеры на анти- 
религиозной демон- 
страции. 
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„Не мало было оставлено крес1ьинами старых дедовских обы- 
чаев и правил, затуманивающих головы земледельцев и мепгаю- 
дцих успешному развитию сельского хозяйства. Эта борьба с ре- 
лигиозными суевериями и приметами велась ликолами путем 
использования в своей работе барометра, путем разъяснения вред- 
ности религиозных суеверий и противопоставления им научных 
мероприятий. Вот например, что проделали школьники [ ступени 
в деревне Излучье, бывш. Лужского округа. В этой деревне ис- 
«тари был обычай лечить «телячью слепоту» молебнами. Ребята 
стали прорезать в омшанниках окна, и телята перестали слеп. 
нуть. Чтобы избавиться от капустного червя, крестьяне «пугали» 
его «святой» водичкой. Школьники стали посыпать капусту по- 
фрошком, истребляющим червей, и показали, что со «святой» во- 
дичкой и с богом останешься без капусты. Осенью во время 
праздника «дня урожая» школа устроила выставку овощей, вы- 
ращенных ею на опытных полосках. 

Очень большое значение имела работа юных безбожников в 
своих семьях, общежитиях и жилтовариществах. Можно было 
бы привести десятки примеров, как юные безбожники иногда 
устраивали целые домашние перевороты, перевоспитывая своей 
работой и своим поведением стариков-родителей и соседних 
жильцов. Можно было привести также десятки случаев, когда 
юные безбожники добивались того, что их родители отказыва. 
лись от выпечки пасхи, блинов, устройства елки и т. д. Очень 
часто наши школы были инициаторами передачи молитвенных 
зданий для культурных и хозяйственных нужд. 

Все это говорит о том, что за первый же год своей 
работы школа с далеких отсталых задворков 
смело выдвинулась в первые ряды безбожного 
движения. Во многих местах школы даже возглавляли бое- 
вые антирелигиозные схватки. То поколение, которое церков- 
ники и сектантские вожаки пытались подчинить своему влиянию 
для борьбы с растущим социализмом, не только не попало в руки 
наших классовых врагов, но и само нанесло им ряд неизлечимых 
ран. Церковниками и сектантами овладела бешеная ярость. По 
школам стали распространяться листовки, направленные против 
учителей-безбожников, которые превращают «чистых серлцем 
юношей в адски-лукавых сатанистов». Во время антипасхальной 
кампании 19929 г. классовый враг от словесных угроз перешел к 
прямым посягательствам на наши безбожные школы. Выбива- 
лись школьные окна, поджигались школы, учителя-безбожники 
подвергались диким угрозам и расправам. В ответ на вылазки 
классовых врагов советская школа еще выше поднимала знамя 
воинствующего безбожия, еще шире и глубже развертывала ра- 
боту по коммунистическому воспитанию будущих борцов и стро- 
ителей социализма и с еще большей энергией рассеивала мрак и 
темноту среди масс взрослого населения, начисто выметая из 
окружающих школу жилищ вековые религиозные паутины. 
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Таково антирелигисзное воспитание в дей- 
ТВИИ. 


У 


1929/30 учебный год продолжил начатое школой наступление 
на антирелигиозном фронте. Принцип антирелигиозного воспн- 
тания завоевал себе твердую позицию со стороны основных 
масс учительства, которое вступило на путь очищения своих 
рядов от религиозных ханжей и лицемеров и начало изживать 
прнмиренческое отношение к вопросам борьбы: с религией: Анти- 
религиозное воспитание стало усиленно проникать и в нацио- 
вальные школы. Детское движение мощным потоком запол- 
нило наши школы и доказало свою жизненность и необходи- 
мость. В мае 1930 г. с большим успехом была проведена в Мо- 
скве [ Всесоюзная конференция юных воинствующих безбож- 
ников. 

Первое полугодие 1930/31 учебного года — первого года все- 
обуча и начавшейся перестройки массовой школы на политехни- 
ческой основе — не принесло каких-либо значительных улучше- 
ний в гело антирелигиозного воспитания подрастающего поко- 
ления. 1.аоборот, по ряду мест наблюдалось совершенно опре- 
деленное ослабление антирелигиозной работы в школе. 

Причина ослабления школьной антирелигиозной работы за- 
ключалась в общем положении на фронте борьбы с религией. 
В первой половине 1930 г. антирелигиозное движение пережи- 
вало своего рода «головокружение от успехов». Под влиянием 
огромных успехов, достигнутых в деле освобождения трудящих- 
ся масс от реакционного влияния религии, некоторые товарищи 
решили, что с религией. можно покончить «в два счета» путем 
административной борьбы с нею (административное закрытие 
церквей и молитвенных домов, снятие колоколов и др.). Под ру- 
ководством ЦК ВКП(б) СВБ своевременно и правильно исправил 
эти ошибки и провел большую работу по борьбе с «левыми» 
перегибами на антирелигиозном фронте. Эта борьба с переги- 
бами некоторыми организациями и отдельными товарищами бы- 
ла неверно понята, как директива ослабить борьбу с религией, 
в результате чего летом и осенью 1930 г. мы имели усиление 
правооппортунистического отношения к вопросам антирелигиоз- 
ной работы (недооценка важности борьбы с религией, примирен- 
ческое отнощение к религиозным обрядам и организациям, под- 
мена антирелигиозной работы культурничеством). Некоторые 
товарищи, особенно те, кто обжегся на «левых» загибах, стали 
предлагать вместо антирелигиозной работы; заниматься естество- 
знанием, другие требовали временного свертывания антирелиги- 
озной работы, а кое-кто договорился даже (как это было на- 
пример в некоторых местах Нижней Волги и Дагестана) до рос- 
пуска ячеек СВБ и полного прекращения антирелигиозной про- 
паганды. 
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Правооппортунистические настроения имели место и на 
школьном антирелигиозном фронте. Некоторые школы, органы 
народного образования и профсоюза рабпрос при проведении 
борьбы за всеобуч и политехнизм совершенно забыли про анчи- 
религиозное и даже про все коммунистическое воспитание. Об- 
щественно-политическая работа с учащимися по ряду школ не- 
обычайно ослабела, а это ослабление в период развернутого 
социалистического наступления и ожесточенной классовой борь- 
бы неизбежно привело к ряду прорывов на фронте коммунисти- 
ческого, в том числе и антирелигиозного, воспитания. 

Целый ряд таких прорывов наблюдался например в Москве, 
где распались просвещенские ячейки СВБ, прекратили свою ра- 
боту школьно-пионерские секции при райсоветах СВБ и т. п. 
Классовый же враг, пользуясь этим, усилил свою работу среди 
подрастающего поколения. Так, например, в середине 1930—, 
1931 учебного года в школах Красной Пресни были случаи пря- 
мой религиозной пропаганды среди учащихся. «В 24-й школе 
один ученик, сын кустаря, принес в школу крестики с распятием 
христа. Эти крестики раздавались ребятам. В 48-й школе один 
ученик принес в класс молитвенник, который им был разорван 
по листкам и разложен на парты» (газета «Безбожник», 5 фев- 
раля 1931 г.). 

Такое положение на школьном фронте наблюдалось и в ряде 
других мест нашей страны. В Сталинграде, в школе № 5 Союз- 
нефти, дело дошло до того, что сектанты пытались организовать 
в школе свою подпольную группу. Они обработали школьницу 
Марию Галишникову, которой и поручили организацию детского 
сектантского кружка. 

`Вот к чему привела оппортунистическая недооценка значе- 
ния антирелигиозной работы, являющейся одним из важнейших 
участков фронта классовой борьбы. Вот что получилось там, Где 
извратили сущность политехнизма, оторвали его от коммунисти- 
ческого воспитания и тем самым исказили политику партии в 
области школьной работы. р 

Политехническое обучение является частью коммунистиче- 
ского воспитания, и это обучение должно быть пропитано четкой 
коммунистической, в том числе и антирелигиозной, напразленно- 
стью. Политехническая школа должна быть шко- 
злой воинствующего безбожия. И нужно сказать, что 
именно при политехнизме создаются полностью все условия для 
этого. Политехнический труд и образование дают учащимся бо- 
лее глубокое понимание природных сил и умение управлять ими, 
что закладывает твердый фундамент для диалектико-материа- 
листического, антирелигиозного воспитания. В политехнической 
школе учащийся научается глубже и лучше разбираться в обще- 
ственных явлениях, а отсюда и понимать классовую сущность 
и корни религки. 

Всего этого не поняли составители школьных программ 
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1930 года. Несмотря на четкую позицию нового руководства 
Наркомпроса в вопросах антирелигиозного воспитания в школе, 
они, эти составители программ, не только не усилили в новых 
программах антирелигиозных моментов, но даже выкинули то 
немногое, что имелось в старых программах. И лишь при сле- 
дующей переработке школьных программ положение было вы- 
правлено. : 

Когда были вскрыты указанные выше факты религиозной дея- 
тельности классового врага среди детворы, наша общественность 
забила об этом сильную тревогу (см. газету «За коммунистиче- 
ское просвещение», январь-—февраль 1931 г.). В результате пред- 
принятых мер имели во втором полугодии 1930/31 учебного года 
значительный подъем антирелигиозной работы в школах и рост 
детского безбожного движения. Конец учебного года был озна- 
менован; кроме того, большим событием и достижением на 
школьном антирелигиозном фронте: с марта 1931 г. стал изда- 
ваться ежемесячный журнал «Юные безбожники». Детское 
безбожное движение стало иметь свой постоянный руководящий 
орган. 


1х . 


5 сентября 1931 г. было опубликовано историческое постанов- 
ление ЦК ВКП(б) о начальной и средней школе. В этом постанов- 
лении ЦК партии дал блестящий марксистско-ленинский анализ 
состояния школьной работы, вскрыл недостатки и извращения 
политики партии на школьном фронте и указал конкретные пути 
превращения нашей школы зв подлинную социалистическую 
школу, в школу Маркса и Ленина. Заостряя вопрос о коренном 
недостатке школьной работы — о слабом качестве нашей уче- 
бы —и вопрос о внедрении в школу подлинного политехниче- 
ского обучения, Центральный комитет партии вместе с тем осо- 
бенно подчеркнул необходимость выдержанного коммунистиче- 
ского воспитания в советской школе. 

«В период социализма, когда пролетариат 
осуществляет окончательное уничтожение 
классов в условиях обостренной классовой 
борьбы, исключительно важное значение при- 
обретает коммунистическое воспитание в со- 
ветской школе и усиление борьбы против вся- 
ких попыток привить детям советской школы 
элементы антипролетарской идеологии» {по- 
становление ЦК ВКП(б) о начальной и средней школе). 

Следовательно, ни политехнизм, ни борьбу за высокую гра- 
мотность и общее развитие наших учащихся нельзя отрывать от 
выдержанного коммунистического воспитания. Улучшение каче- 
ства школьной работы немыслимо без усиления выдержанного 
коммунистического воспитания. 
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Антирелигиозное воспитание есть неотъемлемая часть комму- 
нистического воспитания. Вот почему требование ЦК ВКПКб) об 
усихении в школе выдержанного коммунистического воспитания 
является в то же время требованием усилить борьбу с рели, 
гией, —с этой антипролетарской и вредной для всех трудящихся 
идеслогией. 

1931/32 учебный год — год большевистского осуществления 
постановления ЦК ВКГКб) и решительной борьбы за качество 
школьной работы — бых проведен и на школьном антирелигиоз- 
ном фронте под знаком коренного улучшения и всемерного уси- 
ления антирелигиозной работы в школе, под знаком решитель- 
ной борьбы за качество антирелигиозного воспитания. Главное 
внимание здесь было обращено на усиление методического руко- 
водства антирелигиозной работой учителя, на поднятие его анти- 
религиозной квалификации и на подведение под всю антирели; 
гиозную работу в школе широкого научно-педагогического 
фундамента. 

Все эти задачи далеко не выполнены, а между тем решения 
ХУП партконференции с еще болышей силой ставят перед совет- 
ской школой требование усиления антирелигиозного воспитания 
подрастающего поколения. Борьба против, религии есть борьба 
против пережитков капитализма, есть борьба за социалистиче. 
ское перевоспитание трудящихся, борьба за построение бесклас- 
сового социалистического общества. И в этой борьбе на подра- 
стающее поколение ложатся особенно большие задачи. 





Первая нонференция пионеров-безбожников в Моснве (1930 г.). 
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«В детях пролетарская диктатура видит свое будущее», — 
говорит программа Коммунистического интернационала моло- 
дежи. Детям придется «окончательно установить коммунизм» 
(программа ВКП(б). 

Наше подрастающее поколение должно быть полностью 
освобождено от религии, оно должно быть воспитано в духе 
непримиримого, воинствующего безбожия. Юные безбожники, 
насчитывающие в своих рядах около 2 млн. членов, и сейчас 
уже имеют очень большое влияние на семью и на взрослых, а з 
будущей работе на их плечи ложится задача окончательного“ 
выкорчевывания религиозных пережитков из нашего быта и из 
сознания трудящихся. 

Какие же задачи стоят на школьном антирелигиозном 
фронте? 

Главнейшие из них следующие: 1. Нужно полностью изжить. 
элементы кампанейщины и самотека в школьной антирелигиоз- 
ной работе, надо придать этой работе постоянный и системати- 
ческий характер, органически связав ее со всей образовательной: 
и воспитательной работой школы. 

2. Увязка антирелигиозного материала со школьным препо- 
даванием должна проводиться глубже и ставить своей задачей 
привитие ребятам на базе антирелигиозного материала диалек-. 
тико-материалистического мышления и мировоззрения. 

3. Выше поднять методическую работу по вопросам анти-- 
религиозного воспитания, строить всю работу на основе марк- 
систско-ленинской педагогики, поставить дело изучения религи- 
озности и роста безбожия среди детей и их родителей на 
должную высоту, шире использовать в работе краеведческий ма- 
териал, привлечь к разрешению проблем антирелигиозного вос- 
питания научно-педагогические институты и организации. 

4. Изжить коренной недостаток антирелигиозной работы: сре- 
ди детей — отсутствие живых, интересных, увлекающих ребят 
форм работы. Больше художественных антирелигиозных к\щиг, 
волыше хороших постановок, игр, экскурсий! 

5. Главное внимание в работе юных безбожников обратить на 
овладение наукой и техникой, на качество учебы, на 
выдержанность коммунистического воспитания и на укрепление 
здоровья будущих борцов и строителей социализма. 

6. Обеспечить школе конкретную помощь в проведении. анти- 
религиозной работы. Усилить и улучшить повседневное руко- 
водство антирелигиозной работой учителя и руководство рабо- 
той школьных ячеек СВБ и групп ЮВБ. 

7. Особенное внимание обратить на проведение мероприятий 
по поднятию антирелигиозной квалификации учителей и пионер- 
работников. | 

Задачи, стоящие на школьном антирелигиозном фронте, очень 
обширны и сложны. Их можно выполнить лишь совместными 
усилиями СВБ, органов народного образования и профсоюза. 


504 р А. Вакурова |! 


рабпрос, комсомола и пионерии и всей нашей рабочей и кол- 
хозной общественности. И главное здесь заключается в том, что- 
бы вести работу по единому плану, чтобы при всех районных и | 
областных советах СВБ создать и укрепить школьно-педагоги- 
ческие отделы. 

К ХУ годовщине Октября мы подходим с огромными дости- 
жениями на школьном антирелигиозном фронте. Нет никакого 
сомнения в том, что под руководством коммунистической партии, 
ведя решительную борьбу за генеральную линию партии в про- 
ведении антирелигиозного воспитания и неуклонно повышая его 
качество, мы одержим в борьбе с религией новые победы и су- 
меем поднять антирелигиозную работу в школе на уровень на. 
шей главнейшей задачи — задачи «воспчтания поко- 
ления, способного окончательно установить 
жоммунизм». . 


} 
„4. Ванурова 
ча антирелигиозном фронте | 

Историю комсомола на фронте антирелигиозной пропаганды 
мы можем начинать с момента окончания гражданской войны. 

В годы 1918—1921 комсомольская ‘организация была брошена 
на фронт, здесь она проходила свою боевую школу. На П съезде 
РКСМ (в 1919 г.) был поставлен вопрос «О социалистическом вос- 
питании молодежи и школьников», но не удалось даже обсудить 
его, так как на съезде была объявлена мобилизация комсомола на 
южный фронт для обслуживания фронта и тыла Красной армии. 

В 1920 г. на Ш съезде РКСМ комсомол вновь вернулся к ‘обсуж- 
дению этого вопроса. В своей исторической речи Владимир 
Ильич дал основное направление дальнейшей работе органи- 
зации: 

«Союз коммунистической молодежи должен 
быть ударной группой, которая во всякой фа 
боте оказывает свою помощь, проявляет свою 
инициативу и почин». 

«Задача Союза молодежи—поставить свою 
практическую деятельность так, чтобы, учась 
организуясь, сплачиваясь, борясь, эта моло- 
дежь воспитывала бы себя и всех тех, кто в ней 
зидит вождя, — чтобы она воспитала коммуни: 
сто в». 

В эти годы комсомольская организация, хотя и не вела систе- 
матической антирелигиозной работы, но во всех а/р мероприя- 
тиях, проводимых советской общественностью (реализация дек: | 
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рета об отделении церкви от государства и школы от церкви, ра- 
бота по вскрытию ‘мощей, по изъятию церковных ценностей 
ит. д.), комсомол принимал самое активное участие. 

Год окончания гражданской войны — 1920 г. был переломным 
годом в истории комсомола. Весь энтузиазм и геройство, прояв- 
ленные молодежью в борьбе с белогвардейщиной, в защите Стра- 
ны советов ушли теперь в плановую, систематическую работу на 
всех фронтах социалистического строительства. 

Первый этап нэпа, ложно понятый классовыми врагами про- 
летарской диктатуры, как уступка капитализму, «окрылил» их не- 
сбывшимися, как известно, надеждами. Это создало благопоият- 
ные условия для некоторого укрепления церковников и сектантов. 
Церковь делает попытку расширить свое влияние на массы. Раз- 
виваются сектантские организации. 

В этот период комсомол, вооруженный большим опытом борь- 
бы за молодежь, перешел в наступление на антирелигиозном 
фронте. Первым массовым действием комсомола было проведе- 
ние «комсомольского рождества» 1922 г. 

Широкой волной пронеслось по всему Союзу «комсомольское 
рождество». Но подготовлено оно было плохо, наспех, литерату- 
ра вышла почти что накануне. Установки ЦК РКСМ (были даны с 
большим опозданием) заключались в следующем: проводить мас- 
совые карнавалы с изображением древнеязыческих богов, прото- 
типов христа, вводить элементы сатиры с изображением полити- 
ческих и бытовых явлений, например карикатуры на «Антанту», 
кулака, «рождественского гуся», «поросенка» и т. д. 

Рекомендовалось проводить юбход по домам с красной звез- 
дой, «славя советскую власть», устраивать «красные елки». 

Основным лозунгом кампании было: «Смотр низложен- 
ных богов». Комсомольцы должны были показать, что в празд- 
нестве нет никакой святости, что никаких богов’ не рождалось и 
не умирало, и что новому поколению не нужны ни боги, ни черти. 

В целом ряде городов и местностей было проведено комсо- 
мольское рождество. Вот что пишет о нем один из корреспонден- 
тов газеты «Безбожник», т. Жук. 

«Красная Москва видела много революционных праздников и 
демонстраций, но такого праздника не видела еще Москва. Не 
всем довелось быть участником и наблюдателем такого переворо- 
та в традиционно-религиозном мышлении людей». 

Вот описание комсомольского рождества. в провинции ( гор..б. 
Царицын, ныне Сталинград): «Выпущена ‘однодневная газета 
«Комсомольское рождество». 6 января во всех районах и клубах 
прошли антирелигиозные митинги и спектакли. Из клубов моло- 
дежь прошла к бывшему илиодоровскому монастырю, где был 
назначен сборный пункт, освещаемый факелами, с оркестрами му- 
зыки и сотнями звезд. Отсюда двинулся к городу карнавал — «Вы- 
езд богов». Процессия прошла по всему городу. На церковных 
площадях разыгрывалась пьеса «Освобождение истины». В кар- 
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навале кроме комсомольцев участвовали до 3 600 чел. Шествие 
закончилось лишь перед рассветом с большим митингом у брат- 
ских могил. Утренняя служба в церквах началась с большим опоз- 
данием. Молящихся в храмах было очень мало. 7 января во всех 
театрах и клубах прошли антирелигиозные вечера 

27 января совещание при ЦК РКСМ заслушало итоги комсо- 
мольского рождества. Совещание постановило комсомольскую 
«пасху» провести с большей подготовкой, с привлечением Нар- 
компроса. Был избрана специальная литературная комиссия в со- 
ставе тт. Ярославского, Скворцова-Степанова, Красикова. 

1] марта уже дается директива ЦК РКСМ с проведении ком- 
сомольской пасхи. 

Учтя ошибки комсомольского ‘рождества, а их было не мало 
(оскорбление чувств верующих, грубые насмешки, песни около 
церкви и Т. д.), ЦК РКСМ дает твердую установку: придать кампа-, 
нии углубленный, пропагандистский характер, не выносить на 
улицу карнавалы и шествия. 

Литература, выпущенная к комсомольской пасхе, была такова: 
«Библия для верующих и неверующих» Ярославского, «Легенда о 
христе» — Верилио, листовка «Что читать молодому рабочему по 
вопросам религии», журнал «Юный коммунист», сборник «Комсо- 
мольская пасха» и антипасхальный номер газеты «Безбожник». 
Нодготовлена комсомольская пасха была безусловно лучше, не- 
жели «рождество»: организовывались специальные антирелигиоз- 
ные кружки для проработки вопросов и подготовки докладчиков, 
приводились в порядок антирелигиозные отделы в библиотеках 
ит. д. 








Комсомольское рождество в 1924 г. проводилбсь уже под ло- 
зунгом внедрения в массы естествено-научных материалистиче- 
ских знаний, комсомольская пасха 1924 г. — под лозунгом борь- 
бы «За новый быт». Задачей кампании являлось — отвлечь моло- 
дежь от религиозных обрядов. Карнавалы уже не рекомендова- 
лись. В 1924 г. эти кампании прошли с таким же большим успе- 
хом, как и в предыдущие два года. 

Были ‘отдельные «перегибы» в работе на местах. Но в целом 
комсомол привлекал большую массу молодежи на а/р вечера. Ча- 
сто нехватало билетов для всех желающих. Молодежь уходила из 
церкви и шла на комсомольские собрания, принимая участие в 
песнях и музыке. Е 

В эти годы комсомол серьезно занялся перестройкой быта. 
Много прошло общественных судов над комсомольцами, выпол- 
няющими религиозные обряды. 

Вот описание одного из судов над комсомольцем т. Зулиным 
(фабрика им. Бабаева в г. Москве): 

«1923 г. Зал полон. В массе много пожилых рабочих и работ- 
ниц. Зачитывается акт: «Тов. Зулин — активный работник РКСМ, 
член бюро яч. РКСМ, повенчался в церкви и этим актом дискреди- 


ромсомол на антирелигиозиом фронте 307 


тировал в глазах беспартийной молодежи Коммунистический ‹со- 
юз молодежи и нарушил 24 пункт устава Союза». 

После допроса выносится приговор суда, которым: постано- 
вляется: «За дискредитирование Союза, за нарушение устава 
РКСМ Зулина из Коммунистического союза молодежи исключить 
навсегда, но, принимая во внимание пролетарское происхождение 
и чистосердечное признание, исключение заменить строгим выго- 
вором». 

Взявшись серьезно за перестройку быта, многие деревенские 
комсомольцы стали интересоваться вопросом, как быть с теми ре- 
лигиозными праздниками, которые узаконены как дни отдыха, ко- 
торые деревня встречает молебнами, пьянкой и гулянкой. 

Тов. Ярославский в газ. «Безбожник» дал подробный от- 
вет на все вопросы, задаваемые комсомольцами: «В праздник я 
не стал бы выделяться особенно и по одежде от других, на гулян- 
ку бы пошел всей своей безбожной кампанией. Конечно для того, 
чтобы повернуть гулянку по-своему, но еще более важно самим 
устроить свой праздник». 

И т. Ярославский дает конкретные указания, как провести ра- 
зумно, интересно праздник, чтобы крестьяне почувствовали ува- 
жение к безбожникам и интерес к вечеринкам, проводимым без- 
божниками. 

1925—1927 годы; были переломным, периодом перехода от вос- 
становления хозяйства к его реконструкции. Комсомольская орга- 
низация быстро развивается и растет на базе хозяйственного. ро- 
ста и укрепления социалистических элементов в экономике нашей 
страны, в непримиримой борьбе за генеральную линию партии, да- 
вая под ее руководством беспощадный отпор троцкизму и объ- 
единенной ‘оппозиции, пытавшимся под прикрытием левой фразы 
и «революционно» авантюристских «наскоков» проводить капиту- 
лянтскую политику срыва социалистического строительства. Под 
руководством ВКП(б) ленинский комсомол в этот период ведет 
работу во всех областях строительства: в промышленности, в 
сельском хозяйстве, в кооперации, в советах, в культурно-просве- 
тительных организациях. Наряду с усилением ролетарского ядра 
комсомола шла работа по привлечению в комсомол лучших эле: 
ментов крестьянской молодежи, по обеспечению прочного союза 
между пролетарским ядром: и крестьянской молодежью. 

Под руководством ВКГб) в боях за генеральную линию пар- 
тии ленинский комсомол развертывает огромнейшую работу по 
воспитанию рабоче-крестьянской молодежи в духе ленинизма. 
Антирелигиозная работа комсомола с этого периода становится 
составной частью его работы по ленинскому воспитанию рабоче- 
крестьянской молодежи, подчиненной ее основным задачам. 

В эти годы отдельные комсомольские организации проводили 
субботники в религиозные праздники, преследуя две цели: прак- 
тическую помощь и проведение ‘массовой антирелигиозной рабо- 
ты. Обыкновенно целые ячейки выезжали в деревни, выбирали са- 
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мые бедняцкие хозяйства, преимущественно вдов (у которых 
мужья были убиты на фронтах в гражданской войне), и спеснями 
шли в поле косить, жать, убирать огороды, а вечерами в тех ме- 
стах, где собиралось гулянье, комсомольцы открывали свой кон- 
церт, выступали с докладами. 

С организацией Общества друзей газеты «Безбожник» комсо- 
мольские организации стали входить в ОДГБ и сами организовы- 
вать их, выкинув лозунг: «Через ОДГБ овладеем естест. 
вознанием, чтобы иметь крепкое оружие в 
борьбе с религией». 

Вот описание работы ячейки ОДГБ при одной комсомольской 
ячейке Московской области: 

«Ячейка организовалась вначале из 6 чел. В: первые дни орга- 
низовали уголок ‘безбожника при ‘фабричном клубе, выпустили 
стенгазету: «Алтарь под микроскопом», вышло 3 номера. Устрои, 
ли кабинет безбожника. Организовали секции: агитпропа, финан- 
совую, драматическую; 1 мая провели первый антирелигиозный 
вечер. После проведения работы мнение о ячейке резко измени- 
лось в лучшую сторону». 

Основной болезнью этого времени, которая ‘давала себя знать 
в дальнейшей работе комсомольцев и в СВБ, являлось почти пол- 
ное отсутствие передачи опыта лучших комсомольских яче- 
ек ОДГБ. Новые ‘формы работы не изучались, не передавались. 
Разрыв требований, предъявляемых к а/р работе, с формами и ме- 
тодами ее ‘привел к тому, что отдельные комсомольские организа- 
ции, не знающие, как перестроиться, чтобы работа была налаже- 
на как следует, бросили заниматься ею совершенно. 

Тов. Чаплин в своем докладе на У Всесоюзной конференции 
ВЛКСМ уделил очень много внимания ар работе. Он отметил ос- 
лабление интереса к ней со стороны комсомола и в то же время 
указал на рост сектантских и других религиозных организаций. 
«Вот откуда грозит нам настоящая ‘опасность, 
если мы действительно не будем заниматься 
культработой, подчиненной нашим политиче- 
ским задачам. Вот кто будет при таком положе- 
нии завоевывать молодежь». И дальше тов. Чаплин от- 
метил всю важность а/[р воспитания: «С другой стороны, необхо- 
димо подчеркнуть, что аф пропаганду нужно опять выдвинуть в 
первые ряды нашей союзной работы и, учтя печальные уроки 
прошлого, умело, осторожно, но упорно и систематически эту ря- 
боту вести. Мы штурмовали. небеса, проводили комсомольское 
рождество и комсомольскую пасху. Потом за этот штурм нам вле- 
тело, и мы замолкли. Я думаю, что это говорит только о том, 
что мы «штурмовать» умеем, а работать изо дня в день не умеем. 
Поэтому фронт антирелигиозной пропаганды должен быть важ- 
нейшим участком нашей деятельности, ибо борьба сенктантов и 
духовенства за влияние на молодежь является частью той общей 
борьбы за молодежь, которую ведут враждебные нам классы». 
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К этому времени из общего количества членов СВБ 30 проц. 
составляли комсомольцы. Но это был очень незначительный про- 
цент. К общему количеству комеомольцев членами СВБ состояло 
всего 2,5%: (1929 г.). 

Совсем незначительное место антирелигиозной работе уделя- 
ла комсомольская печать. «Комсомольская правда» обычно давала 
только разоблачающий материал ‘о контрреволюционной работе 
церковников и сектантоких вожаков, но не освещала опыта от- 
дельных комсомольских организаций в борьбе с религией. В жур- 
налах «Молодой большевик», «Молодая твардия», «Смена» ит. п.., 
а также в местной печати ар материалы совершенно не помеща- 
лись. И в газ. «Безбожник» за 1925—1926—1927 гг. мы находим 
только единичные заметки, посвященные работе комсомола на ан- 
тирелигиозном фронте. 

К УШ съезду ВЛКСМ больших сдвигов в работе комсомола 
на антирелигиозном фронте не произошло. Союз воинствующих 
безбожников насчитывал в своих рядах до 250 тыс. чел. Комсо- 
мольцев состояло: в рядах СВБ — 70—80 тыс., из 2 млн. чел. 

1928 г. был весьма серьезным тодом в борьбе за молодежь. 
Развертывание в реконструктивный период социалистического! на- 
ступления по всему фронту преодолевало в эти годы бешеное со- 
противление классового врага, пытавшегося мобилизовать все 
силы, враждебные пролетариату и строительству социализма, и 
прежде всего реакционных носителей религиозного мракобе- 
сия. Религиозные организации широко развернули свою развра- 
щающую работу среди молодежи. При всех сектантских общинах 
организованы были союзы молодежи, в некоторых местах под- 
разделявшиеся на секторы: миссионерские, музыкальные, хоро- 
вые, литературные и воспитательные. Большую агитацию сектант- 
ские проповедники проводили среди молодежи против военной 
службы. ь | 

Вот почему на УШ съезде ВЛКСМ было очень много. уделено 
внимания антирелигиозной работе, вопросам борьбы за молодежь, 
с церковниками и сектантами, вопросам воспитания кадров строи- 
телей социализма. 

В резолюции съезда о работе ВЛКСМ в деревне мы читаем: 
«Съезд отмечает, что антирелигиозная пропаганда комсомола в 
течение последних лет чрезвычайно ослабела, и считает необхо- 
димым добиться решительного перелома в этой области. Деятель- 
ности религиозных и сектантсКих организаций комсомол должен 
противопоставить вовлечение масс крестьянства в общественно- 
политическую жизнь, разумную организацию досуга молодежи, 
борьбу с пьянством, широкое развитие радио и кино в деревне, 
развертывание самообразовательной работы среди крестьянской 
молодежи и т. д. Во всей культурно-просветительной деятельности 
необходимо добиться большей яоности, красочности, изжить су- 
хость, шаблон, казенщину, зачастую отталкивающие молодежь от 
этой работы. Комсомольские организации на основе конкретных 
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фактов и примеров должны разоблачать духовенство, как защит- 
ника интересов кулачества, улучшать работу кружков общества 
безбожников, подготовляя актив, и вести разъяснительно-агита- 
ционную работу среди крестьянства за отказ от сбора средств для 
религиозных целей. В национальной деревне наряду с‘этим необ- 
ходимо препятствовать созданию религиозных школ, противопо- 
ставляя им создание и укрепление советских школ и строго следя 
за исполнением советских законов, регулирующих эту область». 








Через несколько месяцев собрался П съезд Союза без- 
божникдв, который наряду с другими вопросами, уделял мно- 
го внимания и работе среди молодежи, ставя целью вскрыть при- 
чины слабой работы, договориться с комсомолом о совместной ра- 
боте, наметить основные задачи дальнейшего развертывания ар 
работы, среди молодежи. ( 

П съезд СВБ принял детально разработанную резолюцию, ко- 
торая давала развернутую программу действий: «Необходимо 
иметь в виду, что ‘молодежь находится в том возрастном периоде, 
когда формируется мировоззрение. Поэтому наряду с критикой 
религиозного учения нужно давать положительные знания, ну ж- 
но закладывать фундамент диалектико-мате- 
риалистического мировоззрения. Для этой цели не- 
обходимы в программах в большей степени, чем для взрослой 
аудитории, элементы’ естествознания и исторического материа- 
лизма». 

Для укрепления совместной а/р работы ВЛКСМ и СВБ был вы- 
делен представитель от ЦК ВЛКСМ в ЦС СВБ СССР. 

Непосредственно следующий ва этим период —это уже годы 
выполнения первой пятилетки в условиях обострения классовой 
борьбы, ликвидации кулачества как класса на базе сплошной кол- 
лективизации и бешеных попыток вредителей, меньшевиков, ин- 
тервентов и всех контрреволюционных элементов и в том числе 
контрреволюционного духовенства различных религий — сорвать 
дело социалистического строительства. 

Из этой борьбы партия вышла еще ‘более сплоченной, еще бо- 
лее окрепшей под руководством ленинского ЦК ВКП(б) и во главе 
с т. Сталиным, разгромив ‘окончательно контрреволюционный 
троцкизм и дав беспощадный и решительный отпор правому и 
«левому» оппортунизму и примиренчеству к ним. 

Этот период в работе СВБ среДи молодежи характеризуется 
исканием наиболее соответствующего содержания, наиболее гиб- 
ких и разнообразнейших форм и методов работы. Общие задачи, 
стоящие перед СВБ, были указаны П съездом и Ш пленумом СВБ. 

Успехи социалистического строительства, достижения сплош- 
ной коллективизации и ликвидации на ее основе кулачества соз- 
дали условия для громадного роста атеистического движения. 
Стали организовываться безбожные цехи, заводы, колхозы и сов- 
хозы, коммуны. Но «организации СВБ не сумели целиком охва- 
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тить массовое, стихийное антирелигиозное движение своим руко- 
водством и. закрепить его организацию» (из резолюции Ш пле- 
нума ЦС СВБ СССР). Поэтому на местах имели место искривления 
партийной линии и общих установок СВБ в вопросе борьбы с 
религией. 

Ш пленум СВБ отметил, что в ряде организаций борьба с ре- 
лигией сводилась к закрытию церквей, молитвенных зданий, сня- 
тию колоколов в административном порядке. Сильное отставание 
в деле перестройки форм и методов антирелигиозной работы осо- 
бенно чувствовалось на работе среди молодежи. Хорошие резолю- 
ции оставались часто на бумаге, о них большинство молодежи 
часто не знало, формы и методы не изучались. Секторы по работе 
среди молодежи в подавляющем большинстве советов СВБ, вклю- 
чая и ЦС СВБ, ничего не предпринимали для реализации решений 
съездов комсомола и СВБ. 

Комсомольская печать, руководствуясь «Комсомольской прав- 
дой», слабо освещала вопросы антирелигиозной работы. Из пе- 
риодической печати для молодежи в эти годы вышло всего не- 
сколько брошюр, которые по своему качеству и количеству не 
могли явиться необходимыми материалами для укрепления атеи- 
стического мировоззрения среди молодежи. 

Основная масса рабочей молодежи безусловно не верила в бога. 
Можно утверждать, что миллионы рабочей молодежи сказали бы 
про себя так, как написал один из обследуемых молодых москов- 
ских рабочих в своей автобиографии: «Веспитывался в семье, в 
которой весь уклад жизни не был пропитан религиозными пред- 
рассудками, отец не верил совершенно, мать на нашей памяти уже 
перестала верить. Таким образом религия обошла 
меня, не тронув совершенно». 

Но большинство из этой молодежи, «обойденной религией», 
недооценивало классовой контрреволюционной рбли религии, смо- 
трело на антирелигиозную работу, как на совершенно ненужную. 
В отдельных комсомольских организациях укрепился взгляд, что. 
«с религией покончено, религия отомрет и так». Но для того что- 
бы разбить этот политически вредный взгляд у молодежи, Союз 
воинствующих безбожников чрезвычайно мало сделал по линии 
выпуска соответствующей литературы, организации лекций, бе- 
‹ед среди молодежи и комсомола. 

В конце 1931 г. секторы по работе среди молодежи при сове- 
тах СВБ были распущены в связи с тем, что они оказались не- 
жизненными. Работа среди молодежи была передана ве отде- 
лам советов СВБ. 

Советский союз бесповоротно укрепился на социалистическом 
пути. Изменилось лицо страны: из аграрно-индустриальной (на- 
чало первой пятилетки) страна превратиЯась в индустриально-аг- 
рарную. Вырос материальный и идейно-политический уровень 
трудящихся масс. Страна социализма превращается в страну 
сплошной грамотности, являясь передовой в мире по количеству 
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учащихся в средней и высшей школе. За первую пятилетку коли- 
чество промышленных рабочих увеличилось на 70 проц., моло- 
длежь до 23 лет составляет 70—75 проц. 

Основная политическая задача, поставленная ХУН партконфе- 
ренцией перед 2-й пятилеткой, — задача построения бесклассово- 
го социалистического общества, преодоления пережитков капи- 
тализма в экономике и сознании людей, превращения всех трудя- 
щихся в активных и сознательных строителей социализма тре- 
бует постоянной, систематической работы над идейно-политиче- 
ским воспитанием нашей молодежи. Нет сомнений, что человек 
с религиозными пережитками не может материалистически вос- 
принимать явлений, происходящих в природе и в общественной 
жизни. 

Мы имеем колоссальные сдвиги в области вовлечения подра- 
стающего поколения в производство. Из общего состава работ-* 
ников народного хозяйства в-количестве 19 млн. с лишним чело- 
век 6 млн. 366 тыс. юношества. В промышленности рабочей моло- 
дежи до 23 лет — 43,3 проц. Культурный уровень молодежи зна- 
чительно вырос. Подростки городов почти поголовно вовлечены 
в ФЗУ. В основном нами разрешены задачи сочетания произволд- 
ственного труда с теоретическим. «В важнейших отраслях про- 
мышленности рабочая молодежь является силой, которая решает 
исход дела, исход выполнения промфинплана» (из докл. т. Ко- 
сарева на УП конференции ВЛКСМ). 

Вот почему УП конференция ВЛКСМ поставила центральной 
задачей комсомола на данный период времени повышение идей- 
ного уровня всей воспитательной деятельности. Союза, повыше- 
ние качества массовой политической работы среди беспартийной 
молодежи. 

После перестройки руководства значительных сдвигов в обла- 
сти а/р работы среди молодежи не произошло, об этом говорит 
рейд смотра ар работы, проведенной перед УП конференцией 
ВЛКСМ газетой «Безбожник». Итоги рейда показали, что анти- 
религиозной работе молодежь уделяет очень мало внимания, и 
не потому, что не хочет или считает ненужной, а потому, что 
не знает, как проводить а/р работу. Обезличенное 
руководство (после перестройки организаций СВБ) не смогло со- 
здать новых форм работы, поиспособленных к молодому рабо- 
чему, колхознику, умеющему производительно работать, куль- 
турно жить, умеющему отдавать свои силы социалистическому 
строительству. 

Отсутствие диференцированного подхода к различным про- 
слойкам молодежи, слабый подбор руководителей антирелигиоз- 
ных кружков, сведение часто а/р работы к механическому выпол- 
нению тех или иных мероприятий (сбора, вербовки и т. д.), орга- 
низация безбожного ударничества без систематической провер- 
ки, — все это не удовлетворяло молодежь. Молодежь интересо- 
вали вопросы мироздания, явлений природы, диалектического 
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иировоззрения, а им преподносили все одно и то же, о попах. 
и сектантах. Разоблачение контрреволюционной деятельности 
церковников и реакционности религиозной идеологии нужно, но 
необходимо удовлетворять и. вырастающие запросы молодежи, 
давая положительные знания из естествознания, астрономии, 
истории религии и т. д. 

Итоги рейда дали ряд фактов, как классовые враги использо- 
вали религиозные влияния с целью отвлечения молодежи от соц- 
строительства, особенно активно проявляя себя в нацрайонах. 

На областной комсомольской конференции Казакстана неко- 
торые делегаты рассказывали о деятельности религиозников. Вы- 
яснилось, что вся свора мракобесов ведет усиленную работу среди 
молодежи. Поповщина всех мастей старается, изощряясь в фор- 
мах и методах агитации, привлечь молодежь в религиозные орга- 
низации, оторвать ее от общественной жизни, от комсомола. Осо- 
бенно активно работают сектанты, которых в Казакстане доста- 
точно. В Тельмановском районе (Карагандинская обл.), в русских 
селах Самарке, Светогорке и Русско-Ивановке баптисты для мо- 
лодежи устраивают зечеринки, организуют молодежные хоры. 
Баптизм — наиболее устойчивая и распространенная здесь секта. 
Баптистские проповедники проникают и на предприятия. В Дже- 
тыгаринском районе (Актюбинская обл.) они обосновались рядом 
с золотыми приисками, агятируют среди рабочих и юсобенно уси- 
ленно обрабатывают девушек. В марте 1932 г. на приисках была 
исключена из комсомола девушка-баптистка. В станице Кущевка 
Северокавказского края комсомолец отказался обменять комсо- 
мольский билет ‚из религиозных убеждений и т. д. 

Те организации СВБ и ВЛКСМ, которые вплотную подошли 
к руководству а[р работой, могут дать яркие примеры борьбы за 
перевоспитание масс от религиозных пережитков. Например совет 
СВБ на заводе «Серп и молот» (г. Москва) развернул большую 
работу в школе ФЗУ. Создана ударная безбожная бригада, ко- 
торая ведет систематическую а/р работу в ФЗУ и на заводе, вы- 
пускает стенную газету. В кампанию сбора средств на подводную 
лодку собрали 800 руб., и эта ударная бригада является лучшим 
помощником заводского совета СВБ. 

Очень большую работу провела ячейка СВБ на заводе «Тер- 
мометрист» под непосредственным руководством секретаря яч. 
ВЛКСМ т. Литвинчука. 

Завод «Термометрист»— небольшое прёдприятие, всего 230 ра- 
бочих. А/р работа началась там с 1931 г., и к ХММ годовщине Ок- 
тябрьской революции слет безбожников Красной Пресни преми- 
ровал за лучшую работу заводской совет СВБ. Премия послужила 
толчком к дальнейшей работе. Антирождественская кампания 
1931 г. особенно укрепила ячейку СВБ на заводе, ею были прове- 
дены —своими силами — 15 докладов, 20 бесед и систематиче- 
ские собрания безбожников. В эту же кампанию был ликвидиро- 
ван производственный прорыв. В ноябре промфинплан был вы- 
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полнен на 88 проц., а в декабре на 122 проц. На «рождество» не 
было ни прогулов, ни появления рабочих в нетрезвом виде на 
заводе, и черная доска для «рожденственских прогульщиков» 
осталась чистой. Было распространено среди рабочих за кампа- 
нию 900 массовых брошюр на 150 руб. 

При премировании ударников безбожники получили лучшие 
премии. Были премированы завед. ударным безбожным 
цехом т. Краснопольский и др. ударники: тт. Герштейн, 
Смирнов, Никитин и др. Большая воспитательная работа, прове- 
денная ячейкой’ СВБ среди молодежи, втягивание ребят в актив- 
ную безбожную работу привели к тому, что комсо мольская 
организация росла исклю‘ительно за счет без- 
божников. 

Во время сбора средств на подводную лодку по инициативе 
безбожников был устроен субботник, давший 647 руб. 

Основной причиной успеха работы ячейки СВБ на заводе бы- 
ла органическая связь с ячейкой ВЛКСМ. Насколько серьезно 
было мобилизовано внимание партийных, комсомольских и проф- 
союзных организаций к делу ар работы, говорит факт выпуска 
ячейкой СВБ особого журнала «Термометрист-безбожник», орган 
правления, яч. ВКП(б), яч. ВЛКСМ, яч. ОВБ и Иов 
завода «Термометрист». 

Разумеется, есть еще примеры подобной работы. Но вся беда, 
что опыт отдельных ячеек не обобщается, не дела- 
ется достоянием всей массы молодежи. 





Особенно плохо с а/[р воспитанием обстоит дело в деревне. 
Молодежь и даже отсталые комсомольцы вместе с верующими 
часто справляют религиозные праздники и не потому, что они 
«верят», а по традиции, не додумывая до конца, к чему ведут эти 
«празднования». 

В настоящий момент задача ортанизационно-хозяйственного 
укрепления колхозов и социалистического перевоспитания кол- 
хозных ‘масс должна стать в центре внимания второй пятилетки 
(решение ХУП партконференции). 

Руководящее, организующее значение города все более возра- 
стает, молодежь — члены СВБ города — должны всемерно уси- 
лить помощь колхозной ячейке СВБ по всем линиям и в первую 
очередь в деле налаживания социалистических форм труда, в де- 
ле борьбы с кулацким влиянием и религиозной — реакционной 
идеологией. 

Комсомольцы, члены СВБ города, должны помочь деревенской 
ячейке ВЛКСМ, ячейке СВБ развернуть антирелигиозную работу 
(инструктаж, письма, газета, литература, заочное обучение, ра- 
диообслуживание и т. д.). 

Необходимо изменить и систему руководства. Больше внима- 
ния должно быть обращено на подбор людей, особенню. лекторов, 
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на живой инструктаж, на диференцированный подход к различ- 
ным слоям молодежи. 

«Мы должны научиться работать без рывков, без партизан- 
щины в плохом смысле этого. слова, без толкачества» (из докла- 
да т. Косарева на УП конференции ВЛКСМ), нам необходимо до- 
биться повышения качества а[р воспитания в школе, повышения 
качества повседневной массовой антирелигиозной работы. Осо- 
бенное значение будет иметь борьба за конкретность руковод- 
ства: нужны не резолюции вообще, а руководство «живым чело- 
веком», изучая все его сомнения, колебания, во-время давая от- 
веты на все неразрешенные вопросы. 

В вопросах ‘антирелигиозного воспитания особенно требуется 
чуткость подхода; принуждение, администрирование по отноше- 
вию к трудящимся верующим совершенно не должны иметь ме- 
ста; исключительно методы толкового разъяснения, убеждения, 
проводимые с особой настойчивостью и внимательностью. 

(Ставя в центре внимания усиление воспитательной а/р работы 
среди молодежи, мы ни в коем случае не должны отрывать ее от 
борьбы за выполнение промфинплана, от участия молодежи в 
укреплении диктатуры пролетариата. «Не снижать, а наоборот, 
всемерно усиливать участие комсомольцев и трудящейся моло- 
дежи в борьбе за народно-хозяйственные планы социалистиче- 
ского строительства, по-коммунистически воспитывая в процессе 
этой ‘борьбы массы комсомольцев и трудящейся молодежи — та- 
кова боевая задача комсомола» ‘(из передов. «Комс. правды» № 57 
от 9 июля 1932 г.). 

И эта задача должна лечь в основу дальнейшей работы ячеек 
СВБ. 

Соцсоревнование, ударничество в ар работе должны опреде- 
ляться не договорами, не названиями, а показом действи- 
тельной работы. Безбожное ударничество прежде всего 
должно определяться ударной работой на производстве в соче- 
тании с овладением материалистическим мировоззрением и прак- 
тической работой в Союзе воинствующих безбожников. Необхо- 
димо больше деловой самокритики в работе безбожных ударных 
бригад. Самокритика — это метод качественного улучшения ра- 


боты ударничества. «Тот, кто не содействует развитию самокри-. 


тики со стороны. ударников, тот мешает отделить ударника от 
лжеударника» (из доклада т. Косарева на УП Всесоюзн. конфер. 
ВЛКСМ). 

Следующей задачей молодежных ячеек ОВБ и комсомольской 
организации является практическая помощь, передача опыта 
школьным ячейкам СВБ и пионеротрядам, при которых строятся 
кружки юных воинствующих безбожников. | 

УП Всесоюзная конференция ВЛКСМ поставила задачу перед 
комсомолом: «Проведение глубокой антирелигиозной работы в 
отряде и школе через изучение естествознания, @К- 
тивную работу в обществе воинствующих без- 
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божников, организацию популярных бесед и 
лекцийпо мирювоззрению, посещение ар музеев и разъ- 
яснение на конкретных примерах, в понятной для детей форме 
классовой сущности религии. Вся политико-воспитательная ра- 
бота должна быть пронизана интернационализмом, непримири- 
мой борьбой с проявлением национальной розни, великодержав-_ 
ного шовинизма и местного национализма. На задачу воспитания 
своей смены молодежь должна обратить серьезное внимание. 

В 15-ю годовщину Октября Ленинский Коммунистический Со- 
юз Молодежи, рапортуя о неисчислимых победах на всех фронтах 
соцстроительства, должен усилить свое внимание к проведению 
массовой 'антирелигиозной работы, борясь за превращение всех 
трудящихся в активных и сознательных строителей бесклассо- 
вого социалистического общества. 
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Борьба с религией в первые годы 
Онтябрьской революции 


Февральско-мартовская революция оставила нетронутой цер- 
ковь, как орудие буржуазного влияния на массы. Фактически 
церковь не была отделена от государства Временным правитель- 
ством. Временное правительство всячески заигрывало с церковью, 
и не только Временное правительство, но даже «социалистиче- 
ские» партии меньшевиков и эсеров заигрывали с духовенством. 
Можно насчитать не мало статей в эсеровской и меньшевистской 
литературе, прямо поражающих своей реакционностью именнс 
в этом вопросе. Мы не говорим уже о либералах-кадетах. И хотя 
церковь вообще была против революции, но когда дело шло о 
выборе между двумя революциями, конечно она схотнее стано- 
вилась за Временное правительство. Большевики для нее были 
антихристы, ибо церковники прекрасно знали, что пролетарская 
революция несет разрушение не только помещичьих, но также и 
монастырских и церковных гнезд. Они знали, что советская власть 
посягнет не только на собственность помещичью и капиталисти- 
ческую, но что она посягнет так же смело и на церковную соб- 
ственность и на монастырскую. | 

Нет надобности здесь приводить цифры огромных поместий, 
принадлежавитих церкви и монастырям до революции. Именно не- 
устойчивость этой материальной базы духовенства и церкви во 
время революции тревожила больше всего «совесть» духовенства, 
когда церковь, в лице заседавшего тогда церковного собора, опол- 
чилась против большевиков и призывала к анафематствованию 
большевиков. Не без горечи один из крупных помещиков, граф. 
Олсуфьев, упрекал тогда церковников, что они молчали до тех 
‘пор, пока революция не коснулась их собственных имений, а когда 
крестьяне взялись за помещичью собственность, то церковники 
пока еще не выступали достаточно активно. 

В первые дни Октябрьской революции как-то еще не до церкви 
было. Только в январе появляется декрет об отделении церкви от 
государства и школы от церкви, и этот декрет устанавливает зна- 
чительную ясность отношений между революцией и церковью.. 
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Церковь ведет активную борьбу с Советской властью, она 
становится одним из очагов, центров контрреволюции. Всюду, где 
разгорается гражданская война против советской власти, — на 
стороне белых генералов и на стороне контрреволюции церковь. 

Но вот гражданская война победила международную и внут- 
реннюю контрреволюцию. Интервенция, блокада сломлены. Начи- 
нается полоса «признания» империалистическими государствами 
советского правительства. Начинается полоса «сменовеховства» 
среди русской зарубежной и отечественной интеллигенции. Цер- 
ковь видит, что открытое сопротивление поведет к ее дальнейшей, 
еще большей дискредитации в глазах масс, что она потеряет 
‘остатки верующих. Церковь делает попытки приспособиться. 

Церковный собор 1923 г. в обращении к ВЦИК пишет: «Вели- 
кий Октябрьский переворот проводит в жизнь великие начала 
равенства и труда, имеющиеся в христианском учении. Во всем 
мире сильные давят слабых, только в Советской России началась 
борьба против этой социальной неправды. Собор полагает, что 
каждый честный христианин должен всемерно проводить в жизнь 
великие начала Октябрьской революции». Если бы не знать, что 
творилось в церковном мире за этой революционной ширмой, 
за этой почти революционной декларацией, то можно было бы 
думать, что это пишут и говорят не вчерашние контрреволюцио- 
неры, не профессионалы-оглупители народных ‘масс, а подлинные 
сторонники Октябрьской революции. 

Но, само собой разумеется, для советской власти вовсе не все 
равно было, призывает ли церковный собор к открытой борьбе 
с советской властью, к контрреволюции, или он призывает «ка- 
ждого честного христианина» «всемерно проводить в жизнь ве- 
ликие начала Октябрьской революции». 

Это приспособление церкви к новому, Советскому, государству 
было вызвано рядом вышеуказанных причин. Советская власть 
никогда не изменяла своего принципиального отношения к цер- 
ви, к духовенству. Советская власть не издала ни одного декрета, 
ни одного закона, ни одного распоряжения, которые ослабляли 
бы значение декрета об отделении церкви от государства, школы 
от церкви. Эти годы гражданской войны были годами резкой 
борьбы ис духовенством. 

Чрезвычайно своеобразно преломлялась эта борьба в крестьян- 
стве. Пишущему эти строки известен например такой случай, когда 
к алтайским крестьянам, красным партизанам, в плен попался 
«иисусов полк», в котором было много монахов и священников, 
с оружием в руках боровшихся за Колчака, против советской вла- 
сти, против партизан-крестьян. Партизаны-крестьяне, повидимому, 
все же в значительной степени были люди верующие; но ‘перед 
вими был политический враг, которого надо было уничтожить. 
Они выбрали из этого «иисусова отряда» дьяконов и протодья- 
конов поголосистее, которых оставили петь в церквах, а осталь- 
ных казнили, или, выражаясь на языке партизан, «сняли челпаны». 
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И еще эпизод из гражданской войны, характеризующий двой- 
ственное отношение крестьян к духовенству в этот период. Когда 
Колчак был разбит и красные войска вступили в Алтайскую губер- 
нию, в городе Камне была организована встреча Красной армии 
партизанами-крестьянами. Эта торжественная встреча началась с 
божественной литургии в местном соборе города Камня, в кото- 
рой должно было принять участие все духовенство, а на другой 
день все духовенство вместе со школьниками и населением должно 
было встречать Красную армию. 

Несмотря однако на эту двойственность, гражданская война 
помогла крестьянским массам распознать политическую роль 
церкви, политическую роль духовенства. 

Так как застрелыциком в этой контрреволюционной борьбе 
против советской власти выступала главным: образом прежде гос- 
подствовавшая православная церковь, то роль этой церкви была 
разоблачена прежде всего. Это не значит, что католическая или 
другие церкви были революционны; так же, как православное ду- 
ховенство, контрреволюционно были настроены и равзины, и мул- 
лы, и пасторы, и другие батюшки. Отсюда, вместе с распадом 
православной церкви, вместе с ее дроблением на живую, или обно- 
вленную, старую, или ‘мертвую, церковь, вместе с возникновением 
полуанархических групп, прикрывающих свою пустоту револю- 
ционными фразами, наряду с кликушествующим монахом Илио- 
дором, начинается отпадение от православной церкви и рост 
сектантства. 

Рост этот шел прежде всего за счет того, что эти сектантские 
организации лучше были приспособлены к той критической по- 
лосе, в которой находилась ‘масса крестьян, которые порывали с 
обрядностью православной церкви ‘и находили «новое слово» у 
различных сектантских групп. Для этих элементов крестьянства, 
которые видели в ревелюции «конец мира», «пришествие антихри- 
ста», чрезвычайно были удобны теории всякого рода «адвенти- 
стов седьмого дня» и других подобных групп, которые пропове-- 
дывали пришествие конца мира. Те, кто рвал с религиозными 
обрядами, искал утешения ‘у баптистов, у евангелистов, — там 
этой обрядности было меньше. 

И здесь период борьбы закончился некоторым приспособле- 
нием почти всех этих религиозных сектантских групп к тому отно- 
шению к Красной армии у массы крестьян и у рабочих, которое 
определилось как ее горячая поддержка. Это вовсе не значит, что 
ваступил период, когда реакционные силы духовенства пре- 
кратили свою деятельность. Нет, духовенство использовало и в 
этот новый период каждый удобный момент для того’ чтобы укое- 
пить реакционное влияние на массы. Так, в голодные годы прошла 
полоса «чудес», открытия целебных криниц, колодцев, «обновле- 
ния» икон, вырастали целые десятины крестов на крестьянских 
полях, начались паломничества к новоявленным ‘шарлатанам, об- 
манщикам, святителям. У какого-нибудь братца-трезвенника обра- 
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зовывались очереди ждущих исцеления от масла или от при- 
косновения, которым он шарлатански «исцелял» болящих и т. п. 

Следует отметить, что по мере роста безбожия среди рабочих 
и трудящегося крестьянства проявилась совершенно определен- 
ная реакция в интеллигенции. Если церкви, если паломничества \ 
монастырей опустели, то главную массу верующих, молящихся в 
этот период, составляет именно реакционно-буржуазная интелли- 
генция, обломки прежней буржуазии, которая в религиозной ми- 
стике, в религиозной реакции ищет утешения после крушения на- 
дежд. Ибо ее идеалы были в прошлом, овергнутом революцией. 
Эта реакционная интеллигенция выдвигает своих митрополитов- 
златоустов, как Александр Введенский, которые пытаются при- 
способить «христа» и христианство к революции. 

Развитие нэпа дает новый толчок к укреплению церковников. 
Церковные советы становятся оплотом, центром собирания резк- 
ционных сил. Сухаревские лавочники, нэпманы, деревенские ку- 
лаки, все бывшие люди составляют главный оплот этих церковных 
советов. Нередко можно встретить бывшего эсера, бывшего мень- 
шевика в качестве руководителя церкви, в качестве священника, 
епископа, даже например одного из епископов автокефальной 
церкви на Украине, или руководителей сектантских общин. В го- 
родах и селах начинается ремонт давным-давно не ремонтировав- 
шихся церквей, храмов. Попы делают всяческие попытки обно- 
вить не только внешне свои агитпропы, но и влить кое-какое но- 
вое содержание. В церквах поют оперные певцы; создаются брат- 
ства украшающих храмы; церковь делает попытку использовать 
легальность для развития самых разнообразных форм влияния на 
массы. 

Особенно же духовенство обращает внимание на всякого ро- 
да экономические формы влияния. В этом отчошении выде: 
ляется попытка различных сект меннонитов, баптистов и других 
организовать свои кооперативы по религиозному признаку, соз- 
дать свои ясли, дома для стариков; кое-где делаются попытки соз- 
дать христианские союзы молодежи, где молодежь принимается, 
начиная от 12 до 25 лет. Недаром эсеры из-за рубежа дают ука- 
зания своим сторонникам поддерживать такие общества. Рыбак 
рыбака, реакционер реакционера видят издалека. Кое-где муллы 
например действуют на население путем раздани сепараторов, пу- 
тем организации мелкого кредита. 

Окончилась ли политическая роль перкви вместе с Октябрь- 
ской революцией, вместе с отделением церкви от государства? Нет, 
на этом политическая роль церкви не кончается. Церковь ищет и 
будет искать всяъзеских путей для укрепления своего влияния, 
своего политического влияния, она не может так легко уйти 
с этого. участка борьбы. Поэтому церковь, где может, вмеши- 
вается и в избирательную борьбу. Время от времени духовен- 
ство пытается через избирателей поднять вопрос о возвращении 
духовенству политических прав, избирательных прав. Как из- 
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зестно, наша советская конституция лишает избирательных прав 
служителей культа. 

Как же шла идейная борьба с церковниками, идейная борьба 
с религией? 

Следует отметить, что систематическая антирелигиозная про- 
паганда началась значительно позже, чем началась политическая. 
борьба с церковью, как с определенной реакционной организа- 
цией. 

Можно сказать, что конец гражданской войны совпадает со 
своего рода периодом «бури и натиска» на церковные организа- 
ции. Прокатывается волна антирелигиозной пропаганды, когда 
выступают вначале очень часто крайне неопытные антирелигиоз- 
ники-пропагандисты, но вопрос жгуче захватывает массы. Прока- 
тывается волна антирелигиозных диспутов, которые собирают 
тысячи людей, жадно слушающих новое антирелигиозное слово, 
первые слышится смелая критика религии. 

Следует отметить, что этот первый период антирелигиозчых 
диспутов имел большое положительное значение, несмотря на про- 
махи и ошибки антирелигиозников. Одновременно прокатывается 
волна массового закрытия храмов по постановлениям граждан. 
Эти храмы далеко не всегда правильно используются для куль- 
турно-просветительных нужд; однако все же значительное число 
храмов превращается в клубы и в другие культурно-просветитель- 
ные учреждения. И здесь также, вероятно, было сделано не мало 
ошибок, которые потом были исправлены органами советской 
ьласти. Используются для культурно-просветительных нужд не 
только православные церкви, но и мечети, костелы, синагоги и 
другие храмы. Делается наконец попытка открытой массовой аги- 
тации массовым устройством антирелигиозных карнавалов, от- 

хрытого комсомольского рождества, комсомольской пасхи. 


В. Шишанов 


Союз воинствующих безбожников 
(1925—1931) 


В годы гражданской войны почти отсутствовала а/р литерату- 
ра. А ее жаждали и сами массы и те еще немногие энтузиасты без- 
божного дела, которые крайне нуждались в материалах для своих 
выступлений. Изредка выходил официальный орган Наркомюста 
«Революция и церковь», в небольшом тираже было выпущено не- 
сколько номеров тазеты «Религия и наука». 

Квалифицированных антирелигиозных кадров почти еще не 
было. Лишь нэкоторые из руководящих товарищей урывали от 


1 Перепечатано из брошюры Ем. Ярославского „Десять лет на ‘антирелиги- 
озном фронте“, изд-во „Безбожник“, 1927 г. 
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своей основной работы время на то, чтобы наладить антирелиги- 
озную работу (тт. Ярославский, Красиков, 'Скворцов-Степанов, 
Рейснер и др.). 

При Московском комитете ВКП(б) и при 'Свердловском комму- 
нистическом университете в 1919 г. впервые были проведены анти- 
‘религиозные семинары, выдвинувшие еще несколько товарищей 
на антирелигиозный фронт‘и частично на руководящую безбож- 
ную работу. Эти небольшие группки безбожников концентриро- 
вали вокруг себя в Москве исходные силы антирелигиозной рз- 
боты. 

Партия всегда уделяла значительное внимание ‘развертыванию 
антирелигиозной работы. Ранения ХП, ХШ партийных съездоз 
содержали специальные директивы об установках, содержании и 
методах антирелигиозной пропаганды. 

Владимир Ильич Ленин в свсей статье в журнале 
«Под знаменем марксизма» № 3, 1922 г., которая является одно- 
зременно и философским и антирелигиозным завещанием, особо 
подчеркнул необходимость боевой, неустанной атеистической 
пропаганды для всего фронта воинствующих материалистов. 

На местах тем временем все острее росла потребность в орга- 
низации безбожного актива. И еще задолго до возникновения 
СВБ стали организовываться в разных городах объединения ак- 
тивных безбожников. 

Старейшим среди них является, несомненно, Воронежский гу- 
бернский союз атеистов (имевший, в скобках, другое название: 
«Общество антирелигиозной пропаганды и агитации»). Возник он 
в 1921 г. и за четыре года своего существования проделал нема- 
лую работу, вплоть до выпуска собственных печатных изданий. 
Размеры статьи не позволяют и в малой доле проследить дея- 
тельность и развитие таких местных организаций. Отметим толь- 
ко, что и немногие местные филиалы Воронежского союза ате- 
истов оказались вполне жизнеспособными. С организацией Союза 
безбожников они сразу приняли его устав и явились старейшими 
ячейками СВБ. Как ценна была эта ранняя плодотворная деятель- 
ность, можко заметить хотя бы по такому факту. Один из ста- 
рейших и лучших безбожных колхозов, объединяющий все село 
Петровское, Панинского района, ЦЧЮ (свыше 200 дворов), возник 
и окреп при деятельной антирелигиозной работе безбожников 
местной группы Воронежского губернского союза атеистов. 

Следует здесь отметить организацию в 1921 г. Московской 
'руппы активных атеистов («Атеист»). Эта организация не имела 
однако. никаких прочных связей з массах, оставаясь и в дальней- 
шем замкнутой, преимущественно издательской группой. 

В конце_1922 т. вышел первый номер газеты «Безбожник» в 
‘издательстве «Красная новь». В январе 1923г. начал выходить 
журнал «Безбожник у Станка». Оба эти издания явились органи- 
зующими центрами антирелигиозной работы. Редакция «Безбож- 
ника у станка» сгруппировала вокруг себя часть московских без- 
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божников, которые осенью 1923 г. объединились в Московское 
общество безбожников. Редакция же газеты. «Безбожник», объеди- 
няя вокруг себя все возраставшую свою корреспондентскую сеть 
по Москве и по всему СССР, подготовляла тем самым организа- 
цию Союза безбожников в масштабе СССР. 

К этому воемени относится поднятая на страницах «Правды» 
и обсих этих изданий дискуссия о содержании и направлении ан- 
тирелигиозной пропаганды. Редактор журнала «Безбожник у 
станка» т. Костеловская упрекала газету «Безбожник» в увлече- 
нии историей и мифологией. Она требовала сведения антирелиги- 
озной работы к разоблачению классовой сущности религии, на 
леле суживая и этот вопрос, сводя его. к разоблачению классовой 
роли религиозных организаций и духовенства. 

Этот спор, отголоски которого еще не раз возникали вплоть 
до П всесоюзного съезда СВБ, явился первым этапом в борьбе 
на два фронта, за чистоту марксистско-ленинских установок в 
борьбе с религией. 

Прорабатывая материалы дискуссии, безбожники слали в ре- 
дакцию газеты «Безбожник» свои резолюции, в которых настаи- 
вали на объединении. 28 августа 1924 г. в ответ на эти требования 
было созвано первое учредительное собрание «Общества друзей 
газеты «Безбожник». На этом учредительном собрании был избран 
первый президиум Центрального совета во главе с т. Ярославским 
н был утвержден временный устав ОДГБ. 

Газета «Безбожник» уже первыми своим номерами положила 
начало объединению безбожных сил. Вокруг газеты, которую на 
местах читали и прорабатывали коллективно, стали возникать 
местные корреспондентские труппы, а затем ячейки «Друзей га- 
зеты». Нельзя сказать, что создание таких первичных организа- 
ций встречало одинаковое отношение. Но везде на местах было 
ясное представление о том, какую роль может сыграть доброволь- 
ная организация безбожников. 

Долгое еще время на Украине например существовало полное 
запрещение организаций, ставящих своей прямой задачей борьбу 
с религией. Рекомендовалось антирелигиозную работу сводить к 
пропаганде естествознания и к вопросам краеведения. Под флагом 
разного рода естественно-научных, краеведческих, агрономиче- 
ских и т. п. кружков только и возможно было организоваться в то 
время безбожникам на Украине. Это фактически приводило к 
почти полному отсутствию антирелигиозной работы на местах. 
Ближайшей причиной такого запрета организации Союза безбож- 
ников на Украине выдвигались имевшие место в 1922—1923 гг. 
зо время «карнавалов» перегибы в деле борыбы с религией. Чтобы 
не допустить этих, поверхностных при отсутствии углубленного к 
ним подхода, приемов в борьбе с религией, товарищи перегибали 
палку в противоположную сторону. На деле же запрещение без- 
божных организаций тормозило ‘борьбу и по существу было пра- 
зооппортунистическим. 
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Все ‘острее и острее назревала необходимость всесоюзного 
объединения безбожников. Начало этому объединению и положил 
съезд корреспондентов газеты «Безбожник» и ОДГБ, состояв- 
шийся 19 апреля ‘1925 года. Съезд разрешил ряд вопросов об 
организационном объединении, о содержании, методах и формах 
актирелигиозной работы. Съезд еще не создал Союза безбожни- 
ков: это. было сделано в июне того же года переименованием 
ОДГБ в Союз безбожников. В это время весьма резко стоял во- 
прос о содержании и направлении антирелигиозной пропаганды. 
Намечались две линии по вопросу о содержании антирелигиозной 
работы. 

Вот как характеризует это время т. Ярославский: 

«Эти две точки зрения сводились к противопоставлению антх- 
клерикализма антирелигиозной пропаганде, между тем как эти 
две стороны работы были совершенно неотделимы. Наряду с этим 
часть товарищей проповедывала необычайное упрощенство, ко- 
торое сводилось к тому, что всю антирелигиозную пропаганду 
вадо поставить только как разоблачение социальных корней 
религии, как препятствие на пути социалистического строитель- 
ства. 


Эта точка зрения противопоставлялась якобы точке зрения 
голого просветительства, которая приписывалась обществу дру- 
зей газеты «Безбожник» и редакции этой газеты. К этому при- 
мешивался целый ряд других вопросов — и о социальных корнях 
и причинах роста сектантства, и о методах антирелигиозной про- 
паганды. 

Эти споры были разрешены целиком в пользу редакции «Без- 
божника» на антирелигиозном совещании при ЦК, в апреле 1926 г., 
на котором в основном были приняты тезисы, разработанные об- 
цеством друзей газеты «Безбожник» и редакцией газеты «Без- 
божник»: о задачах и методах антирелигиозной пропаганды; о 
сектантстве и об антирелигиозной пропаганде среди национальных 
меньшинств (см. «Антирелигиозник», № 8, август 1926 г.). Эти 
тезисы, разработанные на основе всего опыта антирелигиоз- 
ной пропаганды, имевшегося в СССР, и на основе принятых ре- 
шений, и легли в основу всей дальнейшей антирелигиозной 
работы. 

С этого момента работа становится ‹систематичнее. Органи- 
зуется «Союз безбожников» как добровольное общество. 1926 г. 
и значительная часть 1927 уходят на преодоление тех ликвида- 
торских настроений в антирелигиозной пропаганде, которые, не- 
сомненно, были во многих организациях и которые явились резуль- 
татом реакции на некоторые преувеличения в антирелигиозчой 
пропаганде, имевшие место в первый период и давшие отрица- 
тельные результаты. 

Это ликвидаторское настроение выразилось в том, что во мно- 
гих организациях союзы безбожников не были организованы: 





Тов. Ем. Ярославский. председатель Союза воинст-ующих беззожников СССР 


В результате дискуссии и в результате решений, принятых на 
партийном антирелигиозном совещании при ЦК ВК) в 19726 г., 
эти ликвидаторские настроения были в значительной степени 
сломлены. 

Эти ликвидаторские настроения не были еще сломлены 
окончательно. Кое-где они существуют и сейчас, и именно про- 
тив этих ликвидаторских настроений в антирелигиозной пропа- 
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ганде выступил недавно в интервью с американской делегацией 
тов. Сталин» ‘. | 

Медленно и трудно разрешались организационные вопросы. 
Вплоть до второго всесоюзного съезда СВБ единой организации 
Союза в полном смысле еще не было. На местах могли быть свои 
уставы. Центральный совет СБ был скорее издательским, отчасти 
методическим центром. Он объединял не единый Союз безбож- 
ников, а местные союзы безбожников, которые могли и не вхо- 
дить в общее объединение, если бы этого не пожелали. Лишенный 
основных функций руководящих организаций — функций органи- 
зационных — первый Центральный совет многого не смог сделать. 
В первую очередь это положение больно отражалось на дисци- 
плине, на плановости работы, на материальных возможностях этой 
работы. | 

Однако, и в этой обстановке работа Союза безбожников со- 
провождалась рядом заметных успехов. 

Прежде всего, и это особенно важно, было положено прочное 
начало, а затем и широкое развитие подготовке безбожных 
кадров. Для этого были выпущены антирелигиозные учебники 
и многочисленная литература. На местах и в Москве проводились 
курсы, семинары, кружки. 

Из года в год возрастало количество учебных мероприятий, 
проводившихся Союзом безбожников. 

В 1928—1929 гг. дважды проводились центральные антирели- 
гиозные курсы. Практиковался метод заочного обучения. 

К началу 1929 г. возник новый вид учебы — антирелигиозные 
университеты, получившие особо широкое распространение в сле- 
дующие годы. Первый антирелипиозный университет был открыт 
5 декабря 1928 г. в Пролетарском районе г. Москвы. 

Наконец первичные кружки проводились из года в год почти 
во всех низовых организациях СВБ и насчитывались многими 
тысячами. 

Тем временем Союз безбожников организовывал и массовую 
антирелигиозную пропаганду. Многими тысячами проводились 
лекции и доклады, а до 1927 г. и диспуты. 

«1926 и 1928 годы вообще можно считать годами поворот- 
ными в смысле усиления внимания к антиоелигиозной пропа- 
ганде и в смысле более углубленного использования различных 
методов антирелигиозной пропаганды. Более систематически ста- 
вится антирелигиозная пропаганда в Красной армии. После 
первого всесоюзного учительского съезда к делу антирелигиозной 
пропаганды привлекается несколько тысяч учителей, которые 
в этом отношении проделывают огромную работу. Профсоюзы 
(ВЦСПС) дают указания всем профсоюзным организациям, наряду 
с общей культурно-просветительной работой, усилить и антире- 


1 Это место относится к 1928 году (см. брошюру т. Ярославского, откуда 
взята эта цитата)’ 
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лигиозную пропаганду, оказывать содействие кружкам Союза дез- 
божников, уголкам безбожника. К десятилетию Октябрьской рево- 
люции организуется антирелигиозный музей. Такие анти-. 
религиозные музеи, или «кабинеты безбожника», или «кабинеты 
знтирелигиозной пропаганды» организуются в нескольких горо- 
дах. Организуется антирелигиозная передвижная выставка для’ 
заграницы. Громадное значение имеет антирелигиозная пропаганда 
в общей печати. Она усиливается в 1926—1927 гг., издаются во- 
многих ‘организациях безбожные стенные газеты. 
В кино, в театфе, в избе-читальне, в радиопере- 
даче — всюду элементы антирелигиозной пропаганды вкрапли- 
ваются все более и более ярко. С большим успехом проходила 
например постановка пьесы Бергстеда «Праздник св. Иоргена». 

Уже в первом году своего существования Союз безбожников: 
вступил в Интернационал пролетарских свободомыслящих 
(ИПС). 

Не ограничиваясь связью с Исполкомом Интернационала, ЦС 
установил непосредственные связи со всеми организациями, объе- 
диняемыми ИПС. Пользуясь этой связью, Союз безбожников про-. 
вел громадную работу по информированию заграничных трудя- 
шихся о том, что в действительности делается в СССР, беспре- 
станно разоблачая поповско-буржуазную клевету на Советский: 
Союз. Одновременно заграничным братским организациям сво- 
бодомыслящих передается опыт антирелигиозной борьбы. 

В целях установления прочных связей с заграницей и ознако- 
мления пролетарских безбожников с СССР, ЦС организовал в 
1226 и 1927 тг. прием двух иностранных безбожных' делегаций. 
В результате новые и новые правдивые сведения проникали за. 
границу о СССР и о безбожном движении в нем в частности. 

В январе 1928 года Союз безбожников через свою делегацию. 
(тг. Лукачевский, Шейнман и Игнатюк) принял уча- 
стие в Кельнском конгрессе Интернационала пролетарских свобо- 
домыслящих. Наша делегация противопоставила социал-демокра- 
1ической точке зрения ‘марксистско-ленинские установки в вопро- 
сах антирелигиозной работы. 

В 1928 году на Кельнском конгрессе левое крыло большин- 
ством голосов проводит боевые резолюции, ставшие в полном, 
смысле программой размежевания. Резолюции говорят о необ- 
ходимости увязать антирелигиозную работу с общеполитически-. 
уи задачами пролетариата, резолюции вскрывают продажность и 
предательство Бонкуров и Макдональдов. Социал-демократиче- 
ские руководители на следующий день после Кельнского конгрес- 
са провели яростное наступление против кельнских резолюций. 
Левые же революционные элементы начинают объединяться на 
платформе этих резолюций. 

Большую работу Союз безбожников и его. ЦС проделали за 
это время по антирелигиозному воспитанию подрастающего поко- 
ления. Союз безбожников -на детском фронте был в 1926—1927 гг. 
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положительно одинок. Государственный ученый совет в 1925 г. 
выпустил методическое письмо «О безрелигиозном воспитании в 
школе». Это письмо было понято многими педагогами как пол- 
чый отказ от антирелигиозной борьбы в системе школьной рз- 
боты. | 

Классовый враг между тем вел упорную работу в детской среде. 
Явные и скрытые агенты кулака втихомолку проводили религиоз- 
ную обработку детей, частенько даже и в стенах советской школы. 
Нередки были случаи создания религиозных школ и групп по 
обучению религии. Не малую работу церковники и сектанты. раз- 
вили и в среде молодежи вообще. 

В этой обстановке безбожники.и подняли кампанию за замену 
безрелигиозного воспитания антирелигтиозным, 
Упорную кампанию за это вели ЦС и его орган «Антирелигиоз- 
ник». Кампания была не только в плоскости борьбы против без: 

елнгиозного воспитания, но сопровождалась и разработкой ряда 
практических предложений и указаний. Разрабатывались также 
вопросы методики программы Курсов и занятий. 

Эта кампания увенчалась полным успехом. Сначала на местах 
разрозненно стали разрабатываться и проводиться в жизнь мето- 
дические указания об антирелигиозном воспитании. В марте 1929г 
и Наркэомпросом наконец было выпущено пергое методическое 
письмо об антирелигиозном воспитании. 

Остановимся в кратких чертах на обзоре издательской дея- 
тельности. Союза безбожников за это время. Кроме основного 
своего органа газеты «Безбожник», ЦС в октябре 1925 г. присту- 
пил к выпуску иллюстрированного журнала «Безбожник», а с ян- 
варя 1926 г. стал издавать журнал «Антирелигиозник». 

Газета «Безбожник», с самого начала завязавшая прочные свя- 
зи с местными безбожниками, все время играла роль боевого ру- 
пора воинствующего безбожия. Показателями ее читаемости и 
авторитета являются ее непрерывно возраставший тираж, большая 
ксрреспондентская сеть (свыше 5.000 к 1930 г.) и массовые откликн 
на ее материалы. 

Не мало писем бывших верующих свидетельствуют о том, что 
газета многих и многих отвоевала от религии. 

Особо выдающуюся роль сыграл журнал «Антирелигиозник», 
научно-методический орган ЦС. 

Журналу «Антирелигиозник», основному теоретическому органу 
С СВБ, пришлось выдержать упорную борьбу на два фронта 
< различными видами оппортунизма. С одной стороны, надо было 
‘преодслевать взгляды и практику правых, которые защищали 
«культурничество», «просветительство» как основное содержание 
борьбы с религией. Но, с другой стороны, журнал «Антирелигиоз- 
ник» должен был объявить непримиримую борьбу и всякому упро- 
зценчеству в антирелигиозной пропаганде, против «левых» наско- 
ков, администрирования и т. п. 

Журнал суммировал опыт мест, сумел объединить вокруг себя 
`Эезбожный пихательский актив на местах, сумел стать первым не- 
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заменимым пособием пропагандиста-практика. Это хорошо илию- 
стрируют писыма читателей и сотрудников «Антирелигиозника», 
полученные им к своему пятилетнему юбилею. Вот один харак- 
терный отрывок из письма товарища Зыкова: «Журнал рос и 
креп вместе с ‘безбожной организацией от незаметного, тонкого 
журнальчика, редкого гостя на местах, до одного из крупнейших 
современных научных журналов, без которого не может обойтись 
научный работник, активный общественник и школьный работник, 
где-нибудь в дебрях Керженца или в Ветлуге. Его тираж, его попу- 
лярность среди работников антирелигиозного фронта на местах 
говорят о журнале без лишних слсв... Там, где циркуляр, указание 
не производят впечатления, бессильны, там журнал сплошь и ря- 
дом выполняет болыпую организационную роль» («Антирелигиоз- 
ник» № 12, стр. 56—66, 1930 т.). 

Необходимость широкого развития издательской деятельности 
побудила Центральный совет организовать собственное издатель- 
ство, что было одним из первых шагов ЦС (май 1925 г.). С не- 
скольких сот тысяч печатных листов-оттисков антирелигиозной 
литературы в 1926 г. безбожное издательство пришло к 1929 г. 
с 34 млн. оттисков, развивая и далее свою деятельность. Тиражи 
изданий ЦС все время возрастали, исчисляясь для учебной очень 
объемистой литературы сотнями тысяч экземпляров. 

За это же время возникла и росла и местная безбожная печать, 
вюсобенности национальная. Общие издания местных организаций 
СБ были сравнительно редким и несистематическим явлением. 
Время от времени выпускались однодневки-газеты, листовки, бро- 
шюры и т. п. В октябре 1925 г. в Москве вышел первый антире- 
лигиозный журнал на татарском языке «Фэн-Эм-Дин». С ноября 
1927 г. начал выходить «Нойланд» — немецкий антирелигиозный 
журнал в Харькове. А в 1928 г. началось издание ‘антирелигиозных 
журналов на узбекском языке («Худайсызляр» в Самарканде), на 
армянском («Анаставац». в Эривани) и на монгольском («Наука и 
религия» в Верхнеудинске). Эти издания и ряд других националь- 
ных журналов ‘и газет (в том числе три украинских) в свою оче- 
редь являлись проводниками антирелигиозной работы на местах. 
Время до П съезда было периодом организации и накоп- 
ления безбожных си 1. 

"Строительство социализма переходило на новый и ‘высший 
этап со времени ХУ партконференции (октябрь-ноябрь 1996 г.). 
Все усиливающимися темпами, переплетаясь с задачами заканчи- 
вающегося восстановительного периода, шла реорганизация про- 
мышленности и сельского хозяйства на. началах индустриализации 
и электрификации. Классовая борыба все более укиливалась. Обо- 
стрялись противоречия между классами, особенно на селе. Ощети- 
нилось зарвавшееся кулачество, усилилась активность церковни- 
ков и сектантов. А между тем советская общественность еще не- 
дооценивала важности антирелигиозного: участка общего фронта 
классовой борьбы. И профсоюзы, и комсомол, и кооперация, и 
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школы — активно не помогали развертыванию антирелигиозной 
работы. 

В политическом отчете Центрального комитета ‘партии 
ХУ съезду ВКП(б) (3—7 декабря 1927 г.) тов. Сталин, говоря о 
задачах культурной революции и о тех «минусах», которые еще 
имеются у нас в этой области, обратил внимание партии. на недо- 
оценку антирелигиозной пропаганды со стороны нашей общест- 
венности: : , 

«У нас имеется еще такой минус, как ослабление антирелиги- 
озной борьбы» (И. Сталин —' «Вопросы ленинизма», изд. 1929 г., 
стр. 428). 

Несмотря на отдельные достижения, Союз безбожников был 
ко второму своему съезду еще очень слаб и количественно! и каме- 
ственно. Организации Союза безбожников далеко еще не могли 
считаться воинствующими, достаточно боеспособными и энергич- 
ными. . 

Окончательный переход к реконструктивному периоду, к уси- 
ленной социалистической организации промышленности. и сель- 
ского хозяйства был решен партией на ХУсъезде ВКП(б) в дека- 
бре 1927 г., который взял решительный и твердый курс на массо- 
вую коллективизацию сельского хозяйства. «Х\У%съезд был по 
преимуществу съездом коллективизации. — это была под- 
готовка к общему наступлению. В отличие от пройденных этапов 
период ХУТ съезда является периодом общего наступления 
социализма по всему фронту, периодом усиленного строи- 
тельства социализма и в области промышленности, и в области 
сельского хозяйства» (И. Сталин — «Вопросы ленинизма», изд. 
1930 г., стр. 682). Вот в этот период еще неразвернутого, но уже 
общего наступления социализма по всему фронту, совпадающего 
с 1929 г., первым годом первой пятилетки, в этот «год великого 
перелома» — в июне 1929 г. собрался И всесоюзный съезд безбож- 
ников. Два события этого великого года имеют особое значе- 
ние в истории. борьбы революционного пролетариата и его госу- 
дарства с реакционным влиянием религии — пересмотр конститу- 
ции СССР в направлении ограничения религиозной пропаганды 
и переход на непрерывку. 

«Из событий последнего года, которые помогают росту СВБ, 
надо отметить также и пересмотр конституции СССР в сторону 
ограничения деятельности религиозных организаций. Прежняя 
формулировка, которая означала, что каждая религиозная органи- 
зация пользуется в СССР’ свободой религиозной пропаганды, 
явно не соответствует тому политическому опыту, который мы 
имеем. Религиозные организации нередко использовали за эти 
гсды свободу религиозной пропаганды, как свободу аятисовет- 
ской пропаганды. Сохраняя прежнее решение об отделении; церкви 
от государства и школы от церкви, советское государство допу- 
скает свободу вероисповедания, то-есть отправление религиозного 
культа, но не может допускать свободы религиозной пропаганды, 
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так как такая свобода фактически означает свободу антисовет-! 
ской пропаганды. 

Но важнейшим решением этого года, которое наносит сокру-. 
шающий удар религии и религиозным идеологиям, коренящимся' 
в быту рабочих и крестьянских масс, мы должны признать переход, 
на непрерывную неделю. Пока еще вопрос о календаре не решен. 
Быть может, временно останутся прежние названия дней, с воскре-! 
сеньями, понедельниками, субботами и т. п. Но самый факт пере-‹ 
хода на непрерывную рабочую неделю, стирающую грань между | 
воскресеньями, субботами, понедельниками и другими «будними» 
днями, создает предпосылки для вытеснения религиозной идеоло- | 
гии, которая питается религиозными праздниками. Правда, и до' 
этого значительная категория трудящихся фактически работала 
на основе такой непрерывной недели. Железнодорожники и вооб- 
ще рабочие на транспорте, телеграфисты, рабочие на водопроводе, 
на электростанциях, канализации и других коммунальных пред- 
приятиях, больницы, столовые и т. п. обычно работали по прин- 
ципу непрерывной рабочей недели. Но намеченный переход всего. 
рабочего класса и всех предприятий, всех государ- 
ственных учреждений на непрерывную рабючую. 
неделю, принципиально по-иному ставит вопрос 
о религиозных праздниках. Несомненно, здесь будет 
происходить в гигантских размерах выкорчевывание религиоз-. 
ного быта. Однако было бы совершенно неправильно думать, что' 
это выкорчевывание будет происходить стихийно, само по себе. 
Здесь должна быть проделана колоссальная работа со стороны: 
Союза воинствующих безбожников и других общественных орга- 
низаций» (Ем. Ярославский — «Переход к наступлению», | 
«Антирглигиозник», 1929 г., № 10, стр. 5—6). 

В обстановке этого общего наступления социализма по всему 
фронту, в обстановке ожесточенной классовой борьбы и в городе 
и в деревне, перед лицом громадных задач строительства социа- 
лизма проходили работы второго всесоюзного съезда Союза без- 
божников. Ему предшествовало второе партийное совещание при 
ЦК ВКП(б) по антирелигиозной пропаганде (9 июня 1929 г.). 

Основным в решениях съезда следует считать тот лозунг, кото- 
рый в дальнейшем ясно определил задачи и лицо СВБ: «Борьба 
против религии — борьба за социализм». 

Союз безбожников, согласно лозунгу съезда, превращался в 
массовое многомиллионное добровольное общество. Массовая 
безбожная организация должна была впредь являться одним из 
передовых отрядов трудящихся СССР, борющихся под руковод- 
ством ленинской коммунистической партии за индустриализацию 
страны, за победу социализма в деревне, за успешное осуществле- 
ние всех политических и народнохозяйственных задач пролетар- 
ского государства. 

Год великого р стал переломным мо- 
ментом и в истории безбожного движения в СССР. 
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Было бы неправильно конечно сказать, что. до этого момента 
Союз безбожников не принимал никакого участия в социалисти- 
ческой стройке. Большое количество деревенских ячеек например. 
принимало всегда живейшее участие в улучшении сельского хо- 
зяйства, заводя показательные безбожные участки, пакеки ит. п. 
Значительное участие организованные безбожники принимали в 
хлебозаготовках, в перевыборах советов и т. д. Наконец, и это 
надо. особо отметить, Союз безбожников пришел к своему П съез- 
‚ду с построенным на средства, собранные безбожниками, само- 
летом, постройка которого явилась безбожным' ответом Чембер- 
лену и прочим капиталистическим поджитгателям войны. 

В соответствии с огромными боевыми задачами развернутого 
наступления на религию съезд постановил переименовать Союз 
безбожников в Союз воинствующих безбожников 

’ (СВБ). Съезд постановил реорганизовать структуру СВБ на осно-, 
вах демократического централизма, с единым уставом и руково- 
дящим Центральным советом. Этим был положен конец органи- 

зационной слабости, существовавшей до тех пор в организации. 

Одним из крупнейших мероприятий, проведенных съездом, 
является оформление детского безбожного дви- 
жения. Возраст вступающих: в СВБ был понижен до 14 лет, и 
было ноложено начало организации групп юных воинству- 
ющих безбожников (с 8 лет). Эти группы ЮВБ «ыграли 
значительную роль во всей антирелигиозной работе. Юные без- 
божники с большим сознанием возложенных на них серьезных 
задач проделывали кропотливую, подчас неприметную, работу 
по разоблачению вражьих происков в детской среде, по продви- 
жению лозунгов партии и советской власти в массы, по осуще- 
ствлению в посильном виде общих задач социалистическогр стро- 
ительства. Юные безбожники собирали золу для удобрения, со- 
бирали семена, организовывали уход за малолетними, когда 
матери этих последних были на работе в поле или на учебе в 
ликпункте, активно проводили всякие сборы, помогали наладить 
обслуживание избирательных кампаний и т. д. ит. п. И эта не- 
утомимая рать юных борцов за ленинское дело выросла: за пару 
лег в армию, численностью в 2 миллиона. 

Второй съезд СВБ осудил безоговорочно, наряду с право- 
оппортунистическими тенденциями примирения с религией, уль- 
тра-«левое», анархическое фразерство, идущее по линии упрощен- 
чества в антирелигиозной пропаганде. Признав, что «Союз без- 
божников должен в первую очередь разоблачать контрреволю- 
ционную классовую роль религии», съезд указал, что «в то же 
время содержанием массовой антирелигиозной пропаганды дол- 
жны быть и вопросы истории религии и естествознания». 

На съезде были вынесены важнейшие решения о развертыва- 
нии антирелигиозной работы среди национальностей, в Красной 
армии, среди молодежи и женщин. Решения П всесоюзного съезда 
явились отправной точкой для наступления широким фронтом 
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на религию в период развернутого наступления социализма по 
всему фронту, открываемый решениями ХУТ съезда партии 
(июнь — июль 1930 г.). 

В 1930 г. СВБ отметил свое первое пятилетие и вступил во 
зторое. Достижениям и’недочетам на отдельных участках работы 
СВБ в этом сборнике посвящено не мало места. Мы поэтому 
ограничимся кратким обзором основных этапов в деятельности. 
СВБ за время после И съезда. 

После второго съезда, повернувшего СВБ на рельсы непо- 
средственного участия организации и ее чле- 
нов в социалистическом строительстве, начался 
‘подъем безбожного ударничества. 

Оставляя в методах своей работы кампании как выдающиеся 
узловые моменты: в антирелигиозной работе, СВБ каждую из 
антирелипиозных кампаний ознаменовывал новым и новым ро- 
том безбожного ударничества. 

Одновременно организации СВБ развернули пирокую работу 
по участию’ в коллективизации, в социалистическом переустрой- 
стве деревни. Во всех хозяйственно-политических и культурно- 
политических кампаниях, проводившихся партией и советской 
властью, СВБ принимает самое живое организованное участие, 
зсустанно осуществляя одну из самых выдающихся директив 
| съезда: 

«Союз безбожников должен являться передовым отрялом на 
фронте соцралистического строительства. Он должен поинимать, 
‹амое активное участие в хозяйственной жизни и кампаниях, про- 
содимых партией и советской властью, органически узазывая. 
сю свою работу с практическим проведением пятилетнего плана. 
Ячейки Н советы безбожников должны быть застрельщиками в 
деле организации колхозов, в деле их улучшения. Ячейки без- 
божников должны стремиться к организации безбожных колхозов, 
покупке машин, тракторов: для общественной обработки земли». 

Роль СВБ в строительстве колхозов и безбожных колхозов 
в частности освещена в особых статьях сборника. Мы огра- 
ничимся здесь только беглым указанием на то, что в тысячах: 
случаев организации колхозов проявляли инициативу именно ор- 
ганизации СВБ. 

К маю 1930 г. был завершен сбор на всесоюзную машино- 
тракторную станцию, которая и приняла участие в первом раз- 
вернутом большевистском весеннем севе. Через год Ш: пленум 
СВБ передал Красной армии танк «Воинствующий безбожник» 
и объявил всесоюзный сбор на подводную лодку. И этот послед- 
ний сбор ныне успешно завершен. 

Но эти централизованные сборы далеко не исчерпывают всего, 
что сделано СВБ на этом участке. Редкая организация СВБ не про-. 
водила самостоятельно или не участвовала в местном сборе на 
цели строительства и обороны. Десятки тракторов и целые МТС 
и тракторные колонны (ЦЧО, Московская область, Дагестан 
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и друг.), аэропланы и т. п. строились и строятся на средства, 
собираемые безбожниками. В ЦЧО ведется безбожниками сбор 
валютных ценностей на постройку планетария. 

Активное участие СВБ в социалистическом строительстве, 
это — основное, что следует отметить. 

Колоссалыню выросла издательская деятельность СВБ. Кроме 
центральных изданий в СССР регулярно выходят безбожные жур- 
налы ‘и газеты в количестве 18 названий (на 14 языках). Тираж 
периодики поднялся до цифр: в 500 тыс. экз. для газеты, до 
200 тысяч для журнала «Безбожник» и т. д. Уже многими десят- 
ками миллионов печатных листов-оттисков измеряется масштаб 
безбожных изданий. 

Громадную работу СВБ провел и в области культурного строи- 
тельства. 

Десятки тысяч рублей, собранных на постройку показательной 
‘безбожной начальной школы в Чечне, сотни тысяч обученных без- 
Фожниками неграмотных и малограмотных ‚сотни безбожных угол- 
ков в избах-читалынях, клубах и домах культуры — все это гово- 
рит о том, что СВБ является активным отрядом и на фронте куль- 
-турной революции. 

Значительно выросла и наладилась международная безбожная 
связь. Укрепляя и развивая информационные квязи, СВБ добился 
значительного подъема революционного соревнования между 
‘братскими безбожными организациями. Социал-предательское 
руководство из Интернационала пролетарских свободомыслящих 
"было изгнано (Боденбах-Течинский конгресс). 

[У конгресс, происходивший в Боденбах-Течине в ноябре 
1930 г., явился ареной решающей борьбы между левым крылом и 
‘социал-фашистами. Социал-фашисты Гартвиги и Сиверсы, ис- 
пользовав мошеннически полученное большинство голосов, не 
допустили представителей исключенных организаций и предста- 
-вителей немецкой оппозиции, имеющей в своих рядах. 100.000 че- 
ловек, в зал заседания даже в качестве гостей. Они отклонили 
политическую повестку конгресса, предложенную левым крылом. 
Председатель исполкома Гарвиг в своем докладе продолжал ту 
‚же социал-фашистскую линию раскола и предательства. 

Тогда представитель СВБ СССР т. Лукачевский, от имени 
‚всего левого крыла, выступил с речью, в которой раскрыл линию 
‘социал-фашистов, ведущую к расколу единого пролетарского 
‚фронта, предающую пролетарское безбожное движение в руки 
“буржуазии. После этого им была зачитана декларация, в которой 
левое крыло от имени фактического большинства исключило из 
`ИПС предателей и раскольников, в том числе Гартвига и Сиверса. 

Заседание конгресса было перенесено в Течин. В его работах, 
‚разумеется, приняли участие и представители исключенных орга- 
‘низаций. Это был действительно международный конгресс. Кон- 
гресс вынес ряд важнейших решений о развертывании дальней- 
чей антирелигиозной ‘работы среди пролетариата, женщин и мо- 
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лодежи, среди крестьянства, а также в колониальных и полуколо- 
ниальных странах. . 

Конгресс создал крепкое пролетарское руководство междуна- 
родным антирелигиозным движением пролетариата. 

СВБ успешно помогает братским безбожным организациям в 
превращении их в опорные пункты ленинской борьбы с религией 
и культурной реакцией в капиталистических странах. 

В области международной работы огромную деятельность СВБ 
развил в 1930 г. в связи с антисоветской кампанией заграничной 
поповщины. Так называемый «крестовый поход» папы римского 
всколыхнул антирелигиозное движение и поднял его сразу на 
действительно. массовую высоту. СВБ пополнился ‘новыми сотнями 
тысяч членов. Центральный совет развернул энергичную кампа- 
нию по информации заграничных организаций о том, что дей- 
ствительно делается в СССР, какой смысл имеет антисоветская 
кампания под идейным руководством попов всех религий. 

За период после своего П съезда СВБ уделял большое вни- 
мание борьбе с уклонами и извращениями в антирелигиозной 
работе. П съезд резко отмежевался от «правых» и примиренческих 
тенденций и от ультра-«левого» анархического фразерства, на- 
шедацих свое отражение в некоторых печатных выступлениях» 
(из резолюции съезда). 





Подписание договора на соцсоревнование между Северной и Нижегородской 
организациями СВБ. Слева направо тт.: Лукин (Севкрай), Узков _(Нижний- 
Новгород) Олещук (отв. секр. ЦС СВБ), Лукачевский (зам. пред. ЦС СВБ): 


22 Сборник „Воинств. безбож. в СССР за 15 лет“, — 807 л. 
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ИП пленуму ЦС (март 1930 г.) пришлось столкнуться уже с про- 
явлениями оппортунизма, созревшими в период «левых» загибов 
на почве «головокружения от успехов». Пленум решительно вы- 
сказался против таких искажений правильной марксистско-ленин- 
ской борьбы с религией. П пленумом (равно как и Ш пленумом, 
июнь 1931 г.) было уделено большое внимание борьбе с механисти- 
ческим уклоном в марксистской философии и с меньшевистствую- 
щим идеализмом. Пи Ш пленумы подчеркнули необходимость ве- 
дения антирелигиозной пропаганды на основе диалектического 
материализма. 

На П пленуме в связи с вопросами о качестве антирелигиозной 
пропаганды была поставлена во весь рост проблема кадров. Были 
вынесены решения о широком развертывании антирелигиозной 
учебы. 

Принципиальное значение имела постановка доклада Нарком,, 
проса РСФСР на пленуме. Было отмечено недостаточное руко- 
водство Наркомпроса антирелигиозной работой. школ и вне: 
икольных учреждений. 








На Ш пленуме ЦС (3—8/\Т 1931) присутствовали 62 члена ЦС 
и 141 особо приглашенные представители с мест — из националь- 
ных районов, ударники, колхозники и работники местных орга- 
низаций СВБ. 49 национальностей были представлены на пленуме. 

Пленум констатировал, что несмотря на ряд недостатков, СВБ 
сумел повернуться лицом к производственным и культурным за- 
дачам третьего, решающего года пятилетки. К пленуму насчиты- 
валось уже до 3200 ударных безбожных бригад, 61 безбожный 
ударный цех, 7 безбожных заводов и до 300 безбожных колхозов. 

Пленум еще более подчеркнул необходимость поднятия анти- 
религиозной пропаганды до уровня, соответствующего задачам 
третьего, решающего года пятилетки. 

Каждый безбожник должен быть ударником — 
вот лозунг пленума. 

Пленум вынес ряд решений, определивших дальнейшую рабо- 
ту СВБ на фронте социалистического строительства. В частно- 
сти, была подчеркнута необходимость развертывания массовой 
работы на базе безбожного ударного движения. 

Пленум особо подчеркнул необходимость усиления внимания 
к борьбе с вредительским влиянием местных религиозных празд- 
ников. Значительное место.в работе пленума было уделено во- 
просам работы в деревне. | 

Ряд решений был вынесен по вопросу 05 укреплении между: 
народной связи. Было решено охватить революционным соревно- 
ванием с зарубежными организациями пролетарских безбожни: 
ков не менее 25 организаций. | 

Особенно широко был поставлен вопрос о работе среди на- 
циональностей. Решения пленума, признавшего, что «состояние 
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работы среди нацменьшинств должно служить одним из решаю- 
щих показателей для определения состояния работы организа- 
ции», были тесно увязаны с задачами интернационального воспи- 
тания. ; 


М. Енишерлов 


Антирелигиозная пропаганда 
‚на данном этапе 


Состояние антирелигиозной работы на данном этапе и наме- 
чающиеся перспективы дальнейшей ее постановки должны быть 
охарактеризованы прежде всего с точки зрения осуществления 
решений Х\У[Г съезда партии, его директивы о дальнейшем разви- 
тии идейной борьбы пролетарского атеизма с религией. «Пар- 
тия должна закрепить и развить значительные 
успехи, достигнутые в деле освобождения масс 
от реакционного влияния религии». (Из резолюции 
по отчету ЦК на ХУГ съезде ВКП(б). 

Именно в настоящий момент, когда мы вступили в период 
социализма, когда окончательная и полная победа социализма 
обеспечена в нашей стране, когда вопрос «кто кого» решен пол- 
ностью и бесповоротно в смысле победы социализма над капита- 
лизмом и в промышленности, и в сельском хозяйстве, — вопрос 
с закреплении и развитии успехов нашей партии на фронте без- 
божия приобретает особое значение. 

Все силы, классово-враждебные строительству социализма, и 
в первую очередь остатки и элементы разбитого ‘и ликвидируе- 
мого последнего капиталистического класса — кулачества и его 
агентуры, — теперь еще крепче цепляются за религию, находя в 
религиозных аппаратах, в религиозном дурмане новые формы 
и способы для своих попыток сопротивления строительству со- 
циализма. | 

Это приспособленчество врага, меняющегося, как «хамелеон», 

в своих формах и методах, несомненно, осложняет. нашу борьбу, 
но в ТО же время делает ее тем более ответственной, усиливает 
ее значение, требует еще большей настойчивости и в то же время 
твердости в проведении генеральной линии партии на этом 
фронте. 

Силы, которыми мы располагаем здесь, огромны. Нужно 
только их правильно организовать, активно выявить их действи- 
тельно огромное превосходство над разбитыми силами против- 
ника. Но именно для этого мы и не должны недооценивать этих 
последних, а такая недооценка возможна и, к сожалению, имеет 
место в виде уклонов от тенеральной линии партии в ‘антирели- 
гиозной пропаганде, так ‘или иначе снижающих ее значение. 

В связи с достижениями строительства социализма, в связи 
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< тем, что плановое начало проникло в общественную жизнь, на- 
чиная от плана пятилетки и кончая планом отдельной ударной 
бригады, в связи с тем, что планы осуществляются в успешной 
борьбе за них пролетариата и колхозных масс, в силу того, что 
старое рабское отношение к труду отходит в прошлое и «труд 
становится делом славы, делом чести, делом доблести и герой- 
ства», — в связи со всем этим произошли огромные сдвиги в об- 
щественном. сознании пролетариата и птгироких масс трудящихся 
нашего Союза. 

Мы не располагаем точными или какими бы то ни было при- 
близительными научно-обоснованными цифровыми данными о 
числе или проценте неверующих в СССР или в отдельных его 
областях, но тот факт, что и создание безбожных ударных бри- 
гад и безбожных колхозов опережает в ряде мест организацион- 
ную и пропагандистскую работу СВБ (например Дальне-Восточ- 
ный крайсовет с изумлением узнал, что на его территории возник 
первый безбожный колхоз), говорит за то, что число неверую- 
щих в СССР во много раз превышает ту цифру в 5% миллионов, 
которая является, несомненно, успехом и достижением СВБ в про- 
ведении в жизнь решений ХУ партсъезда. 

Но эта невиданная еще в истории классовой борьбы пятимил- 
лионная организованная. армия добровольно-массового общества, 
армия активного наступления на религию, во много раз меньше 
тех десятков миллионов, которые под влиянием пролетарской 
революции, гигантских. успехов социализма и подчиненной им 
антирелигиозной работы и борьбы СВБ навсегда уже порвали 
с религией в нашей стране. 

Как должны мы оценивать это отставание роста СВБ от 06- 
щего роста безбожия среди широких масс трудящихся СССР? 
Прежде всего, как несомненное отставание СВБ ввиду имею- 
щихся еще в работе нашей крупных недочетов и слабости. Это — 
сигнал для СВБ! Того, что сделано им в осуществление решений 
ХУТ съезда ни в какой мере недостаточно для действительного 
осуществления тех. новых задач и перспектив, которые постав- 
лены перед ним во вторую пятилетку решениями ХУП парткон- 
ференции. 

Но тем, которые в связи с этим расхождением числа органи- 
зованных безбожников с общим масштабом антирелигиозного 
движения в стране говорят о «самотеке» этого движения, о не- 
внимании партии к делу антирелигиозной пропаганды, нужно 
дать суровый отпор. И общий размах антирелигиозного движе- 
ния и, несомненно, имеющиеся достижения СВБ в смысле его 
роста и работы есть следствия одной ‘и той же причины — не- 
ослабного и неусыпного внимания партии ко 
всем участкам классовой борьбы, в том. числе и 
к росту безбожия и отходу масс от религии в резуль- 


тате правильного. руководства партии во всех областях строи- 
тельства социализма. 
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СВБ должен расти быстрее, чем он ‘растет, закрепляя этот 
рост работой, значительно лучше поставленной, чем в данный 
момент. Но при всех возможных достижениях в этом направле- 
нии и возможном укреплении СВБ он не будет охватывать всех 
неверующих, ввиду сложности процесса отхода от религии ши- 
роких масс трудящихся. Задача СВБ —в данный момент непо- 
средственного боя с религией быть армией, опираю- 
щейся на более широкие безбожные резервы, непрекращающийся 
приток которых обеспечен общей политикой партии на главных 
фронтах нашей борьбы и строительства. Нужно лишь, чтобы в 
своей работе СВБ вел беспощадную борьбу за проведение гене-' 
ральной линии партии, борясь со всякими проявлениями контр- 
революционного троцкизма и гнилого либерализма, ведя непри- 
миримую борьбу на два фронта: как против правого оппорту- 
низма, главной опасности в настоящий период, так и против 
всяких «левацких загибов». и примиренчества во всех его формах. 

Попытки сваливать вину за свою собственную слабость на пар- 
тийные организации наблюдались в отдельных организациях 
СВБ, например в западносибирской организации, и руководство 
ЦС поступило правильно, не проявив здесь гнилого либерализма, 
дав решительный отпор этим попыткам и двинув туда инструк- 
торов для непосредственного налаживания работы. Наряду с та- 
ким непосредственным проникновением классово-враждебных тен- 
денций в среду организованного безбожия, здесь, как и везде, 
в первую очередь мы имеем дело с главной опасностью настоя- 
щего периода —‹с правым оппортунизмом во всех его разновид- 
ностях, начиная от правых теориек о ненужности антирелигиоз- 
ной пропаганды — «раз, мол, мы и так идем к атеизму, уничтожая 
религию социализмом», и кончая правооппортунизмом на прак- 
тике, складывающим руки и отказывающимся от работы в тех 
районах СССР, где организованная систематическая антирелиги- 
озная работа наиболее затруднена классовым сопротивлением 
враждебных нам элементов и потому тем более необхо-: 
дима. 

Как на примеры здесь можно указать на снятие в 1930 г. 
правооппортунистического руководства сталинтрадского горсо- 
вета СВБ, роспуск ряда правооппортунистических советов на Се- 
верном Кавказе в 1931 г. | 

Ведя и дальше с еще большей беспощадностью борьбу против 
правого уклона как главной опасности, СВБ должен быть готов 
к решительному отпору всем «левым» загибам, подменяющим го- 
лым администрированием. сложное дело борьбы с религией. Тот 
факт, что на двух наиболее удаленных друг от друга территориях 
СССР: в Верхне-Удинском районе Восточной Сибири и поль- 
ских советах. Белоруссии имели место в 1930 и 1931 гг. факты 
«левацкой», административной, борьбы с религией, обязывает все 
организации СВБ наряду с ЦС к постоянной классовой. чуткости. 
и бдительности в отношении.этой оппортунистической опасности. 
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Эту борьбу внутри своих собственных рядов под общим ру- 
ководством нашей партии Союзу воинствующих безбожников 
пришлось вести в обстановке ожесточенной классовой борьбы с 
непосредственным выступлением классового врага и его попов- 
ско-сектантской агентуры. 

В какой же мере справился Союз воинствующих безбожников 
в этих условиях обострения классовой борьбы, в ее усложнив- 
шихся формах ‹ задачей, выдвинутой решениями Х\] партсъезда 
и ХУП партконференции, — задачей закрепления успехов орга- 
низованного безбожия ‘и их дальнейшего развития во вторую 
пятилетку построения бесклассового общества? 

Союз воинствующих безбожников, как показывают решения 
Ш пленума ЦС СВБ (3, 8 июня 1932 г.) и последующие реше- 
ния исполбюро, президиума и их фракции, дает себе ясный отчет 
в ошибках и слабых сторонах проделанной работы и ведет борьбу 
за их скорейшее исправление. К числу этих слабых сторон работы 
относятся: отставание от темпов социалистического строитель- 
ства как в общем руководстве, так и в работе отдельных орга- 
пизаций Союза; опаздывание со включением в очеретные кампа- 
нии; недостаточная проработка вопросов о содержании, формах 
и методах антирелигиозной работы в связи с поворотом СВБ 
лицом к производственным ‘и культурным задачам пятилетки; 
наряду с производственными победами безбожных ударных бри- 
гад недостаточный разворот ударной работы в области анти- 
религиозной пропаганды и еще слабое вовлечение 
женщин в безбожные ячейки; отсутствие достаточно диференци- 
рованного подхода к различным слоям и группам населения в 
агитмассовой работе; недостаточный удельный вес и место, отве- 
денное работе среди верующих; продолжающаяся еще слабость 
работы з подготовке кадров; неудовлетворительное еще руковод- 
ство со стороны ячеек и советов СВБ детским безбожным дви- 
жением; недостаточное внимание к работе по внедрению нового 
быта; то обстоятельство, что антирелигиозную работу среди на- 
циональностей СВБ еще не сумел сделать действительно удар- 
ным участком работы; недостаточный методологический уровень 
и недостаточная идеологическая выдержанность научно-исследо- 
вательскбй антирелигиозной работы, ее оторванность от прак- 
тики, проявления гнилого либерализма; недостаточная связь на- 
учно-исследовательского отдела ЦС и антирелигиозного сектора 
ИКП философии с местами; то обстоятельство, что ЦАМ еще до 
сих пор не превращен в действительный центр методического 
и организационного руководства делом развертывания антире- 
лигиозной музейной’ работы в центре и на местах; неорганизо- 
ванность районных организаций и недостаточная приспособлен- 
ность краевых и областных советов к руководству работой в 
районах; слабое развертывание самокритики внутри организаций 
и попытки руководить через аппарат без достаточного привле- 
чения актива к руководству. 
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При всех этих недостатках Союз воинствующих безбожников 
имеет несомненные достижения в проведении в жизнь основного 
лозунга, выдвинутого третьим пленумоем ЦС: 

«Борьба против религии есть борьба за пятилетку в четыре 
года, за темпы, за качество, за международное революцисяное 
движение». р 

Глубина и размах антирелигиозного движения с особой остоо- 
той выдвинули перед организованным безбожием задачи изуче- 
чия социальных причин отхода верующих от религии и причин, 
тормозящих этот отход. Если раньше наши научные работники 
занимались преимущественно вопросами истории религии, то 
теперь в осуществление решений Ш пленума о теоретических за- 
дачах СВБ на первый план выдвигается разработка марксистско- 
ленинского учения о религии, вопросов борьбы с извращением 
этого учения механистами, с игнорированием вопросов атеизма 
и антирслигиозной работы меньшевиствующими идеалистами, 
изучение ленинского этапа в развитии атеизма, изучение соци- 
альных корней религии в СССР, изучение тактики врага и Форм 
эго влияния, вредительства и поиспособления в условиях совре- 
менной классовой борьбы, проблем международного атеистиче- 
ского движения. 

Антирелигиозная секция Коммунистической академии в кон- 
це 1930 г. провела первую всесоюзную конференцию научных ор- 
ганизаций, занимающихся изучением вопросов атеизма, которых 
в СССР насчитывается свыше 25. Эта конференция оказала орга- 
низующее влияние на научную работу по вопросам атеизма, дала 
несомненный толчок к делу подготовки кадров научных работни- 
ков, и в настоящее время в крупнейших научных центрах СССРАЬ 
в Москве и Ленинграде — имеется антирелигиозная аспирантура, 
по количеству, правда, еще очень незначительная. 

Необходимо отметить все же отставание теоретической ра- 
боты от запросов самого безбожного движения. Перед нами стоит 
задача ликвидации этого отставания в кратчайший срок, задача 
борьбы с весьма прочно укоренившимся прошлым индивидуализ- 
мом и кустарщиной в научной работе, задача борьбы с искаже- 
ниями марксизма-ленинизма и его вульгаризацией, борьбы с гни- 
лым либерализмом в отношении ко всем теориям, враждебным 
марксистско-ленинскому учению о религии, проявления чего 
встречаются как в научных работах, так и в популярной антире- 
дигиозной литературе, в антирелигиозных программах и учебных 
пособиях. 

Все это требует борьбы за марксистско-ленинскую выдержан- 
ность, за поднятие ее на еще большую теоретическую высоту на 
основе исторического письма т. (Сталина в редакцию «Пролетар- 
ская революция». 

В 15 годовщину Октября, накануне первого года второй 
аятилетки, первого года выполнения директив ХУП партийной 
конференции о построении бесклассового социалистического об- 
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щества, о завершении реконструкции всего народного хозяйства 
СВБ представляет собой внушительную армию, обученную в не- 
посредственных битвах с религией, на ‘фронте борьбы за маркси- 
стско-ленинское перевоспитание масс, готовую к борьбе за прэо- 
доление пережитков капитализма не только в экономике, но и 
в сознании людей, за полное и окончательное отмирание религни. 
Готовясь к этим решительным боям, СВБ должен вести и ведет 
сейчас упорную работу над перестройкой своих рядов на основе 
6 исторических указаний т. Сталина. 

Перестраиваясь на ходу, охватывая членством все новые и но- 
вые миллионы трудящихся, углубляя антирелигиозную пропаган- 
ду, поднимая все выше ее теоретический уровень, под больше; 
вистским руководством ленинской партии СВБ выполнит эти исто- 
рические задачи. 


В. Налинин 


Динамика роста 
и социального состава СВБ 


Союз воинствующих безбожников — массовая добровольная 
общественная организация — существует уже 7 с лишним лет. 
Рожденная инициативой передовой части пролетарской партийно- 
советской общественности, организация сложилась и выросла из 
небольшой сравнительно группы существовавшего в 1923—1924 г. 
Общества друзей газеты «Безбожник» (ОДГБ). Первым годом 
существования организации СВБ (до Н съезда 1929 г. организация 
называлась «Союз безбожников») является 1925 г. о статью 
«Из истории СВБ») 

Учетные данные о количественном составе организации мы 
имеем, начиная с 1926 г., тогда по всему СССР насчитывалось 
около 2500 ячеек, объединявших около 100 тыс. членов. 

Теперь, к 15-й годовщине Октябрьской революции, СВБ насчи- 
тывает в своих рядах несколько миллионов. Ю том, как росла 
организация, можно судить по приводимой ниже таблице. Цифры 
за последние годы здесь даны с округлением ввиду приблизитель- 
ного характера некоторых статистических данных, поступающих 
от местных организаций, где учет поставлен еще слабо. Поскольку 
округление проведено в сторону не преувеличения, а преумень- 
шения, судить по этим данным о динамике роста все же возможно. 
(См. табл. вверху стр. 345). 

Таким образом по сравнению с 1926 годом Союз безбожников 
количественно вырос почти в 70 раз, достигнув цифры почти что 
в 5% млн. чел. В то же время насчитывается 2 млн. юных 5ез- 
божников. Вторая пятилетка СВБ предусматривает количество 
членов СВБ к концу 1937г. в 22 млн. чел. и кроме того 5 млн. чле- 
нов групп юных воинствующих безбожников. 
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Динамика роста организации СВБ 























. о 
у Количество | Количество Е ПО 
Пе ячеек членов 
Ячеек Членов 
1926 г... ..-... 2421 87 033 | 100,0 100,0 
19 о о че 3121 138 402 130.0 160,0 
1929 плаще на 8928 . 465 498 370,0 535.0 
930 рае 35 000 2000000 |увел.в 14 раз|увел.в23раза 
На 11—31 г. ..... 50 000 3 500 000 | „ „20 »„ „ „40 раз 
На 1/\У—31 г. ..... 60 000 5000000 | „ „25 „ » +07 я 
В 193278 де. | ок. 65 000 5500000 | „ „27, „69. 





Как видно из приведенной выше таблицы, наиболее бурный 
рост организации приходится на конец 1929 и начало 1930 гг. 
Приведенные ниже данные о динамике роста отдельных ор- 
ганизаций еще более наглядно подтверждают это положение. 


Динамика роста организаций СВБ по отдельным областям 
— | х р 
Дата На 1/ХИ На 1/Х На 11 На 15/\ 













1929 г. 1930 г. 1931 г. 1932 г. 
Организации г . 
= Е ЕЕ Е НЕЕЕНАС 
Количество чл. СВБ в , 
 Пенинградекой обл. . 80 000 275 000 317 000 470 000 








- Дата | На 1/УП На ПУ На 1/У На 15/У 
+ | 1928 г. 1930 г. 1931 г. 1932 г. 
Организации а | 
| | | 
о, — — . | 12800 130000 200 000 318 000 


а ЙА 


м. а та На 1/ХП | На УТ | На 1/Х | На ПУ На 15/\ 
1932 г. 


в 1928 г. 1929 г. | 1930 г. | 1931 г. 
Организации . 

















Количество чл. СВБ в 
Уральской обл. . | 


11 629 32 080 96846 | 145684 | 240000. 
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Рост организаций СВБ в национальных республинах СССР 


Особого внимания заслуживает вопрос о росте СВБ в нацио- 
нальных республиках. В большинстве из них организации СВБ 
еще очень молодые, организационно еще че окрепшие, но данные 
о росте организации за последние 2—3 года товорят о мощном 
нарастании антирелигиозного движения. 


Динамика роста СВБ в нацреспубликах 











Наименование организаций | Дата Е Рост в 5/% 
ТЕ СИСТЕ ЗЕЕ ЛЕ ЕОНЕТЕЕЕ СБС ЗЕЕЕСЯ КИТИбОЫИЙ 
1. Башкирия (.......... . 1930 г. 12000 100,0 

1931 г. 29000 241.0 
1932 г. 43 000 357,0 
2. Татария „........... 1930 г. 22000 100,0 
1931 г. 48 000 218,0 
1932 г. 60 000 273,0 
3: Крым ооо она 1930 г. 14 948 100,0 
1931 г. 30200 202,0 
1932 г. 42 000 281,0 
4. Узбекистан... ... 1930 г. 13 175 100,0 
1931 г. 60 000 453,0 
1932. г. 160 000 1.2140 
5. Азербайджан. .... .... 1930 г. 3000 100,0 
1931 г. 20 550 685,0 
1932 г. 70 090 2.333,0 
6. Дагестан... ... 1930 г. : 10030 100,0 
1931 г. 49 000 488,0 
7. Казакстан и... .... 1929 г. 4 830 100,0 
1932 г. . 33 000 683,0 


Таковы итоги роста безбожия среди национальностей СССР. 
Правда, здесь нужно оговорить, что в составе этих организаций 
имеется и часть русского населения, проживающего на террито- 
рии этих областей, но абсолютное большинство конечно состав 
ляют представители коренных народностей, и за счет их главным 
образом идет дальнейший рост организации. 


Удельный вес организаций СВБ СССР 


По данным, имеющимся в ЦС СВБ СССР на 15 мая 1932 г., ко- 
личество членов СВБ, т. е. лиц, имеющих членские билеты, рас- 
пределяется по областям, краям и республикам Советского Сою- 
за следующим образом: 
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В проц к 
Наименование областей От итогу по 
В а а 3675 900 64,8 
В том числе: 12.92 
Московская область. ...... ся 733 000 829 
Ленинградская обл. ......... о 470 000 6 
Северо-Кавказский край ...... И 350 000 И 
Центр. Черноземная область.... . . 318 000 ‚60 
Западно-Сибирский край ....... у 255 000 4,50 
Уральская область... .... 240 000 4,23 
Нижневолжский край. .......... 221 000 3,88 
Нижегородский край...... та 200 000 3.52 
Средневолжский край...... .. . 185 000 3,26 
Ивановская Промыш. область .... .. 170 000 3.00 
Западная область „ое... 140 000 Е 
Северный край (............. 77 000 т 
Дальневосточный край... ...... 70 000 Не 
Татария... .. РИ: га 60 000 ‚06 
Башкирия „о... 43 000 0,75 
Крым ое пы ес о | 42 000 0,74 
Казакстан ее... .. а .33 000, 0,60 
Восточно-Сибирский` край......... 30 000 0,53 
Карелия еее... . ое 22000 0,40 
Киргизия „еее еее еее. 11 500 0,20 
. ЯКУТИЯ м ое а але 5400 0,10 
о 140000 24,67 
Ша БОР ьо А ОН 217 000 3,82 
а он Но 212000 3,13 
В том числе: 
Грузия (и... а. = 102 000 1,80 
Азербайджан .... ...... о 70 000 1,28 
Армения... ......... о 40 000 0,70 
У: Уз6. ССР. 2 ды ие Шольаь 160 000 2,82 
УТ. Туркм. ССР... 5 000 0,09 
о ее и И 4000 0,07 








Итого по СССР. . | 5 673 000 100,0 


Таким образом в прямом количественном отношении первое 
место из республик занимает РСФСР (64,8 проц. всего количества 
членов СВБ в СССР) и второе УССР (24,67 проц.). Собственно 
эти две республики пока и дают абсолютное большинство (почти 
90 проц.) организаций. 


Схема организации СВБ 


Центральный совет СВБ осуществляет руководство работой 
29 областных, краевых и республиканских организаций, опираясь 
ха нижеследующие советы: 

‚ А. Центральные советы республик: Украины, Белоруссии, Ар- 
мении, Грузии, Азербайджана, Узбекистана (оргбюро), Турмени- 
стана (оргбюро), Таджикистана, Казакстана (оргбюро). 
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Б. Краевые советы: Восточно-Сибирский, Дальневосточный, 
Западно-Сибирский, Нижегородский, Нижневолжский, Средне. 
волжский, Северокавказский, Северный. 

В. Областные советы: Западный, Ивановский, Ленинградский, 
Московский, Уральский, Центрально-черноземный. Национальные: 
Башкирский, Карельский, Киргизский, Крымский, Татарский и 
Якутский. 

Следующим по. периферии звеном для каждой из перечислев- 
ных выше организаций в основном являются районные советы 
СВБ. Исключение составляет Украинская советская социалистиче. 
ская и Ойротская — в Западно-Сибирском и т. д.— на правах 
но 5 областей. Там имеются и соответственно областные советы 
СВБ, подчиняющиеся ЦС СВБ Украины. 

Кроме того в краевых организациях, включающих в своем со- 
ставе нацобласти, как например Мордовская — в Средневолж- 
ском крае, Марийская и Удмуртская — в Нижегородском, Хакас- 
ская и Ойротская — в Западно-Сибирском и т. д.— на правах 
областных советов (с подчинением краевой организации) вы- 
делены специальные нацоблсоветы. 

Ниже этих звеньев структура организации повсеместно одина- 
кова, Т.-е. райсовет, включающий иногда подрайсовет или базо- 
вый совет, затем ячейки. 

Районные советы СВБ оформлены в среднем на 50—60 проц., 
но часть из них работает еще очень слабо. 

По данным 10 областей проц. охвата районов организациями 
СВБ на конец 1931 г. следующий: 





Колич. | Колич. | Процент 
районов | РС СВБ| охвата 


Наименование областей 


№№ по 
порячку 











.-1| Восточная Сибирь ........... 1 85 
2| Дальневосточный край ......... 52 
3 || Западная область „с... 112 
4 || Западная Сибирь ........... 174 
5 Ивановская область Ваал И 5 дБ 62 
6 | Нижняя Волга. Е 93 
7| Северный край ......- 62 
8 | Средняя Волга. ...... 67 
91| Крым... 16 
10| БОР иена 75 


Средний процент охвата по 10 областям — 64. 

Для характеристики мощности районных организаций возьмем 
цифры о количестве ячеек по некоторым райсоветам.. 

Сталинградский горсовет (Нижневолжский край) к началу 
1932 г. объединял 214 ячеек с количеством 15 750 членов. К поло- 
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вине 1932 г. (после проведения антипасхальной кампании). коли- 
чество ячеек возрастает до 300, а членов — до 29 600 чел. Распре- 
деление ячеек по их признаку следующее: 





а) Производственные ........ 149 497 
6) Советские... ......... 8: 193 
в) Школьные ........ . 90 300 
г) Красноармейские ......... 30 100 

Итого ....... 300 100,0 


В Челябинской районной организации СВБ на 15 мая 1931 г. 
числятся 183 ячейки. Из них: 


а) Производственных 105 ячеек, в них.... ..... 1043 чел. 

6) Студенческих, школьных, ФЗС и групп ЮВВБ 64 ‘ячейки, в них. 4810 

в) Деревенских 14 хчеек, в них .. . Е 328 „ 
Всего 183 ячейки ....... 12181 чел. 


И, наконец, низовое звено — ячейки. 

По целому ряду предприятий, учреждений, колхозов, школ и 
т. д. количество членов СВБ близко подходит к общему количе- 
ству работающих в нем, а иногда достигает и 100 проц. охвата. 
(завод. «Термометрист», Москва и др.). Такое поголовное безбо- 
кие обычно оформляется объявлением безбожными целых цехов, 
заводов, колхозов и т. д. - 

С другой стороны, нельзя не отметить и фактов недостаточно 
активной работы ячеек по вовлечению новых членов. Завод «Серп 
и молот» (Москва) например на 15 000 рабочих имеет всего лить 
1300 членов СВБ, — цифра для этого завода явно недостаточная. 


Анализ состава СВБ 


Союз воинствующих безбожников, как массовая доброволь- 
ная общественная организация, объединяет в себе самые разно- 
образные слои и категории трудящихся Советского Союза. В со- 
ставе СВБ насчитывается свыше 100 народностей из 180, населяю- 
щих Советский Союз. 

Ячейки СВБ можно встретить в самых отдаленных уголках не- 
объятной территории Советского Союза. Коллективы безбожни- 
ков имеются в самых разнообразных отраслях нашего хозяйства: 
в промышленности и в сельском хозяйстве, на транспорте и в ар- 
мии, в школах и жактах ит. д. ит. д. 

_ Ниже мы приводим некоторые данные о составе СВБ по от- 
дельным признакам (полу, партийности, социальному положению). 


По. полу 


Организации СВБ пока еще недостаточно развернули работу 
по привлечению женщин в свои ряды. В целом по СВБ процент 
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женщин `в организации составляет около 30. Подтверждением 
этого могут служить следующие данные: у 






Состав в 9% 







Наименование областей _ Дата 





Мужчин | Женщин 











1. Ивановская область ...... .. . на /ХТ 1931 

2. Нижняя Волга... .. „ ШХ 1931 68,8 31,2 
3. Средняя Волга. ......... „ЕМП 1931 70,0 30,0 
я В О р ое „20/ХИ1931 82,7 17,3 
5. БССР: ры ааа ан аа „11 1932 72,0 28.0 
6: УССР ии о „ ИШ 1932 78,3 21,7 
7. Узбекистан. еее ее. „ Ш 1932 70,0 30,0 
8. Ленинград (городская организация) ..|,„ 1932 68,0 32,0 





В среднем по 8 организациям .. 











Таким образом, несмотря на то, что’ по некоторым ‘организа. 
циям (Нижняя Волга, Ленинград) процент женщин превышает 30, 
все же в общем положение не может быть названо удовлетвори- 
тельным. До сих пор остается невыполненным постановление 
П съезда СВБ (1929 г.), предложившего «в ближайшее время до- 
вести количество женщин в организациях СВБ до 40%». 

Значительно лучше обстоит дело среди юных безбожников. 
Здесь эта разность соотношения между полами значительно сти- 
рается. Так например, в Белоруссии процент девочек, членов 
ЮВБ, составляет 48 проц., мальчиков — 52 проц. Несомненно, 
что и в СВБ процент женщин в ближайшем будущем будет зна- 
чительно повышен. 


По возрасту 


Отсутствие точных сведений позволяет лишь очень приблизи- 
тельно судить в целом о возрастном составе организации. С боль- 
шей уверенностью можно сказать о количестве молодежи в воз- 
расте от 14 до 23 лет в СВБ, составляющем по данным некоторых 
организаций (Нижняя Волга, Иваново и др.) около 40 проц. к 
общему количеству членов СВБ в этих организациях. 

‘Ориентировочно состав СВБ по возрасту можно представить 
в следующей схеме (в процентах по всему составу). 


В возрасте. от 14 до 22 лет....... . до 45% 
ь о „ 23 до 45 лт....... . до 45% 
ы к свыше 46 лет. ........ свыше 10% 


По партийности 


_ По данным, имеющимся в ЦС СВБ, по сведениям от отдельных 
организаций СВБ, поступающим на протяжении ряда последних 
лет, подавляющее большинство организаций составляют беспар- 
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тийные — 55—60 проц., затем идут комсомольцы — 20—25 проц.. 
и наконец члены и кандидаты ВКП(б) — до 20 проц. В отдельных 
же случаях процент беспартийных в составе СВБ поднимается еще 
выше. Например: ' 





Беспар- | Чл. и канд.| Чл. и канд. 


Наименование областей Дата |. тийных ВЛКСМ ВКП (6) 


впроцентая _ 














1. Нижняя Волга .. . |на 1/Х 1931 62,1 | 21/1 | 16,8 
2. ЦЧО........ [на20/ХП1931| 722 18,3 | 9,5 


Если СВБ к концу 1932 года будет насчитывать (кругло) 
6 млн. чел. и беспартийные составляют в среднем 60 проц. его 
состава, то следовательно комсомольцев и партийцев в СВБ бу- 
дет 40 проц., или 2 400 000 чел. 


По социальному положению 


Дать сколько-нибудь законченную картину социального со- 
става СВБ в целом к настоящему времени, к сожалению, не пред- 
ставляется возможным вследствие неналаженности учета. Имею- 
щиеся по отдельным организациям данные дают довольно пеструю 
картину: 








Сосгав в процентах 











аа 

Наименование областей Дата || |<] ЕЯ ом 
ое до = 

- я р ы х ЕВЕ! ы 

551% =|=| 8 55| в 

ош ое 
1. Нижняя Волга..... | 1ЛХ 1932 от 22,1 137 14,6] 13,8| — | — | 7,5 
2. ЦЧО ое ие, 20/ХИ 1931117,‘ 41,0] — | 2,5] 7,01 20,5, 5,5 6,5 
3. Сталинград (гор. орг.) . |, 20/ХИ 1931|55,0| — | — | — | 16,0 265 — | 2,5 
4. Ленинград (гор. орг.) .|. 111932 149,0] — | — | — | 19,0] 280] — | 4,0 

5. Узбекистан ...... » МУ 1932 120,0] 25,0] — | — | 5,0] 5 ^ 


Если взять соотношение количества городских и деревенских 
членов СВБ, то к настоящему времени (середина 1932 г.) оно будет 
приблизительно одинаковое, т. е. по 50 проц. тех и других. 


Перспентивы роста СВБ 


По разработанному ЦС СВБ СССР предварительному плану ро- 
ста СВБ, во второй пятилетке количество членов СВБ к концу 
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1937 г. должно составить 22 млн. чел. Ориентировочно этот рост 
запроектирован по годам следующим образом: 


к 

ы г” Млн. чел. 
1933 .... 8 
1934 ... 19 
1935 де 18 
1936 .... 17 
1937 .... 22 


Количество ячеек СВБ к концу второй пятилетки должно воз- 
расти до 1 млн., из них 400000 городских, исходя из установки 
организовать не менее | ячейки на каждом заводе, фабрике, в 
учреждении, школе, красноармейской части, жакте и`т. д., и 600 000 
деревенских, —‹ расчетом охватить ячейками СВБ каждый из на- 
селенных пунктов Союза, кроме того организовать ячейки при 
каждом совхозе, МТС, деревенских школах и т. д. 

По линии регулирования качественного состава организации 
во второй пятилетке намечены следующие показатели: член- 
ством СВБ должны быть охвачены все национальности и народ- 
ности, населяющие ‘СССР. Процент их в организации должен 
составить не менее 60 к общему количеству членов СВБ (эта 
задача вполне выполнима, если учесть, что нзэционалы состав- 
ляют 47 проц. населения СССР). Количество женщин в СВБ пред: 
положено довести до 50 проц., количество беспартийных — до 
75 проц. 

Количество юных безбожников увеличится до 5 млн. человек. 
Ячейки ЮВБ будут организованы при каждой школе, при каждом 
пионеротряде. 

Для обеспечения достижения намеченных показателей ЦС СВБ 

` СССР разработал целый ряд мероприятий, направленных к орга- 
низационному укреплению всех звеньев организации, к повыше- 
нию качества работы ячеек, как важнейшего звена организации, 
к улучшению и конкретизации руководства. ‚ 

Ударной задачей здесь является создание райсоветов СВБ во 
всех районах СССР и укрепление их работы. . 

Организация ‘безбожников, не раз показывавшая образцы 
большевистской работы на фронте социалистического строитель- 
ства под руководством коммунистической партии, как приводной 
ремень от партии к массам, должна осуществить это организаци- 
онное задание в кратчайшие сроки. Это необходимо для налажи- 
вания живого руководства и связи, для свобзды маневрирования 
и фактического единства действий всей организации СВБ в ее це- 
лом на фронте классовой борьбы. Это необходимо для того, чтобы 
СВБ мог с наибольшим успехом и в первых рядах бороться за 
генеральную линию партии и ее ленинского ЦК во главе с т. Ста- 

`линым, за разрешение великих задач второй пятилетки, за по- 
строение бесклассового социалистического общества. 
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359 М. Искринский — Антирелигиозная учеба за 15 лет 
` 382 М. Яковлев—Антирелигиозная литература за 15 лет 
399 Н. Инцертов — Интернациональное воспитание безбожников 
412 № Г. Стручков — Антирелигиозная работа в Красной армии 
426 Н. Л. — Работа СВБ по мобилизации средств на оборону страны 


432 Л. Дунаевский — Научно-исследовательсная работа в области 
воинствующего атеизма за 15 лет 


462 ю. те — ШМузей`в борьбе против религии 
-474 Б. Софронов — Антирелигиозная работа библиотен за 15 лет 


-485 д. НЫ и антирелигиозная пропаганда за 
лет 


М. Кефала 


Агитационно-массовая 
антирелигиозная работа за 15 лет 


В деле развертывания широкой агитмассовсй антирелигиозной 
работы был пройден ряд этапов. В первые годы Октябрьской ре- 
волюции, в годы гражданской войны и военного коммунизма, 
антирелигиозная работа выливается, прежде всего, в массовую 
агитацию и пропаганду, вскрывающую контрреволюционную роль, 
религиозных организаций и религий. О какой-либо широкой, пла- 
номерной и систематической агитмассовой работе говорить ко- 
нечно не приходится. 

Систематической антирелигиозной пропаганде предшествовала 
политическая борьба с церковью как с определенной реакционной 
организацией. 

Необходимо было подорвать экономическую базу церкви, что 
значительно ослабляло и ее политическую роль. Таким образом 
главные удары нанесены были церкви как определенному эконо- 
мическому и социальному институту уже в первые же годы после 
Октябрьской революции. 

Агитмассовая работа в эпоху гражданской войны отличается 
необычайной эфективностью, действенностью и носит остро зло- 
бедневный политический характер, чрезвычайно насыщена кон- 
кретным материалом текущих событий. Задача безбожников 
этого периода заключалась в том, чтобы мобилизовать внимание 
и активность широких масс трудящихся на вопросах, связанных 
с декретом об отделении церкви от государства и школы от 
церкви, на выявлении роли церкви как одной из сил контррево- 
люЦии. 

Безбожники проводят ряд многочисленных митингов, диспу- 
тов, докладов, на которых разоблачались контрреволюционные 
вылазки поповщины под руководством Тихона и церковного со- 
бора, призывавших верующих к прямому сопротивлению декре- 
ту об изъятии церковных ценностей (для помощи голодающим 
Поволжья), к помощи белогвардейщине. Задача антирелигиозни- 
ков этого периода заключалась в том, чтобы разоблачить перед 
массами вековой обман церкви, сорвать маску с служителей 
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культа, показав их истинное классовое лицо эксплоататоров, мо- 
билизовать массы на борьбу с церковью как одной из сил контр- 
революции. 

Эта задача была решена. 

Формы агитмассовой антирелигиозной работы этого периода: 
митинги (не специально антирелигиозные, а политические, на 
которых церковь разоблачалась как одна из сил контрреволю- 
ции), плакат, листовка, громадную роль также сыграли 
антирелигиозные басни Д. Бедного, находившие большое 
распространение среди бойцов Красной армии. Далее — в высту- 
плениях, докладах, беседах того времени, имевших целью поли- 
тическое воспитание широких трудящихся масс, разоблачалась 
истинная классовая роль церкви и религии. 

Громадную роль в деле разоблачения векового обмана церкви 
сыграло вскрытие мощей. + 

Вокруг практических мер борьбы против контрреволюционной 
деятельности церкви мобилизуются огромные массы трудящихся, 
и несомненно, что этот период характеризуется массовым отходом 
от церкви, массовым отказом от религиозных обрядов и т. д. Для 
многих тысяч трудящихся, впоследствии ставших активными без- 
божниками, этот период, наглядно вскрывший классовую природу 
церкви и религии, явился поворотным пунктом от веры к 6ез- 
божию- 

Большую активность в годы гражданской войны и первый пе- 
риод, следовавший за ними, проявляют комсомол и осталь- 
ная молодежь, принимавшая живейшее участие во всех антире- 
лигиозных выступлениях и мероприятиях этого времени. Волна 
безбожных карнавалов, комсомольских «рождества» и «пасхи» 
являлась «попыткой открытой массовой агитации» (Ем. Ярослав- 
ский), и, несмотря на ряд перегибов, допущенных в этом отноше- 
нии в` ряде мест, кампании сыграли положительную роль в деле 
привлечения внимания верующих к отрицательным сторонам ре- 
лигии и культа (инсценировки религиозных богослужений). Что 
касается значительной дозы антипоповщины, то она являлась не- 
избежной в период, когда должна была быть сорвана маска с кон- 
кретных носителей религиозных традиций, и несомненно, что 
авторитет церкви и ее прислужников был сильно подорван в гла- 
зах верующих. 

С окончанием гражданской войны страна вступает в период 
восстановления народного хозяйства. Церковь от прямой и от- 
крытой контрреволюции переходит к методам скрытого вреди- 
тельства, всячески стремясь приспособиться к изменившимся об- 
стоятельствам. 

В период реконструкции народного хозяйства деятельность 
СВБ характеризуется переходом к углубленным формам и методам 
антирелигиозной агитации и пропаганды, изысканием новых пу- 
тей и форм руководства массами: так, в практику антирелигиоз- 
ной агитации, наряду с лекциями, беседами и докладами, входят’ 
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антирелигиозная викторина; вечер химических опытов, вечера во- 
просов и ответов, художественные формы пропаганды и т. д. 

Ряд организаций переходит от массовой агитационной работы 
к систематической массовой кружковой работе на основе тесной 
увязки антирелигиозной пропаганды со всеми остальными вида- 
ми политико-просветительной работы на производстве, в клубе, 
избе-читальне. Массовые антирелигиозные кампании этого вре- 
мени характеризуются значительно более разнообразным темати- 
ческим содержанием и большей политической и социальной глу- 
биной по сравнению с предыдущими. 

С 1927 г. антирелигиозная пропаганда начинает занимать все 
более крепкую позицию во всех звеньях советской обществен-. 
ности. «В кино, в театре, в избе-читальне, радиопередаче — всюду 
элементы антирелигиозной пропаганды вкрапливаются все более 
и более ярко» (Ем. Ярославский — Десять лет). 

Содержание работы организаций СБ на местах непрерывно 
углубляется. Здесь необходимо отметить серьезную методиче- 
скую работу, проведенную Центральным советом СБ. Научно- 
методический журнал «Антирелигиозник», начавший выходить в 
1926 г., систематически помещает тезисы, методразработки, ди- 
рективы. Не только ЦС, но и многие местные организации ведут 
работу по. составлению программ для антирелигиозных семина- 
ров, курсов, кружков и т. д., выпускают сборники тезисов, докла- 
дов на антирелитиозные темы, плакаты, сделанные на местном 
материале, серии диапозитивов на различные актуальные темы, 
литературу и самостоятельные антирелигиозные газеты (Тамбов) 
и журналы (Харьков); растет сеть кабинетов безбожников, органи- 
зация уголков безбожника делается систематической и повсе- 
местной. 

В лекционной работе ряд организаций '"(Леноблсовет 
и др.) переходит от эпизодических к цикловым лекциям на про- 
изводстве, практикуя прикрепление постоянных лекторов и %е- 
седчиков-антирелигиозников на местах. Для характеристики ус- 
пехов в период между Ги П съездами СБ отдельных организаций 
СБ, сумевших поставить свою работу на правильные рельсы, сле- 
дует отметить в числе других и Самарскую организацию, за 
один только год работы добившуюся значительных результатов. 

Несомненных достижений удалось добиться в области печати, 
взявшей в основном правильную линию — «бороться с религией 
не как с отвлеченной идеей о боге, а с религией как контррево- 
люционной силой, как с тормозом социалистического строитель- 
ства» (из резолюции ЦП съезда о печати). Достижения несо- 
иненны также по.линии литературы и периодики на националь- 
ных языках. 

Наконец, по линии кино и театра необходимо отметить уста- 
новление контакта между СВБ и соответствующими организация- 
ми: выпуск ряда антирелигиозных фильм, появление на сцене ан- 
тирелигиозных пьес — все это свидетельствует о наличии опре- 
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деленного сдвига на фронте искусства в сторону усиления внима- 
ния к делу антирелигиозной пропаганды со стороны широкой со- 
ветской общественности. 

Основная линия всей работы СВБ, основная линия руковод- 
ства безбожным движением всегда исходила из «принципов борь- 
бы с религией, завещанных Марксом и Лениным, которые даны 
в программе и решениях коммунистической партии» (из резолю- 
ции П съезда «Об очередных задачах антирелигиозной пропаган- 
ды»), На основе этого руководства СВБ вел борьбу как с оппор- 
тунистической недооценкой важности антирелигиозной работы, 
так и с «ультралевым», анархическим фразерством, недиалекти- 
чески противопоставляющим классовую борьбу против религиоз- 
ников политико-просветительной и научно-просветительной ра- 
боте безбожников среди широких масс трудящихся. 

Что касается форм и методов антирелигиозной работы на ме- 
стах, то нужно сказать, что вплоть до П съезда СВБ мы имеем 
на местах разнобой в применении отдельных форм и методов 
агитмассовой работы и отставание руководства от стихийного 
роста безбожия в массах. Годы между [и П съездом можно на- 
звать годами собирания сил и опыта. 

По вопросу о содержании антирелигиозной работы, также не 
было единства — были случаи, когда на местах прямо запреща- 
лись организации Союза безбожников (Нижний, Украина), что 
ставило’ антирелигиозную работу на неверный путь узкого куль- 
турничества и просветительства: организации, действовавшие по- 
добным образом, считали, что надо создавать вместо организаций 
безбожников краеведческие и естествоведческие кружки, выхола- 
щивая тем самым политическое значение антирелигиозной ра- 
боты. | 

И все же, несмотря на ряд трудностей, ошибок и ‘отдельных 
недочетов в работе, 4 года, прошелшие со времени [ съезда без- 
божников, привели Союз ко П съезду в 1929 г. с весьма значи- 
тельными достижениями. 

Содержание антирелигиозной работы в период с Г по П съезд 
непрерывно ‘углубляется по линии втягивания безбожников в 
практическую работу на фронте социалистической реконструкции 
народного хозяйства; по линии четкой борьбы на два ‘фронта: 
с попытками «левых» загибов, голого администрирования. и с не- 
дооценкой политического, классового значения антирелигиозной 
работы, с попытками свести антирелигиозные организации к апо- 
литичным естествоведческим кружкам, культурно-просветитель- 
ным организациям. На практике этот второй уклон смыкался с 
правооппортунистическим отказом от антирелигиозной пропа- 
ганды. В этой борьбе на два фронта линия ЦС СВБ оставалась 
неизменно четкой и политически правильной в наиболее суще- 
ственных, основных вопросах руководства. 

Союз безбожников становится подлинно приводным ремнем 
от партии и советской власти к широким ‘беспартийным массам, 
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мобилизуя силы и внимание безбожников вокруг задач и лозунгов 
партии. 

Большая работа ведется в этот период безбожниками на фрон- 
те социалистического' переустройства деревни. ЦС объявляет кон- 
курс на лучшую ячейку, и это мероприятие дает богатый мате- 
риал, характеризующий большие успехи ряда организаций по ра- 
боте в деревне. 

К концу 1928 г. уже значительно диференцируются формы и 
методы работы. Основной формой работы делаются лекция, бе- 
седа; значение диспута сходит на-нет; количество лекций, прове- 
денных СБ в 1928 г., возрастает в 4 раза по сравнению с 1925 го- 
дом. ЦС организует специальные лекторские бюро; в распоряже- 
нии ЦС имеется уже 3 инструктора и 3 выездных лектора, нала- 
жена прочная связь с 75 организациями; создано 30 антирелиги- 
озных музеев; к съезду открывается Центральный антирелигиоз- 
ный музей в Москве (верхний этаж), делаются серьезные шаги в 
области завоевания радиопередач для дела антирелигиовной про- 
паганды, привлекаются наглядные формы работы: используются 
экскурсии в музей, лекции с диапозитивами, налаживается связь с 
кино и театральными организациями. Создается несколько анти- 
религиозных художественных коллективов. 

П съезд отмечает массовый характер кампаний, проводимых 
безбожниками за отказ от религиозных обрядов и праздников, 
выход из культовых объединений, закрытие церквей, снятие ко- 
локолов. П съезд дает решительный отпор «ультралевому», анар- 
хическому фразерству, выдвигавшему в противовес партийным 
установкам в антирелигиозной пропаганде ряд «левацких» лозун- 
гов (см. «Из истории СВБ»). П съезд в ряде четких резолюций 
(0б организационных принципах антирелигиозной работы, о ме- 
тодах, о содержании) выдвинул руководящие установки для раз- 
вертывания дальнейшей агитмассовой работы. 


Формы и методы работы 
в реконструктивный период 


Создание централизованного руководства, планомерная. систе- 
матическая работа, проводимая агитмассовым отделом ЦС СВБ, в 
сравнительно короткий срок дали большие результаты. 

К Ш пленуму ЦС СВБ, происходившему в 1931 г., в рядах Сою- 
за числилось уже 3,5 млн. членов. Подводя итоги проделанной ра- 
боты, Ш пленум отметил, наряду с другими достижениями безбож- 
ников на фронте соцстроительства, и достижения в области 
развертывания агитмассовой работы СВБ. 

Девиз П съезда — «Борьба против религии — борьба за социа- 
лизм» — определил как форму, так и содержание всей ‘агитмассо- 
вой работы СВБ в реконструктивный период. 

Многочисленные письма, получаемые с мест из самых отдален. 
ных уголков нашего Союза, данные безбожнюй печати, отражаю- 
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щие богатый опыт ряда местных организаций по применению раз- 
личных форм и методов в практике агитмассовой работы СВБ на 
данном этапе, — все это позволяет сделать определенные выводы 
и подвести некоторые итоги. 

1) Прежде всего следует отметить четкость и большую углуб- 
ленность применяемых форм и методов работы: кустарщина * 
первых лет в области методики отживает свои дни. 

2) Применяются и рекомендуются на сегодняшний день формы 
и методы работы, выверенные на практике в опыте ряда органи- 
заций. - | 

3) В оценке того или иного метода работы нет больше того 
разнобоя, который царил в первые годы развертывания агитмас- 
совой работы, когда одни организации считали, что лучшей фор- 
мой работы является диспут, другие занимались исключительно 
постановкой докладов, третьи увлекались карназвалами и т. д. 
Здесь следует еще раз юговориться,. что на местах в отдельных 
случаях могут быть (и, разумеется, бывают) до сих пор перегибы 
в ту или иную сторону. Но, если характеризовать агитмассовую 
работу на ‘данном этапе в целом, следует констатировать на- 
личие значительного практического опыта и теоретической под- 
готовки по выработке форм и методов работы. 

Разобъем их примерно на следующие группы: | 

1) Формы и методы агитмассовой работы, характеризующиеся 
производственными показателями; для краткости 
их так и можно назвать: произво дственные формы и 
методы агитмассовой работы *°. 

2) Агитационные, распадающиеся на: а) массовые, 6) ауди- 
торные. 

3) Наглядные формы и методы работы. 

4) Художественные формы антирелигиозной пропаганды. 

Рассмотрим теперь каждую из этих групп в отдельности. 

Формы и методы работы, характеризую щиеся 
производственными показателями, идут по сле- 
дующим разрезам: 

1) Участие безбожников в общем ударничестве и соцсорев- 
новании, безбожное ударничество и соцсоревнование; 2) безбож- 
ники на фронте социалистического переустройства деревни; 
3) участие во всех политических и хозяйственных кампаниях, про- 
водимых партией и советской властью; 4) участие безбожников в 
" й Это не значит конечно, что на местах в отдельных случаях кустарщи- 
на в области методики антирелигиозной пропаганды не имеет места: резь 
‘идет ю том, что установки, даваемые руководством, несомненно, подняты на 
принципиальную выссту. 

2 Разумеется, каждая из форм и методов работы может характеризо- 
ваться производственными показателями: антирождественский доклад, спо- 
собствующий снижению прогулов, экскурсия в музей, повышающая к! ЛИЧЕ- 
ство членов СВБ и т. д. Данная классификация дается условно для лучшей 
ориентировки во всем многообразии форм и методов агитмассовой работы 
СВБ на данном этапе. 


. 
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отдельных мероприятиях средствами, собранными путем добро-- 
вольных взносов. 

Производственное значение антирелигиозной работы в социа-- 
листической промышленности совершенно. очевидно: многочис- 
ленные факты доказывают, что там, где хорошо и систематически 
ведется антирелигиозная работа, снижаются или изживаются’ 
вовсе прогулы в дни религиозных праздников, растет соцсоревно- 
вание и ударничество, широкие массы рабочих вовлекаются в: 
ударничество, в общественную работу; в их сознание внедряется 
диалектическое мировоззрение, массы воспитываются для социа- 
листического труда, увеличивая кадры крепких, активных, созна- 
тельных борцов на всех фронтах соцстроительства. 

На 1932 г. соревнуются следующие организации СВБ: 1) мо- 
сковская, ленинградская, ивановская, 2) уральская, западно-сибир- 
ская, 3) белорусская, западнообластная, 4) украинская, северо- 
кавказская, 5) нижневолжская, средневолжская, 6) нижегородская, 
Северного края, 7) башкирская и крымская, 8) дагестанская и та- 
тарская. Соцсоревнование и ударничество являются также вполне 
оправдавшей себя формой работы среди женщин. Женское без- 
божное ударничество растет с каждым днем. Женщины-ударницы 
дают лучигие образцы повышения производительности труда, до- 
срочного выполнения плановых заданий, снижения себестоимости, 
повышения качества продукции. 

Из отдельных приемов и методов, характеризующих общую 
форму работы — участие в соцсоревновании и ударничестве, — 
следует отметить следующие: взятие шефства, принятие обяза- 
тельств по повышению производительности труда, закрепление на 
предприятии до конца пятилетки, буксир над отстающими, отчис- 
ление заработка в различные фонды, вызовы с взаимообязатель- 
ствами. Это наиболее часто встречающиеся практические меро- 
приятия в работе безбожников по линии соцсоревнования и удар- 
ничества (о работе безбожных бригад в социалистической про- 
мышленности см. посвященную этому вопросу статью т. Ланина). 

Большая работа проводится безбожниками и на фронте со- 
циалистического переустройства деревни. у 

Участие безбожных ячеек в деле социалистического пере- 
устройства деревни непрерывно растет и крепнет. Ячейки СВБ 
принимают самое широкое участие в вовлечении в колхоз новых 
членов, в агитации за колхоз. Многие ячейки организуют в этих 
целях помощь бедноте (единоличникам), используя для этого дни 
религиозных праздников. 

Более «узким местом» (по сравнению с ‘организацией колхо- 
зов) в работе СВБ на деревне является агитация за агр о- 
минимум. Здесь следует отметить постановку сельскохозяй- 
ственных опытов путем создания опытных безбожных полей и 
полосок. : 

В ряде районов все простейшие мероприятия по поднятию 
урожайности — посев чистосортных семян, очистка семян, сорти- 


.362 И. Кефала 


ровка, протравливание, рядовой посев, зяблевая вспашка: и т. п. — 
агроном проводит при содействии безбожников, увязывая все мо- 
менты, связанные с проведением агроминимума, с вопросами ан- 
тирелигиозной пропаганды. . 

Одной из форм увязки антирелигиозной пропаганды с произ- 
водственными задачами колхозов является организация разно- 
образных «субботников» в дни религиозных праздников. Значение 
они имеют двоякое: с одной стороны, они воспитывают в анти- 
религиозном духе участвующих в них и агитационно воздей- 
ствуют в этом направлении на верующих, которые наглядно име- 
ют возможность убедиться, что никакие «небесные громы и стре- 
лы» не обрушиваются на головы «нечестивцев», осмеливающихся 
работать в «праздник». 

С другой стороны, эти субботники имеют чисто практическое 
значение, увеличивая количество «человеко-часов», зря пропада» 
ющих в дни «пьяных праздников». «В горячую пору день — год 
кормит» —говорит известная пословица, и целый ряд совхозов, 
колхозов, сел — по инициативе СВБ — организует боевую работу 
в эти зря уходящие золотые дни, сберегая их для государства. 
Многочисленные сообщения об этом с мест позволяют ‹судить 
о том, что практика таких субботниксв может считаться | Уже 
достаточно закрепившейся. 

Недооценка политпросветработы некоторыми ячейками и кол- 
хозработниками является недооценкой указания Ленина: «побе- 
дить народом неграмотным, победить народом некультурным 
нельзя». Ячейки СВБ на селе должны взять на себя организацию 
безбожных ударных бригад по ликвидации неграмотности; содей- 
ствовать организации школ малограмотных, детских яслей, тран- 
сляционных радиопунктов, специальных безбожных радиогазет. 

Слабым местом до сих пор является еще работа среди жен- 
цтин, и ячейкам придется здесь еще не мало поработать. 

Не менее важна массовая работа в связи с контрактацией, яв- 
ляющейся основным средством получения тракторов, с.-х. машин, 
минеральных удобрений и пр. от Колхозсоюва, с которым колхоз 
заключает договор. Особенное внимание безбожникам следует 
обратить на заключение долгосрочных договоров, подчеркивая 
при этом, что плановое хозяйство достаточно застраховано от 
«градобитий, мора, глада, труса, потопа» и «всех казней етгипет- 
ских» поддержкой государства, тогда как бесплановое. мелкое 
принуждено бесплодно надеяться на «святую водицу» да «ми- 
лость божию». 

Безбожник и здесь должен гнуть свою линию: «дело не в боге, 
план от людей, сила и оружие в коллективности, во взаимной 
поддержке». 

Для укрепления этой мысли в сознании колхозников, ‘для уси- 
ления стремлений работать на дело социализма необходимо, что- 
бы ячейки СВБ принимали участие в эксурсиях единюлич- 
ников в КОЛХОЗЫ И СОВХОЗЫ, КОЛХОЗНИКОВ в ближайший 
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город на предприятия, фабрики, заводы, антирелигиозные музеи, 
выставки и т. д. 

Прекрасно привившийся опыт города — стенгазета — с ус- 
пехом уже в отдельных местах переносится безбожниками в де- 
ревню. 'Стенгазета вывешивается на базах, у колодцев, на церков- 
ной ограде и может явиться великолепным агитационным средст- 
вом в руках ячейки. Участвуя в культработе, в улучшении и пере- 
устройстве быта, строя всю работу на основах соцсоревнования 
и ударничества, безбожники должны при обязательном разносто- 
роннем подходе бить в одну точку: всю проводимую работу и ка- 
ждое в ней достижение увязывать с антирелигиозной агитацией 
и пропагандой и, наоборот, не ‘упускать ни одной мелочи, каса- 
ющейся благоустройства деревни, без того, чтобы не принять в 
этом участие, помня, что каждый новый камешек на здание стро- 
ящегося социализма пробивает новую брешь в толще религиоз- 
ных предрассудков. Так и только так должна развертываться ра- 
бота СВБ в деревне, и большинство ячеек стало на этот путь. ` 

О росте безбожного. соцсоревнования и ударничества в сель- 
ском хозяйстве можно судить по многочисленным: сводкам, посту- 
пающим с мест (см. по этому вопросу специальную статью 
т. Буланова «Безбожное ударничество в соцсекторе сельского 
хозяйства»). 

За последние гожы развертывается большая работа в домах 
крестьянина, которые ‘до этого времени в достаточной мере не 
были использованы. Здесь следует отметить в первую очередь 
Уральский облоовет СВБ, ва шесть месяцев проведший: 12 лекций, 
352 экскурсии, 15 ‘бесед, обслужив за это время 24 468 человек, из 
которых — 45% колхозников. Киевский горсовет также дал прек- 
расные образцы работы в этой области. Антирелигиозные беседы 
и лекции проводятся в плановом порядке не только в самом ДК, 
но ив заезжих домахна окраинах города {последнее 
начинание, как весыма удачное, следует особо отметить). 

Но все же большинство организаций не отдает этому роду ра- 
боты должного внимания, и здесь следует указать например на 
такую крупную организацию, как Мособлсовет СВБ, и ряд других, 
не поставивших антирелигиозной работы в ДК на должную 
высоту. 

Вовлечениев политические и хозяйственные, 
проводимые партией и советской властью, кам- 
пании и мероприятия широких слоев трудящихся, как города, 
так и деревни, является одной из производственных форм антире- 
лигиозной работы, одним из методов политического перевоспита- 
ния масс. В течение последних лет нет ни одной важной политиче- 
ской кампании, в проведение которой безбожники не включились 
бы, втягивая за собой широкие массы трудящихся. 

Перечислим основные из этих кампаний: кампании по пере- 
выборам советов, подписка на заем и распространение займов, 
укрепление обороноспособности страны, борьба за промфинплан, 
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за пятилетку, за повышение техники, овладение новейшим ‘0бо- 
рудованием, практическое проведение шести условий т. Сталина, 
всеобуч, реконструкция транспорта, работа на новостройках, кол- 
лективизация деревни, хлебозаготовки, агротехпоход‚ участие 
советов СВБ в проведении сталинской культэстафеты в весенней 
посевной, борьба за реконструкцию быта. 

Здесь следует отметить как крупный недостаток то, 
что некоторые организации СВБ, включаясь в проведение той или 
иной кампании, нередко являясь в ее проведении застрелыциками 
и ударниками в полном смысле этого слова и добиваясь исключи- 
тельно высоких производственных показателей, ведут эту работу 
без особого показа своего лица безбожной организации. Наряду 
с этим мы имеем и не мало организаций СВБ, сумевших повер- 
нуться лицом к производственным задачам ‹соцстроительства и в 
то же время пропитать ‘свое участие в их решении антирелигиоз- 
ным содержанием. | 

Такие организации являются показательными как в производ- 
ственном, так и в антирелигиозном отношениях. 

Наконец кампании, проволимые безбожниками по сбору 
средств в различные фонды, имеют высокое производствен- 
ное значение, являясь в то же время весьма удачной формой агит- 
массовой работы, сплачивающей ряды организации и укрепляю- 
щей ее трудовую дисциплину. 

Здесь важно отметить сборы безбожников на постройку трак- 
торной колонны, на школу в Чечне, а главным образом на нужды 
обороны страны (© последнем см. спец. статью т. Н. Л.). 

Агитационные формы работы распадаются на: массовые и 
аудиторные: 

а) Массовые: антирелигиозные кампании, вечера, митинги, 
культпоходы, объявление конкурса на лучшую ячейку; лучшее 
предприятие, цех, колхоз, премирование, массовая работа с анти- 
религиозной книгой, выезды безбожных агитбригад, штурмовых 
антирелигиозных бригад, посылки красных антирелигиозных юрт, 
агроповозок, агитвагонов, безбожные карнавалы, антирелигиоз- 
ные базары, гулянья, игры и т. д. 

6) Аудиторные: лекция, доклад, беседа, вечер вопросов 
и ответов, викторина, громкая читка антирелигиозной книги, га- 
зеты, журналы, групповая и индивидуальная агитация. 

Все вышеперечисленные и нижеупомянутые ‘формы и методы 
должны равно применяться в системе агитмассовой работы, той 
или иной организации. К сожалению, в практике антирелигиоз- 
ной работы мест иногда наблюдается увлечение одной из форм 
работы в ущерб другим: так, многие организации до сих пор не 
изжили еще «кампанейщины», постановки эпизодических докла- 
дов от случая к случаю. Такое применение форм и методов. агит- 
массовой работы зачастую говорит о чрезвычайно формальном 
подходе ячейки к безбожной работе, а иногда о правом оппор- 
тунизме на практике. 
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Против кампанейщины ЦС СВБ ведет решительную борьбу. В 
свете фактов и поступающих с мест цифр становится ясным гро- 
мадный поворот большого. политического значения, проделанный 
многими местными организациями. СВБ под руководством центра 
в деле проведения кампаний. Антирелигиозные кампании как одна 
из форм агитмассовой работы, несомненно, подняты на большую 
теоретическую и политическую высоту. Большую работу в этом 
отношении проделал АМО ЦС СВБ. 

Кампании зтягивают огромные массы трудящихся в сферу сво- 
его влияния; в большинстве организаций они проходят под 6бое- 
выми политическими лозунгами и мобилизуют массы на выпол- 
нение очередных задач социалистического строительства. В ог- 
ромном большинстве случаев кампании ‘дают громадный произ- 
водственный эфект: объявление дней религиозных праздников 
особо ударными, повышение производительности труда, сниже- 
ние протулов, брака, себестоимости. 

Кампании дают, в результате умело и планово проведенной 
работы, рост рядов данной ячейки, количественное и качествен- 
ное укрепление ее рядов. Для многих и многих организаций дни 
кампаний являются отправным моментом, с которого у них начи- 
нает развертываться или налаживаться развалившаяся было ра- 
бота. Дни кампаний, это — в большинстве случаев смотр сил, 
подведение итогов, составление планов на будущее. Кампании яв- 
ляются также проверкой того, в какой мере данная организация 
действительно является приводным ремнем от партии и советской 
власти к широким беспартийным массам, и успех кампании опре- 
деляется в конечном счете не количеством проведенных бесед, 
экскурсий, вечеров, а тем, в какой мере антирелигиозная работа 
способствовала решению общеполитических задач на данном уча- 
стке сощстроительства. 

Не имея возможности в рамках данной статьи остановиться 
подробно на других видах массовой работы, перейдем к ауди- 
торным формам агитмассовой работы СВБ. Прежде всего, несом- 
ненно, что в общем масштабе значительно повысилось качество 
лекций, бесед, докладов. Изменилось и самое содержание всей 
лекционной работы. АМО ЦС удалось добиться в этом отношении 
большого перелома: лекторы-безбожники, посылаемые на места, 
не ограничиваются теперь прочтением лекций на ту или иную те- 
му в положенные для них часы, но проводят значительную органи- 
зационную и массовую работу. Это следует сказать не только ® 
лекторах ЦС, посылаемых на места, но и о лекторах рай- и облсо- 
ветов. 

Лекторы систематически информируют АМО с мест о ходе ра- 
боты и получают непрестанное руководство и инструктаж со сто- 
роны АМО. 

В чем же выражается практическая деятельность лекторов на 
местах? 


Прежде всего следует отметить, что систематическая посылка 
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лекторов на места АМО ЦС — дело последних. лет. В настоящий 
период эта работа может считаться налаженной; в отстающие 
участки антирелигиозного фронта АМО посылает усиленное ко- 
личество лекторов и лекторских бригад. Так например, на ново- 
стройки были АМО посланы лекторско-инструкторские бригады в 
следующие точки: Автострой (Нижний-Новгород), Березняков- 
ский химкобинат (Урал), Казмедстрой (Казань), Кузбасс (Зап. Си- 
бирь), Магнитострой (Урал), Резинокомбинат (Ярославль), Ста- 
линградстрой и Челябтракторострой. Общий состав бригады— 
16 человек, с общей продолжительностью работы их на перечи- 
сленных новостройках в 1320 человеко-дней. 

То же самое делается по линии лесозаготовок, путины, пром- 
кооперации и т. д. Непосредственная практическая работа лекто- 
ров и лекторских бригад. на местах способствует оживлению и на- 
лаживанию (там, где ее нет) антирелигиозной работы в данной 
точке. Лектор ведет непосредственную организационную и массо- 
вую работу, формирует местный актив, инструктирует и система- 
тически руководит работой ‘местных безбожных организаций, 
включаясь в проводимые ими мероприятия, и нередко возгла- 
вляя их. 

АМО ЦС нередко посылает также спецбригады из квалифици- 
рованных безбожников для налаживания работы ь отдельных точ- 
ках. Это мероприятие дает ценнейшие результаты. В результате 
работы таких бригад растет безбожное ударничество, число чле- 
нов ячеек, развертывается ‘массовая антирелигиовная работа на 
местах. 

Опыт ряда организаций ясно показывает, что аудиторные 
формы работы завоевали себе достаточно прочное место в. прак- 
тике наших безбожных организаций на местах, но, что касается 
индивидуальной агитации, являющейся в то же время 
одним из важнейших методов работы ‹ некоторыми группами 
верующих (в общежитиях, бараках, кухнях и т. д.), — следует от- 
метить, что этот метод применяется сравнительно мало. 

Некоторыми юрганизациями с успехом практикуется устройст- 
во так называемых семейных вечеров, бесед за Чаш- 
кой чая, где, начиная с простых житейских разговоров, присут- 
ствующие втягиваются в беседу на антирелигиозные темы и под- 
вергаются индивидуальной обработке. Не меньшие результаты 
дает и прикрепление активистов-безбожников, к отдельным своим 
товарищам для индивидуальной агитации. Вот два примера из 
опыта антирелигиозной работы жактов Ленинграда: «Домохозяй- 
ка Попова, слушательница антирелигиозного университета, зада- 
лась целью путем индивидуалыной обработки вовлечь в СВБ ве- 
рующую соседку-домохозяйку. Попова начала обработку с того, 
что вовлекла «подшефную» соседку в работу жактовского кооп- 
бюро. Общественная работа сразу оказала свое воздействие. Ре- 
лигиозные обряды соблюдались все реже и реже. Скоро обраба- 
тываемая заинтересовалась работой Осоавиахима и начала учить- 
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ся на райкурсах по противовоздушной ‘обороне. Год ‘обществен- 
зой работы сделал свое дело. Крепко верующая домохозяйка пре- 
вратилась в члена Союза воинствующих ‘безбожников и подала 
заявление в антирелигиозный рабочий университет». 

Второй факт: «Индивидуальную обработку проводила очень 
авторитетная в жакте пожилая домохозяйка — безбожница Кор- 
зунова, обработке подвергалась жена рабочего Рябкова — жен- 
щина неграмотная и религиозная. Под влиянием Корзуновой Ряб- 
кова сначала отказалась от выполнения религиозных обрядов 
(вместо крестин своему ребенку устроила октябрины), записалась 
в кружок ликбеза, ‘а через некоторое время ив ячейку СВБ» 
(«Антирелигиозник», № 8, ст. И. Огрызко «Опыт антирелигиоз- 
ной работы жактов по Ленинграду»). 


Наглядные и художественные формы и методы 


Наглядные формы работы также подняты теперь на значи- 
тельно большую по сравнению с недавним периодом политиче- 
скую высоту. Если на местах и бывают в этой области перегибы 
в ту или иную сторону (элементы культурничества и просвети- 
тельства в работе отдельных музеев, «левые» загибы на местах 
при выпуске плакатов или оформлении уголков), то по линии ру- 
ководства необходимо констатировать большую четкость и вы- 
держанность установок о содержании наглядных форм работы. 

АМО ЦС в этом отношении делается чрезвычайно интересный 
опыт посылки на места антирелигиозных выставок, вокруг кото- 
рых ведется большая агитмассовая работа. 

О характере проводимой вокруг выставки антирелигиозной 
работы можно судить также по соглашениям, заключающимся' с 
местными общественными организациями. 

Вот пример одного из таких соглашений между представите- 
лями антирелигиозной передвижной выставки ЦС СВБ СССР и: 
представителем завкома завода им. Ворошилова в г. Алчевске. 

Обязательства со стороны завода: «Прювести мероприятия по 
популяризации выставки и обеспечить посещаемость выставки 
организованными группами в количестве не менее 750 человек в 
день. Выделить совместно с райсоветом СВБ экскурсоводов в по- 
мощь лектору выставки» и др. | 

Большой сдвиг надю ' отметить и в области налаживания эк- 
скурсионной работы и использования ОПТЭ в деле распростране- 
ния антирелигиозной: пропаганды. 

АМО ЦС через лекционно-экскурсионный сектор начинает вво- 
дить в практику своей работы заключение договоров с бригадира- 
ми групп экскурсантов, путешествующих по маршрутам ОПТЭ, 
которым дается задание проводить читку и распространение ан- 
тирелигиозной литературы, сбор ‹юредств на подводную лодку 
«Воинствующий безбожник» и подписку на антирелигиозную ли-. 
тературу. 
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Но все же следует отметить, что наглядные формы агитмассо- 
вой работы все еще являются отстающими участками методики, 
которые еще требуют своей разработки. То же самое и еще в 
‚большей степени приходится сказать о художественных формах 
антирелигиозной пропаганды. 

Это в первую очередь: театр и кино, художественная литера- 
тура, затем группы малых форм: инсценировки, живгазеты, лито- 
монтаж, художественное рассказывание, лубок, раек, частушки. 

Для того, чтобы антирелигиозный вечер (на котором, художе- 
ственные формы работы занимают главное место) являлся под- 
линным оружием антирелигиозной пропагнды, необходимо зара- 
нее подготовить соответствующее политокружение к вечеру. 

Большинство организаций об этом совершенно не заботится. 
Преподносимый массам художественный материал в большинстве 
случаев не весьма высокого качества в смысле художественном и, 
что значительно хуже, зачастую не выдержан в политическом от- 
ношении. 

Основному требованию — вскрыть классовую сущность рели- 
гии — предподносимый аудитории художественный материал в 
большинстве случаев не отвечает. Но сдвиги имеются и в этой об- 
ласти; нет сомнения, что налицо успехи и в деле применения ху- 
дожественных форм антирелигиозной пропаганды. И здесь опять 
необходимо отметить большое значение четкости руководства со 
стороны ЦС СВБ. 

Руководящие указания центра сводятся к требованию прони- 
зать политическим содержанием всю художественную часть вече- 
ра. Так, в сборнике «Организуем антипасхалыный вечер» (изд. 
ОГИЗ, «Московский рабочий», 1931 г.) в предисловии дается сле- 
дующая четкая установка, определяющая все содержание художе- 
ственного материала антирелигиозного вечера: «Антипасхальный 
вечер 1931 г. должен пройти во всех своих частях, и в политиче- 
ской и в художественной, под, основными лозунгами текущего го- 
да: все силы-—на выполнение и перевыполнение промфинплана 
третьего года пятилетки и контрольных цифр 1931 года по кол- 
лективизации сельского хозяйства. В соответствии с этим и дол- 
жна быть показана роль религии как помехи в социалистическом 
строительстве». И дальше, весьма существенное и четкое указа- 
ние: «Основное, что должен запомнить организатор художествен- 
ной части вечера: аполитичности на этом вечере не может быть 
места. Вся поэзия, пьесы, музыка, кинофильмы должны быть про- 
никнуты политическим содержанием...». К сожалению, несмотря 
на правильность даваемых руководящих указаний, перелома в 
смысле практических одвигов в этой работе в достаточной мере 
еще нет. Приходится констатировать определенное отставание в 
‚деле развертывания на местах художественных форм работы. 

Переходя к вопросу о перспективах агитмассовой работы СВБ 
во вторую пятилетку, необходимо отметить следующее: развер- 
тывание этой работы в сфере решений ХУП партконференции 
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потребует значительно более широкого роста безбожного ударни- 
чества и соцсоревнования и, что главное, закрепления и развития 
антирелигиозных моментов в работе безбожных цехов, колхозов 
и их бригад. | 

Необходима правильная постановка систематической проверки 
их работы. 1 

Необходимо дальнейшее развитие безбожной ударной работы 
в0 всех видах кооперации, предприятиях коммунального хозяй- 
ства, по обслуживанию быта, в жактах и т. д. 

В связи с этим необходимы значительно большие сдвиги, 60- 
лее высокий уровень агитмассовой работы во всех ее видах (лек- 
ционной, кино, радио, художественной, индивидуально-группо- 
вой агитации и т. п.) и последовательно проведенная диференциа- 
ция во всей этой работе. Прежде всего необходимо особое выде- 
ление и уточнение работы среди верующих, отсталых слоев трудя- 
щихся; необходима диференциация работы в условиях. города и 
деревни, среди колхозников и единоличников, диференциация ра- 
боты в зависимости от профессионально-производственных юсо- 
бенностей или сезонного характера производства. Необходима 
действительная и умелая организация работы среди молодежи, 
диференцированной в нацобластях и нацрайонах. 

Агитмассовая работа среди женщин должна 
привлечь к себе особое ‘внимание, так как низкий 
процент женщин в нашей организации свидетельствует о том, что 
мы до сих пор недостаточно повернулись лицом к этой работе. 
Для осуществления всех этих практических задач необходимо не 
только дальнейшее развитие агитмассовой работы организаций 
СВБ, но и решительный поворот лицом к этой работе всех тех 
общественных организаций и учреждений, которые должны сво- 
ими организационными силами, а не только 
средствами в ней участвовать. 


М. Иснринский 
Антирелигиозная учеба за 15 лет 


Борьбе за кадры красной нитью пронизывает всю историю 
антирелигиозной работы за последние пятнадцать лет. Это об- 
стоятельство далеко не случайно и объясняется тем огромным 
значением, которое имеют антирелигиозные кадры для успеха в 
борьбе с религией. 

Особая важность работы по подготовке кадров была неод- 
нократно подчеркнута в целом ряде решений партийных орга- 
нов, съездов и пленумов СВБ и в других руководящих указаниях 
по линии антирелигиозной работы. Если проследить историю 
борьбы за антирелигиозные кадры, то прежде всего нужно отме- 
тить ту отличительную черту ее, что она является борьбой за 
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создание большевистских кадров, хорошо подкованных в обла- 
сти марксизма-ленинизма и умеющих подчинить всю свою работу 
на антирелигиозном фронте очередным задачам классовой борь- 
бы и социалистического строительства. История борьбы за кад- 
ры на антирелигиозном фронте является в то же самое время 
историей борьбы против правооппортунистической недооценки 
систематической и планомерной работы по созданию антирели- 
гиозных кадров, а также против различных проявлений «левого» 
прожектерства, «аллилуйщины» и других уклонов от руководя: 
щих указаний партии по этому вопросу. Борьба с этими ошиб- 
ками и уклонами еще раз подтверждает, какое огромное значе- 
ние для успеха антирелигиозной работы имеет проведение гене- 
ральной линии партии на всех участках антирелигиозного 
фронта. 

Необходимость создания антирелигиозных кадров для широ- 
кой, массовой антирелигиозной работы стала ощутительной уже 
в самом начале Октябрьской революции. Мероприятия советской 
власти по религиозному вопросу — проведение декрета об отде- 
лении церкви от государства и школы от церкви, вскрытие мо- 
щей, изъятие церковных ценностей для голодающих — все это 
сопровождалось массовой антирелигиозной работой среди тру- 
дящегося населения. Нужно было объяснить верующим смысл и 
значение этих мероприятий, разоблачить злобную клевету цер- 
ковников о гонениях на религию, показать классовую сущность 
их попыток сохранить привилегии, доходы, земли и капиталы. 
Поэтому еще в эпоху гражданской войны восьмой отдел Нарком- 
юста, руководивший проведением мероприятий по религиозному 
вопросу, с одной стороны, отмечает в своих отчетах недостаток 
подготовленных работников, которые смогли бы. вести разъясни- 
тельную работу на местах, с другой стороны, принимает меры к 
их подготовке. Те товарищи, которым партия поручила руково- 
дить советской работой по проведению декрета об отделении 
церкви от государства, по борьбе с церковной контрреволюцией, 
свою большевистскую закалку, свое теоретическое образование 
получили еще ‘в эпоху революционной борьбы ‹ царизмом. И, как 
только позволили обстоятельства, они приложили все свои силы 
к тому, чтобы весь свой опыт борьбы, все свое умение владеть 
марксистско-ленинским методом передать рядовым антирелиги- 
озникам-пропагандистам. 

Большую роль в подготовке ‘того довольно тонкого слоя мас- 
совых работников на антирелигиозном фронте, который уже сло- 
жился ко времени окончания гражданской войны, сыграли тео- 
ретические статьи в журнале «Революция и церковь». Работники 
этого журнала принимали также меры к организации антирели- 
гиозной учебы для агитаторов и пропагандистов. 

«Для лекторов и агитаторов г. Москвы т. П. А. Красиковым 
прочитан в МК ВКП(б} инструктивный доклад по вопросам борь- 
бы с религией, вызвавший обширную дискуссию; им же прочитан 
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гакой же инструктивный доклад о методах и содержании анти- 
религиозной пропаганды в ПК для петроградских работников в 
области антирелигиозной пропаганды» (из отчета УШ отдела 
Наркомюста, 1921 г.). 

Уже в это раннее время антирелигиозной борьбы послеок- 
тябрьского периода редакция «Революции и церкви» вела борь- 
бу с недооценкой антирелигиозной работы, разоблачая тот .ог- 
ромный вред, который эта недооценка наносит делу борьбы с 
религией. 

«Наблюдались настроения, по которым выходило как будто 
так, что никакой антирелигиозной пропаганды не надо, что рели- 
гиозные предрассудки исчезнут сами собой. Наличие упомяну- 
тых настроений вредно отразилось на ходе всей вообще работы 
по религиозному вопросу. Антирелигиозная литература не могла 
выходить в свет в достаточном количестве; весьма нередко посо- 
бия и руководства, самые необходимые для местного провин- 
циального работника по религиозному вопросу, и вовсе не пе- 
чатались: устная антирелигиозная агитация и пропаганда на 
местах почти не велась, а если где и велась, то за отсутствием 
научных методических руководств велась она зачастую звульгар- 
ным способом — в духе старого французского материализма или 
по таким работам, как Лютгенау, Мензиса, Вандервельде и др.» 
(журн. «Революция и церковь», № 1—3 за 1922 г.). 

ХИ партсъезд, уделивший в своих работах большое внимание 
антирелигиозной пропаганде, постановил организовать подготов- 
ку агитаторов и пропагандистов в области борьбы с религией 
как необходимое условие успеха в антирелигиозной пропаганде: 
«организовать широкую подготовку своих агитаторов и пропа- 
гандистов в области борьбы с религией, используя для этой цели 
все виды советско-партийного просвещения, начиная с комуни- 
верситетов». 

В постановлениях ХПИ съезда имеются также и указания о 
содержании антирелигиозной учебы. «Необходимо по всей ли- 
нии компросвещения: ввести специальные курсы по происхожде- 
нию, развитию, истории религии, религиозных верований, куль- 
тов и религиозных церковных организаций, прорабатывая эти 
курсы в тесной связи с изучением человеческого общества и 
классовой борьбы эксплоататоров с эксплоатируемыми и с раз- 
облачением многообразных фактических связей капитала с рели- 
гиозной пропагандой». Решения ХП съезда партии имели ог- 
ромное значение для развертывания антирелигиозной учебы, так 
как они давали вполне определенные, четкие указания о содер-` 
жании последней. 

Следующим важным этапом в деле создания антирелигиоз- 
ных кадров нужно считать появление газеты «Безбожник», в 
довольно короткий срок объединившей вокруг себя сеть коррес- 
пондентов по всему СССР. Этот факт нужно считать началом 
подготовки к созданию массовой безбожной организации. В га- 
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зете вскоре был опубликован устав Общества друзей газеты 
«Безбожник» (ОДГБ), на основе которого в различных местах 
Советского Союза сорганизовались кружки безбожников, круж- 
ки «Атеист» и другие ячейки будущего Союза безбожников. Га- 
зета руководила и текущей учебой антирелигиозников и давала 
материал для антирелигиозной агитации и пропаганды. Осенью 
1924 г. было организовано Общество друзей газеты «Безбожник» 
уже во всесоюзном масштабе, объединившее разрозненные круж- 
ки безбожников на местах. 

Большую роль в этот период в подготовке высококвалифи- 
цированных антирелигиозных кадров и в борыбе за марксистско- 
ленинскую методологию в антирелигиозных вопросах сыграли 
антирелигиозная комиссия МК РКП(б) и анти- 
религиозный юкеминар студентов Свердлов- 
ского университета, руководимый т. Е. Ярослав- 
ским. Здесь был дан отпор попыткам популяризовать ошибоч- 
ные взгляды Плеханова в антирелигиозной работе. В результате 
дискуссии по этим вопросам появилась в октябре 1921 г. книжка 
т. И. И. Степанова «Очерк развития религиозных верований», 
первое антирелигиозное пособие для партийных и советских 
школ. 

Однако сама эта книжка была далеко не свободна от иска: 
жений марксистско-ленинского ‘учения о происхождении и раз- 
витии религии. 

Г съезд СВБ (апрель 1925 г.), «положивший начало серьезной 
организационной работе по собиранию антирелигиозных сил» 
(см. статью т. Ярославского, «Антирелигиозник» № 10 за 1927 г.), 
положил начало организации систематической и планомерной 
учебы на антирелигиозном фронте. ь 

[ съезд безбожников отметил необходимость перейти «от 
кустарщины, от кампанейских наскоков, от раскалывания сил в 
антирелигиозной пропаганде» «к длительной, систематической и 
углубленной пропаганде, для чего обратить особое внимание на 
подготовку квалифицированных антирелигиозников путем орга- 
низации областных, краевых! и губернских семинариев и курсов». 

Но подготовка через курсы и семинары квалифицированных 
антирелигиозников требовала длительного времени, массовая же 
работа настоятельно требовала ускоренной подготовки доклад- 
чиков по различным вопросам антирелигиозной пропаганды и 
организаторов безбожного фронта. Поэтому съезд рекомендо- 
вал местным организациям привлекать для этой работы научных 
работников, учительство, врачей и других представителей интел- 
лигенции, порвавших связь с религией и желающих участвовать 
в борыбе с ней. «Необходимо усилить привлечение специалистов 
смежных областей работы: аррономов, врачей, естественников и 
особенно учителей». На съезде работала методическая секция, 
разработавшая проект программы для первичных антирелигиоз- 
ных кружков. В результате летом 1925 г. в газ. «Безбожник» 
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были опубликованы программы 3 типов — городская, деревен- 
ская, комсомольская. 

Хотя эти программы были составлены на основании работ 
методической секции съезда, они однако не нашли применения 
на местах, так как по вопросам программы! не была еще издана 
соответствующая литература. ЦС пришлось разрешить состав- 
ление программ на местах, применительно к имеющимся в мест- 
ных библиотеках запасам антирелигиозной литературы. Всего за 
1925 г. работали 36 антирелигиозных курсов и семинаров в гу- 
берниях Костромской, Московской, Ивановской и в Мурманской, 
Орловской, Псковской, Тамбовской, Калужской и в Уральской 
области. В этом же году ‘уже существовало 6 антирелигиозных 
кабинетов. 

Планомерное и систематическое руководство воспитанием 
кадров требовало регулярного издания соответствующего науч- 
но-методического журнала. Потребность в таком журнале была 
уже осознана [ съездом СВБ. Съезд постановил: «Необходимо 
в ближайшее время наладить выпуск ежемесячного научно-мето- 
дического журнала «Антирелигиозник»,как пособия для безбож- 
ников-пропагандистов, кружководов и вообще безбожного 
актива». 

Это решение съезда удалось реализовать в начале 19926 г. 

Редакция «Антирелигиозника» в передовой первого номера 
писала: «Помочь прежде всего руководителям антирелигиозной 
пропаганды — одна из первых задач настоящего издания. Мы 
хотим помочь выработке кадров руководителей антирелигиоз- 
ной пропаганды как в городе, так и в деревне». 

Эту задачу создания антирелигиозных кадров рёдакция счи- 
тала возможным разрешить только на основе борьбы за маркси- 
стско-ленинское учение о религии и борьбе с ней. Редакция 
писала: «В основе работы «Антирелигиозника» лежит диалекти- 
ческий материализм Маркса и Энгельса и их революционных 
последователей, конкретно — решения Всесоюзной коммунисти- 
ческой партии по вопросам о содержании, задачах и методах 
антирелигиозной пропаганды и богатое завещание В. И. Ленина, 
которое оставил он нам в ряде статей по вопросу об отношении 
партии и пролетариата к религии». 

Появление «Антирелигиозника» с огромной радостью было 
встречено всеми работниками антирелигиознорво фронта, и на 
протяжении семи лет своего существования этот журнал продол- 
жал оставаться и остается в настоящее время настольной книгой 
каждого антирелигиозника, учителем и помощником в повсе- 
дневной работе. «Антирелигиозник» сыграл исключительное зна- 
чение в подготовке кадров, в борьбе за их подкованность марк- 
систско-ленинской теорией. 

"Следующий этап в развертывании и углублении антирелиги- 
озной работы и подготовке антирелигиозных кадров связан с 
решениями партийного совещания по антирелигиозной пропа- 
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ганде при ЦК ВКП(б) в апреле 1926 г. Совещание подытожило 
богатый опыт антирелигиозной работы в условиях восстанови- 
тельного периода и дало четкие и подробные указания о содер- 
жании и методах антирелигиозной пропаганды. Совещание раз- 
облачило ошибки в этой области руководства московской орга- 
низации безбожников и этим ‘самым устранило очень важное 
препятствие, мешавшее наладить антирелигиозную учебу. Исходя: 
из неверных установок, сводившихся к требованию разоблачать 
только классовую сущность религии, группа т. Костеловской 
составляла свои программы, противопоставляя их программам 
ЦС. Эти программы. вызывали протест со стороны низового ак- 
тива, рядовых членов антирелигиозных кружков. На конферен- 
ции слушателей антирелигиозных кружков Краснопресненского 
района в мае 1926 г. программы московского совета СБ были 
признаны неудовлетворительными, не отвечающими задачам 
антирелигиозной пропаганды. 

В решениях по организационному вопросу антирелигиозное 
совещание предложило губкомам и областкомам непосредствен- 
но и через СВБ ставить работу по подготовке антирелигиозного 
актива путем создания специальных семинаров, шире развить 
сеть антирелигиозных кружков. 

ЦС и Главполитпросвет получили директиву разработать ти- 
повые программы для семинаров и пропагандистских кружков 
(город и деревня) и издать специальный антирелигиозный учеб- 
ник. Летом 1926 г., через несколько месяцев после антирелигиоз- 
ного совещания, была наконец создана типовая программа на- 
чальных рабочих антирелигиозных кружков нормального типа 
и утверждена ГУС’ом (см. «Антирелигиозник» № 10 за 1927 г.). 
Эта программа полностью отражала в себе решения партийного 
совещания. Большое внимание было уделено вопросам естество- 
знания, вопросам происхождения религии, разоблачения культа, 
критике библейской «космогонии» и библейскому толкованию 
истории общественного развития. Программа легла в основу 
работы над созданием первого антирелигиозного учебника. Уже 
к концу 1927 г. в «Антирелигиознике» было опубликовано 9 кон- 
спектов по темам программы, переработанных затем в отдельные 
главы рабочего антирелигиозного учебника. 

Появление рабочего антирелигиозного учебника нужно счи- 
тать болышим достижением на фронте ‘борьбы за кадры. Эта 
книга была пособием для кружков и семинаров, руководством 
для докладчиков, небольшой антирелигиозной экциклопедией, 
заменяя собой недостающую антирелигиозную литературу по 
многим вопросам. 

‚ С методологической стороны при издании учебника был до- 
пущен целый ряд существенных ошибок. Естественно-научная 
часть была написана под сильным влиянием механистов (редак- 
ция т. Гурева) и изобиловала рядом механистических положений. 
Главы, отведенные обоснованию марксистско-ленинского учения 
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о Религии, отражали недостаточно полно ленинский этап про- 
летарского атеизма. Было значительное число фактических 
ошибок. Поэтому предстояла большая работа над улучшением 
учебника, которая производилась всякий раз, как предстояло 
его новое издание. За время с 1927 г. по 1929 г. вышло 6 изданий 
учебника! и 

По типу рабочего антирелигиозного учебника были созданы 
«Крестьянский антирелигиозный учебник» и «Красноармейский 
антирелигиозный учебник», также переиздававшие:я по несколь- 
ку раз. 

Вся эта работа значительно облегчила организацию учебы: на 
местах. На 1 января 1927 г. было учтено 68 антирелигиозных се- 
минаров, 9 кружков пропагандистов, 1 школа пропагандистов и 
одни вечерние курсы. Кроме того имелось 14 кабинетов анти: 
религиозника. По 15 организациям было учтено 266 низовых 
кружков. р 

Некоторые местные организации в этот период развернули 
большую самостоятельную работу в области организации анти- 
религиозной учебы. Например Брянский губсовет организовал 
заочное антирелигиозное образование и издал серию антирели- 
гиозных писем по самообразованию под ‘общим названием: 
«Учись быть безбожником». Со стороны содержания эти письма 
стояли однако на недостаточно высоком уровне в смысле раз- 
работки вопросов марксистско-ленинского учения о религии и 
применения их к конкретным задачам антирелигиозной 
пропаганды. | | - ое я 

Антирелигиозное совещание 1926 г. положило начало также 
и делу подготовки антирелигиозных кадров для национальных 
республик, областей и районов СССР. На основе решений сове- 
щания по антирелигиозной пропаганде среди национальностей 
были разработаны программы! татарского, чувашского, марий- 
ского, мордовского, латышского и эстонского кружков без- 
божников. 

Таким образом в 1926 г. был заложен фундамент планомер- 
ной и систематической работы по подготовке кадров. В будущем 
предстояло создать целую систему антирелигиозной учебы и 
охватить ею все типы, все звенья подготовки антирелигиозных 
кадров. Эта работа потребовала нескольких лет. 

Что особенно бросается в глаза в работе по подготовке кад- 
ров в период между антирелигиозным совещанием и П съездом 
СВБ — это качественный рост антирелигиозной учебы, ее дифе- 
ренциация по различным видам и подразделениям. Этому про- 
цессу способствовало то обстоятельство, что в профсоюзных 
организациях и органах народного просвещения произошли 
сдвиги в отношении к антирелигиозной работе. 

Постановление Наркомпроса от 22 февраля 1927 г. об анти- 
религиозной пропаганде значительно облегчило работу по созда- 
нию антирелигиозных кадров через. школу, избу-читальню, учи- 
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тельскы. хурсы и т. д. Уже летом этого года в Пензенской губер- 
нии за два месяца, с 15 июля по 15 автуста, были проведены 
антирелигиозные занятия на курсах заврайшколами, по пере- 
подготовке школьных работников и т. д. Подобное же значение 
для подготовки кадров имели решение ВЦСПС и совещание при 
АПО ПУР’а о развертывании антирелигиозной пропаганды. в 
профсоюзах и Красной армии. 

Работа по созданию антирелигиозных кадров в Красной ар- 
мии была признана ударной. Было решено готовить через Крас- 
ную армию антирелигиозные кадры для деревни. В ленинград- 
ском гарнизоне уже в 1927 г. было проведено 2 семинара руко- 
водителей кружков, которые выпустили 40 чел. кружководов. 
В этом же году была создана секция заочного образования для 
политпросветработников. В учебный план секции был включен 
специальный 6-месячный курс для деревенских антирелигиоз- 
НИКОВ. , 

В сентябре 1928 г. на этом курсе числилось 233 чел. С 15 де- 
кабря 1927 г. впервые ЦС совместно с ГИП в порядке выполнения 
решений антирелигиозного совещания были проведены централь- 
ные антирелигиозные курсы-конференции для подготовки анти- 
религиозников губернского масштаба. Курсы окончило 39 чел. 

Этому усложнению антирелигиозной а соответствовало и 
усложнение программно-методической работы. Нужно было ‚при- 
способлять` программы и пособия к различным типам учебы, к 
наметившимся уже последовательным ее звеньям. В 1927 г. в 
«Антирелигиознике» были опубликованы: 1) программа кружка 
красноармейцев в период лагерного сб%ра, 2) программа занятий 
в антирелигиозном кружке для крестьян, 3) программа занятий 
с коллективом кружководов, 4) программа занятий по сектант- 
ству для антирелигиозного кружка в сектантском районе, 5) про- 
грамма курсов низовых организаторов СВБ, 6) программа по 
антирелигиозной пропаганде для курсов по переподготовкё 
политпросветработников, 7) то же для курсов по переподготов- 
ке учителей, 8) проект программы школьных антирелигиозных 
кружков, 9) программа семинара по подготовке пропагандистов- 
кружководов. В 1928 г. к этим программам прибавились про- 
граммы для курсов по переподготовке партработников, избачей, 
женорганизаторов, клубных работников, работников загсов, ви: 
ков, кооперации. 

Но еще нехватало высшего звена — подготовки высококвали- 
фицированных работников: «кадров для кадров». ‘ 

Летом 1928 г. агитотдел ЦК ВКГ\б) по докладу ЦС СВБ 
вынес решение об организации кафедр по изучению 
религии в Комакадемии и Институте красной 
профессуры. Этим было положено начало подготовки науч- 
ных работников на антирелигиозном фронте. В следующем же 
году были наконец реализованы. неоднократные постановления 
партийных органов о введении антирелигиозной учебы в систему 
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работы вузов. С 1928/29 учебного года программа по анти: 
религиозной пропаганде была введена в учебный план Москов- 
ского политико-просветительного института. В то же время был 
введен в учебный план ЛГУ цикл истории религии и антирели- 
гиозный уклон при этнографическом отделении ЛГУ. 

Если с количественной стороны; антирелигиозная учеба бых 
стро развернулась в целую цепь последовательных мероприя- 
тий, то качественная сторона дела сильно отставала. 

В антирелигиозных кружках, на курсах и семинарах почти 
повсюду господствовал лекционный метод, недостаточное вни- 
мание уделялось вопросам комплектования в смысле теоретиче- 
ской подготовки и социального состава слушателей; не велось 
работы по закреплению окончивших; не было производственной 
практики и т. д. Началом работы в этом направлении нужно счи- 
тать появление в 1928 г. сборника методразработок для началь- 
ного антирелигиозного городского кружка. 

Болышое внимание подготовке антирелигиозных кадров уде- 
лил П съезд СВБ (июнь 1929 г.). Съезд отметил значительные 
достижения в учебно-воспитательной и программно-методиче- 
ской работе, но в то же время подчеркнул малочисленность анти- 
религиозных кадров и их текучесть. Ко времени съезда намети- 
лось некоторое отставание в подготовке старого пропагандист- 
ского актива от требований, предъявленных безбожной работой. 

В реконструктивный период успехи социалистического строи- 
тельства и культурной революции, обострение классовой борьбы 
и развернутое социалистическое наступление по всему фронту 
повысили уровень запросов масс в области антирелигиозной 
работы. Необходимо было поднять подготовку актива на более 
высокий теоретический уровень, усилить общеобразовательные 
элементы в этой. подготовке. Поэтому съезд подчеркнул необ- 
ходимость поднятия квалификации старого пропагандистского 
актива, включения в программу занятий по подготовке пропаган- 
дистов вопросов марксистской философии, истори- 
ческого матерщшализма и естествознания, необ- 
ходимость поднять общеобразовательный уровень наших про- 
пагандистов. Вопросы подготовки кадров были включены во все 
резолюции съезда. 

В сектантских районах съезд рекомендовал включить в про- 
грамму переподготовки ‘политпросветчиков и школьчых работ- 
ников специальный курс по сектантству. По работе среди жен- 
щин съезд решил «приступить к созданию кадров антире- 
лигиозниц-пропагандисток и агитаторов путем 
организации совместно с отделами работниц антирелигиозных 
курсов для работниц и крестьянок, вовлекая также работниц и 
крестьянок в общие курсы и кружки по антирелигиозной про- 
паганде. Считать необходимым включение антирелигиозного 
материала в программу всех курсов, организуемых для женщин». 

Подобным же образом съезд дал указания о подготовке кад- 


378 ` , М. Искринекий 


ров по линии национальной работы, работы среди молодежи, 
работы в деревне, в Красной армии, по заочному образова: 
нию ИТ. д. 

По работе же в вузах съезд принял специальную резолюцию. 
Для комвузов, педвузов и педтехникумов съезд признал необ- 
ходимым организацию ‘кафедр по антирелигиозной пропаганде, 
для факультетов советского права, биологических, агрономиче- 
ских и медицинских факультетов — специальных курсов и семи- 
нариев. Съезд признал также необходимым организацию анти- 
религиозной аспирантуры при соответствующих вузах. 

В целом решения П съезда по подготовке кадров сводились 
к требованию повысить идейный уровень этой подготовки, под- 
нять ее на более высокую теоретическую ступень. Самая система 
подготовки должна была ‘быть значительно расширена и органи- 
зационно улучшена в соответствии с усложнением задач анти- 
религиозной пропаганды, в связи с обострением классовой борь- 
бы и оживлением деятельности религиозных организаций. 

В конце 1929 г. прибавился еще один вид антирелигиозной 
учебы — антирелигиозный радиоуниверситет, 
имевший в этом году уже 400 слушателей. Радиоуниверситет в 
короткое время завоевал себе место в системе подготовки 
кадров, доведя число своих слушателей до 20 000. 

П пленум ЦС (март 1930 г.) принял решение созвать всесоюз- 
ную конференцию работников антирелигиозных университетов. 
Впоследствии задачи этой конференции были расширены, и 
она обратилась во всесоюзную конференцию по 
вопросу о подготовке кадров безбожников 
(июль 1930 г.). Ее организация и созыв были поручены только 
что организовавшемуся отделу кадров ЦС СВБ. Это сове- 
щание имело чрезвычайно важное значение в борьбе за кадры. 

Вопрос о кадрах к этому’ времени приобрел исключительное 
значение для антирелигиозной работы. П пленум ЦС отметил, 
что «в деле организации и руководства антирелигиозным дви- 
жением в сложной обстановке обостренной классовой борьбы 
большое значение имеет наличие соответствующих опытных 
кадров, имеющих практическую и теоретическую марксистско- 
ленинскую подготовку». Рост же кадров СВБ вместе с началом 
периода социалистического наступления все время отставал от 
роста членов СВБ. Например по Московской области организа- 
ция СВБ выросла в 1931 г. в 8 раз, кадры же только в 3 раза. 
Поэтому нужно было принять самые решительные меры для 
того, чтобы привести в соответствие рост кадров с общим ростом 
членов СВБ как с количественной, так и с качественной стороны. 
Улучшение подготовки антирелигиозных кадров было необходи- 
мым условием гыполнения директивы ХУГ съезда партии: «З а- 
крепить и углубить значительные успехи, до- 
стигнутые в деле освобождения масс от реак- 
ционного влияния религии». | 
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Совещание, подытожив опыт антирелигиозной учебы на ме- 
стах, приняло единую стройную систему антирелигиозного обра- 
зования и установило единое руководство учебно-воспитатель- 
ной, программной и методической ‘работой по подготовке 
кадров. «Система подготовки диференцируется на 3 основные 
ступени — кружок, рабочий антирелигиозный университет, вуз — 
в засисимости от потребностей в кадрах трех ступеней: ячейко- 
вого, районного и областного (краевого, республиканского) мас- 
штаба. Кроме того высшая ступень (вуз, аспирантура) имеет 
целью готовить кадры для кадров» (из резолюции совещания 
по кадрам, 1930 г.). 

Ввиду того, что с. районированием главная тяжесть непосред- 
ственной работы на ‘местах ложилась на районных работни- 
ков, совещание подчеркнуло необходимость особого внимания 
подготовке кадров для района. 

Большое внимание уделила конференция борьбе с отсевом 
во всех звеньях антирелигиозной учебы. В Ленинграде в 1929— 
1930 учебном году окончили кружки 39 проц. первоначальной 
численности. Семинары же окончили 67 проц. (в 35 семинарах 
числилось 1444 чел., 955 окончило). Единственный антирелиги- 
озный университет окончили через год 68 проц. первоначальной 
численности. Конференция рекомендовала ввиду этого обратить 
внимание на тщательную организацию вербовочной кампании и 
подбор слушателей. Центральными вопросами работы конферен- 
ции нужно считать вопросы организационной структуры, учеб- 
ного плана и методики преподавания в рабочих и колхозных 
антирелигиозных университетах. 

Рабочие антирелигиозные университеты возникли стихийно 
еще в 1929 г. из так называемых «воскрееных антирелигиозных 
университетов». За короткое время эта форма учебы получила 
самое апирокое распространение по всему СССР. Уже в 1929— 
1930 учебном году насчитывалось 35 воскресных антирелигиоз- 
ных университетов. К концу 1929/30 учебного года в эдних 
московских антирелигиозных университетах числилось 500 чел. 
Этот рост университетов объясняется тем обстоятельством, что 
они готовили работников районного масштаба, потребность в 
которых чувствовалась чрезвычайно остро. 

Но численному росту антирелигиозных университетов далеко 
не соответствовала качественная сторона их работы. Не 'было 
единой программы, единой целевой установки, совершенно не 
была разработана методика преподавания. Не было даже единой 
структуры этих университетов. Например в некоторых районах 
Москвы практиковались так называемые «массовые анти- 
религиозные университеты», — по сути дела они 
представляли собою цикл массовых антирелигиозных лекций. 

Организация и финансирование рабочих и колхозных анти- 
религиозных университетов, а также и антирелигиозных отде- 
лений комбинатов рабочего образования, были возложены на 
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органы Наркомпроса. Им же должно было принадлежать, сов- 
местно с советами СВБ, руководство всей учебной работой уни- 
верситетов. Нормальным курсом антирелигиозного университета 
был признан двухлетний курс. Антирелигиозные универси- 
теты получили твердую целевую установку — готовить район- 
ных организаторов-инструкторов по безбожной работе, агита- 
торов-пропагандистов, лекторов; кружководов, экскурсоводов, 
политпросветчиков, избачей, культработников совхозов и кол- 
хозов, детских и молодежных работников. Метод занятий дол- 
жен был быть максимально активизирован и приближен к лабо- 
раторной самостоятельной работе. 

Создание антирелигиозных университетов полностью себя 
оправдало. Это было единодушно отмечено на конференции. 
Докладчик от Ленинграда говорил на конференции: 

«Надо сказать, что несмотря на то, что антирелигиозный 
рабочий университет в Ленинграде имел только первый выпуск, 
мы пришли к такому заключению, что этот университет себя 
целиком и полностью оправдал, он ‘дал очень ценную продук- 
цию. Распределение окончивших наш университет было ‘таково: 
мы послали в колхозы 13 чел. в качестве политруководителей, 
для продолжения образования 20 чел. в МГУ и Институт 
им. „Крупской. Остальные распределены по различным отраслям 
работы. Несколько человек выдвинуто на работу в областном 
масштабе: т. Лайзан работает инспектором по антирелигиозной 
пропаганде в облоно, т: Калинин выдвинут на заведывание обл. 
домом безбожника. Один товарищ ‘послан в Карелию в качестве 
ответственного секретаря. Мы пополняем свой лекторский состав 
за счет этого университета. Он пополнился на 17 чел. Из при- 
веденных цифр вы видите, что около 40 чел. нами использовано 
на ответственной антирелигиозной работе». 

Примерно такие же результаты дала работа антирелигиозных 
университетов в Москве. Например четверо из окончивших 
Фрунзенский антирелигиозный университет ведут уже ответ- 
ственную работу в ред. газ. «Безбожник». 

Ко времени конференции по кадрам значительно продвину- 
лось вперед дело подготовки высококвалифицированных кад- 
ров в вузах. В 1929/30 учебном году существовали: 1. Анти- 
религиозное отделение в МГУ. 2. Антирелигиозный уклон в этно- 
графическом отделении ЛГУ. 3. Антирелигиозное отделение Харь- 
ковского политпросветинститута. 4. Антирелигиозная академия 
комвоспитания им. Крупской. 5: Антирелигиозное отделение Ле- 
нинградского политпросьетинститута им. Крупской. 6. Аспиран- 
тура при ЛГУ. 

Подготовка научных работников к этому времени уже дала 
первые результаты: студенты-антирелигиозники ленинградских 
вузов в порядке производственной практики производили обсле- 
дование религиозного движения в Нижневолжском крае. Экспе- 
диция дала богатые результаты. 


В 1931 г. был издан учебник_для ячейковых организаторов 
для города и деревни. Необходимость в издании такого пособия 
уже назрела давно, так как организационные и методические 
указания по безбожной низовой работе были разбросаны по 
самым различным антирелигиозным изданиям и в руководящих 
директивах. В учебнике они были собраны в одно целое, систе- 
матизированы и дополнены на основе опыта последних лет. 

Особое место в борьбе за кадры занимает Всесоюзная кон- 
ференция ОВМД (апрель 1931 г.): она подняла вопрос о теоре- 
тическом уровне подготовки безбожных кадров на небывалую 
до того времени высоту, она повысила партийную бдительность 
на этом участке антирелигиозного фронта, разоблачив вульгар- 
но-материалистическую, антидиалектическую сущность взглядов 
механистов и меньшевиствующий идеализм: деборинской группы, 
и этим пресекло их влияние на воспитание антирелигиозных 
кадров. 

По вопросу о подготовке антирелигиозных кадров конферен- 
ция постановила: «Главная и основная задача ОВМД в области 
антирелигиозной пропаганды состоит в теоретической помощи 
СВБ по подготовке квалифицированных антирелигиозников. 
Участие членов ОВМД в подготовке антирелигиозных кадров 
должно итти по линии организации среди членов СВБ кружков 
и семинаров по изучению диамата и естествознания, по линии 
создания антирелигиозных университетов и отделений при выс- 
ших учебных заведениях и научно-исследовательских институ- 
тах. Участие членов ОВМД в подготовке антирелигиозных кад- 
ров должно выразиться также и в разработке соответствующих 
глав антирелигиозных учебников и программ преподавания диа- 
мата и естествознания в рабочих антирелигиозных университе- 
тах, радиоуниверситетах, а также по линии заочных антирели- 
гиозных курсов» (из резолюции Всесоюзной конференции 
ОВМД). 

Вопросы подготовки кадров подвергались обсуждению так- 
же на Ш пленуме ЦС СВБ (1931 г.). Пленум отметил, что «под- 
готовка кадров для антирелигиозной работы приобретает в пе- 
риод реконструкции решающее значение». Особое совещание по 
кадрам при пленуме признало, что в целом еще не устарели 
указания антирелигиозного совещания по кадрам, но ряд вопро- 
сов требует уточнения. Особое внимание должно быть заострено 
на организации производственной практики студентов антире- 
лигиозных университетов, вся подготовка безбожных кадров 
должна проходить в тесной связи со всем рабочим образованием, 
поэтому особое внимание должно быть уделено организации и 
укреплению антирелигиозных отделений в системе КРО. 

В низовой ‘учебе пленум отметил не только слабые темпы 
работы, но и провал в целом ряде местных организаций. При- 
чины провала — слабая увязка низовой учебы с текущими поли- 
тическими и хозяйственными задачами; слабая диференциация 
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работы по производственному, бытовому, национальному, воз- 
растному и другим признакам аудитории. Исходя из этих сооб- 
ражений, было признано необходимым, чтобы ЦС организовал 
систематический выпуск методических разработок и программ, 
разработав различные типы программ применительно к различ- 
ным производственным, бытовым и возрастным особенностям 
слушателей. Программа нормального антирелигиозного кружка 
была признана не оправдывающей своего назначения в настоя- 
щий момент, так как для подготовки районного актива она была 
недостаточна, для подготовки же вновь вступающих в ряды СВБ 
слишком обширна и схоластична. 

Однако, несмотря на сигнализацию Ш пленума, в учебный се- 
зон 1931/32 г. вопросы низовой учебы встали еще с большей 
остротой. Пересмотр программы нормального кружка был понят 
в ряде отдельных мест как уничтожение самого низового кружка. 

В декабре 1931 г., когда обнаружился прорыв в низовой уче- 
бе, был объявлен месячник штурма учебы. И этот ме- 
сячник не оживил работы, не поднял дела с низовой учебой на 
должную высоту. Между тем низовая учеба является чрезвы- 
чайно важным звеном не только в подготовке калров, но и во 
всей массовой работе СВБ. На ее оживление необходимо обра- 
тить самое серьезное внимание. 





ХУН партконференция, принявшая исторические решения 06 
окончательном уничтожении классов во второй пятилетке и о 
перевоспитании всего населения страны в сознательных и актив- 
ных строителей бесклассового социалистического общества, по- 
ставила тем самым грандиознейшие задачи на антирелигиозном 
фронте. 

Задача социалистического перевоспитания всего трудлгегося 
населения страны, является в то же время задачей перевоспита- 
ния их в духе ленинского воинствующего атеизма. А это предъ- 
являет огромные требования к подготовке антирелигиозных кад- 
ров, к их выдержанности в духе марксизма-ленинизма, к их 
теоретической и практической подкованности. На базе, заложен- 
ной за пятнадцать лет борьбы на этом участке антирелигиозного 
фронта, нужно развернуть работу, которая по своим масштабам 
должна оставить далеко позади все достижения предыдущего 
периода. 


М. Яновлев 
Антирелигиозная литература за 15 лет 


Массовая безбожная печать, периодическая и непериодиче- 
ская массовая антирелигиозная книга являются детищем Октября. 
В этом утверждении нет ни малейшей доли преувеличения. Исто- 
рия классовой борьбы не знает такой эпохи, когда вопросы ате- 
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изма ставились бы и разрешались с такой непримиримой реши- 
тельностью с такой неуклонной последовательностью, как в по- 
слеоктябрьский период. Никогда еще безбожное и притом закон- 
ченно-материалистическое печатное слово не обретало такой 
гигантской многомиллионной аудитории, как в послеоктябрьские 
годы. 

Такое явление вполне закономерно: оно обусловлено всей 
классовой природой пролетариата и пролетарской революции, 
ведущих за собой трудящихся к построению бесклассового со- 
циалистического общества. 

И в истории буржуазии, когда последняя играла еще прогрес- 
сивную роль, был период, характеризовавшийся враждебным 
отношением ее идеологов к религии и особенно к церкви. До- 
статочно вспомнить просветителей ХУШ века. Однако буржуаз- 
ный атеизм даже в период своего расцвета в лице наиболее край- 
них своих представителей (взять хотя бы французских энцикло- 
педистов и материалистов ХУ в.) отличался крайней массо- 
боязнью. Ни Гольбах, ни Дидро не помышляли о массовой 
пропаганде атеизма. А политические вожди буржуазных револю- 
ций, беспощадные иногда в отношении церкви и духовенства, 
часто выступали против атеизма, за религию. 

«Атеизм аристократичен» —вот до какой формулы догово- 
рился Робеспьер в борьбе с более левыми представителями мел- 
кой буржуазии, эбертистами, которые впрочем тоже были еще 
далеки от последовательного атеизма. В газете «Отец Дюшен», в 
самом массовом издании эпохи Великой французской революции, 
выпускавшейся Эбером, можно найти весьма резкие статьи про- 
тив: попов и церкви, но там нет антирелигиозного мате- 
риала: выше буржуазной свободы совести не поднималась про- 
паганда «отца Дюшена». 

«Для ‘масс необходимо сохранить религию» — эта формула 
разделялась одинаково всеми идеологами буржуазии и проводи- 
лась в политике даже в годы конвента и диктатуры якобинцев. 
Что буржуазный «порядок» на земле нуждался для своего со- 
хранения в освящении и оправдании религии, стало понятно иде- 
ологам буржуазии уже давно, задолго до нашей эпохи, эпохи 
заката капитализма, когда буржуазия, обреченная на смерть, пы- 
тается найти спасение в церкви, в той самой «гадине», против кото- 
рой выступали буржуазные политики и идеологи ХУШ в. Вот по- 
чему до тех пор, пока в СССР не свергнул власти капитала про- 
летариат и не утвердил вместе с диктатурой пролетариата воз- 
можности подлинной массовой печатной пропаганды, ни о какой 
массовой антирелигиозной печати не могло быть и речи. 

Позиция, которую занимает в отношении религии пролета- 
риат, принципиально отличается от позиции буржуазных атеи- 
стов. Наиболее четкое, наиболее законченное выражение эта 
позиция получила в следующих словах В. И. Ленина, написанных 
еще задолго до Октябрьской революции: «Марксизм есть мате- 
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риализм. В качестве такового он так же беспощадно враждебен 
религии, как материализм энциклопедистов ХУШ в. или мате- 
риализм Фейербаха. Это несомненно. Мы должны бороться с 
‘религией. Это азбука всего материализма и следовательно марк- 
сизма. Но марксизм не есть материализм, остановившийся на аз- 
буке. Марксизм идет дальше. Он говорит: надо уметь бороться с 
религией, а для этого надо материалистически объяснить источ- 
ник веры и религии масс. Борьбу с религией нельзя ограничивать 
абстрактно-идеологической проповедью, нельзя сводить к такой 
проповеди: эту борьбу надо поставить в связь 
с конкретной практикой классового движе- 
ния, направленного к устранению социальных 
корней религии». Пролетарский атеизм следовательно не 
только атеизм миллионов, обращающийся со своей пропагандой 
‚к миллионам, это воинствующий законченный материализм, ми- 
ровоззрение, ведущее и идейную борьбу с религией в теснейшей 
связи с конкретной классовой борьбой пролетариата и в подчи- 
нении основной ее задаче — свержения экоплоататоров и постро- 
ения бесклассового социалистического общества. Пролетариат — 
класс, жизненно заинтересованный в разрушении религиозной 
идеологии, одной из величайших охранительных сил эксплоата- 
торского общества, он подрывает своей борьбой самые корни 
религии. Вот почему назавтра же после его победы в одной 
шестой мира его авангард — коммунистическая партия разверну- 
ла во всю ширь и глубину непримиримую борьбу с религией во 
всех ее видах и проявлениях. Религия на всех этапах борьбы 
пролетариата СССР в силу реакционной сущности своей идеоло- 
гии играла роль отравленного оружия в руках эксплоататорских 
элементов общества, служа им и вывеской, и знаменем, и при- 
крытием, и цементирующей идеологией, и средством одурачива- 
ния, дезориентации наиболее отсталых слоев трудящейся массы. 
Авангард пролетариата СССР — коммунистическая партия в 
силу классовой природы своей не могла оставаться «нейтраль- 
ной» в отношении религии и церкви. «Партия, — говорит 
И. В. Сталин в беседе с американской рабочей делегацией, — 
не может быть нейтральна в отношении религии, и она ведет ан- 
тирелигиозную пропаганду против всех и всяких антирелигиоз- 
ных предрассудков, потому что она стоит за науку, а религиоз- 
ные предрассудки идут против науки, ибо всякая религия есть 
нечто противоположное науке... Партия не может быть нейтраль- 


ной в отношении носителей религиозных предрассудков, в отно’ 


шении реакционного духовенства, отравляющего сознание трудя- 
щихся масс. Антирелигиозная пропаганда является тем средст- 
вом, которое должно довести до конца дело ликвидации реак- 
ционного духовенства». Понятно, почему появление массовой ан- 
тирелигиозной литературы связано с Октябрем, почему только 
великая октябрьская победа повела к расцвету безбожной лите- 
ратуры в СССР, расцвету, невиданному в истории человечества. 
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Дореволюционная Россия не знала безбожной книги. Царская 
цензура с особенной свирепостью вымарывала всякую строку, от 
которой хотя бы чуть-чуть попахивало вольномыслием. Какие 
бы то ни было выступления не только против религии вообще, 
но и против грубейших суеверий православия должны: были обле- 
каться в словесный маскарад «эзопова языка», совершенно недо- 
ступного широкому читателю. Н. Г. Чернышевский например вы- 
нужден был для своих антирелигиозных выступлений в печати 
прибегать к форме завуалированных рецензий на сочинения ре- 
акционных миссионеров. «Охранители никогда не бывают рас- 
положены к терпимости там, где речь заходит о религиозных 
убеждениях» (Г. Плеханов). Даже такие отнюдь не антирелигиоз- 
ные произведения, как медоточивая, поповская по существу 
«Жизнь Иисуса» Э. Ренана, ‘могли увидеть свет на русском языке 
лишь в 1906 г. Когда незадолго до войны былазоделана попытка 
издать «Миф о христе» А. Древса, то книга эта, принадлежащая 
перу не безбожника, а защитника религии, так и не дошла до 
печатного станка, хотя была. уже сверстана. Когда польский ци- 
сатель Андрей Немоевский умудрился издать на польском языке 
свою книгу «Бог Иисус», то дело кончилось не только конфи- 
скацией книги, но и заключением автора в крепость. «История ра- 
ционализма» В. Г. Лекки вышла только в одном томе, второй был 
уничтожен цензурой и не поступил в продажу. Даже такие труды, 
как «История материализма» Ф. Ланге, направленная против 
материализма и переведенная таким' благонадежным в поповском 
гмысле философом, как Н. Страхов, была зверски искалечена 
цензурой. Не меньшему членовредительству подверглась и «Пер- 
вобытная культура» Э. Тэйлора, доступная только хорошо под- 
готовленному читателю, оперирующая исключительно этногра- 
фическим ‘материалом и воздерживающаяся от каких-либо анти- 
религиозных выводов. В 1907—1908 гг. успели проскочить кое- 
какие антирелигиозные сочинения (например «Сила и материя» 
Л. Бюхнера, «Атеизм» Бредлоу, «Наука и религия» Мальвера 
и др.), но в первые же месяцы: победившей реакции они были 
изъяты из обращения. Среди 700 (приблизительно) названий, ука- 
занных в разделе о религии в работе известного библиографа 
Н. Рубакина «Среди книг» (1913 г.), можно найти не более двух 
десятков книг и брошюр, которые могут быть отнесены к массо- 
вой безбожной литературе, но, увы, около каждого такого на- 
звания имеется роковая пометка: «конфисковано» или «запре- 
щено» («Христианство и социализм» А. Бебеля, брошюры П. Ла- 
фарга, М. Бакунина, И. Моста и др.). Даже такие труды по исто- 
рии религии, которые проповедывали реставрированное салонное 
вольтерьянство (вроде «Орфея» С. Рейнака), могли появиться на 
русском языке лишь за рубежом, если только в этих трудах ‘были 
собраны факты, хотя бы и независимо от воли и истолкования 
авторов, подрывавшие «святыню православия». Массовая (бро- 
шюры, листовки, воззвания) и «научная» литература, посвящен- 
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ная религии и церкви, в царской России, разумеется, существо- 
вала, но это была либо та отвратительная и грубая «духовная 
сивуха», которой оптом и в розницу, распивочно и на вынос тор- 
говали бесчисленные церкви и монастыри, братства и «попечи- 
тельства о народной трезвости», либо тот, еще более опасный, 
очищенный опиум, который изготовлялся «попами без рясы» из. 
либерально-буржуазных издательств, богоискательских, спирити- 
ческих и т. д. кружков. Крамольные для царской цензуры изда- 
ния вроде елейных книжек «Посредника», вроде бойких брошюр 
«Вестника знания» (битнеровского), вроде брихничевского «Хри- 
ста и мировой поэзии» (1912), вроде мастерски написанной по- 
пуляризации Сендерленда «Священные книги в свете науки» и 
т. д., и т. д, приносили гораздо больше вреда, значительно силь- 
нее отравляли сознание ‘широкого читателя, чем сытинские лубки 
и грубая стряпня всяких лавр и миссионерских предприятий. 
Именно этот второй вид массовой религиозной литературы сы- 
грал известную роль в том временном. росте сектантства за счет 
православной «паствы», который характерен для первых лет 
пооктябрьского периода. 

‚Февральская революция не принесла почти никаких изменений 
в полуподпольное существование безбожной печати в России. 
В то время как церковники в рясах и без рясы развивали весьма 
энергичную пропаганду в печати (в церковных изданиях, в ка- 
детском журнале «Народоправство» и т. д.), умудряясь выпускать 
в свет такие пухлые книги, как «Христианская философия» Та- 
реева, антирелигиозная печать за весь 1917 г. (до Октября) не 
была представлена ни одним названием. Отдельные брошюры 
вроде «Церковь и государство» М. Рейснера или «Свобода со- 
вести» А. Петрищева, или «Свобода совести и религиозные гоне- 
ния» Л. Гинзбурга, или «Государство и церковь» Н. Фиолетова, 
случайные статьи партизанского характера («Церковь и государ- 
ство» Н. Никольского в анархистском московском журнале 
«Клич») в счет не идут: они либо развивали идеи либерально- 
буржуазного отделения церкви от государства, т. е. фактически 
новых замаскированных способов связи ее с эксплоататорскими 
классами, либо представляли собой путаную попоедскую декла- 
мацию. Час безбожной печати настал лишь после Октября. 

Перед советской антирелигиозной печатью, являющейся рупо- 
ром безбожного движения в стране Советов, стояли и стоят три 
основных задачи: во-первых, неустанно и достаточно убедитель- 
но разоблачать перед широчайшими массами трудящихся клас- 
совую, эксплоататорскую сущность религии, контрреволюционную 
роль духовенства в рясах и без рясы, несовместимость религиоз- 
ных предрассудков, являющихся‘ наследием дикарской древности, 
со строительством нового, социалистического быта; во-вторых, 
вовлекать миллионные массы трудящихся, освобождающихся в 
процессе революционной борьбы от религиозного дурмана, в пер- 
вые ряды гигантской рати, борощейся за внешнее и внутреннее 
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укрепление социалистического отечества трудящихся всего мира;. 
в-третьих, в самой доступной и общепонятной форме излагать 
и распространять научное марксистско-ленинское атеистическое 
мировоззрение. 

Само собой разумеется, что в выполнении этих задач при об- 
зоре развития нашей антирелигиозной печати обнаруживается 
некоторая неравномерность. Характер советской антирелигиоз- 
ной ‘печати всецело обусловливается характером отдельных эта- 
пов в истории пролетарской революции: антирелигиозная пропа- 
ганда в стране Советов с первых же своих шагов являлась одним. 
из учасгков революционной борьбы, подчиненным стратегии и 
тактике всего революционного фронта. Вот почему в период 
гражданской войны и военного коммунизма, когда вооруженная 
борьба с объединенными силами контрреволюции со всей остро- 
той поставила вопрос о необходимости возможно быстрее выр- 
вать многомиллионные массы крестьянства и отсталые слои ра- 
бочих из-под влияния духовенства и сектантских верховодов, 
всюду и везде выступавших` в качестве застрельщиков и про- 
пагандистов контрреволюции, перед антирелигиозной печатью 
на первом плане стояли две первых из указанных выше 
трех задач. Агитационные статьи и листовки, агитационные 
брошюры, разъясняющие смысл и значение отделения церкви от 
государства и школы, от церкви, разоблачающие классовую при- 
роду духовенства, технику и «механику» поповского обмана, — 
вот основной вид антирелигиозной литературы в период воен- 
ного коммунизма. «Черное воинство» Данилова (1918 г.), «Цер- 
ковь и государство» Н. Лукина (1919 г.), «Как попы дурманят 
народ» Бляхина (1920 г.), «Поповские обманы» Н. Мещерякова 
(1920 г.) и т. д.— вот издания, наиболее характерные для этого. 
периода. Издание антирелигиозной литературы в этот период не 
носило еще организованного характера. Антирелигиозные вы- 
ступления в печати носили в эти годы еще партизанский харак- 
тер, в том смысле, что ни систематичности, ни координированно- 
сти не было еще ни в подборе, ни в самом выпуске антирелигиоз» 
ных изданий. Не было еще в этот период, и массовой антире- 
лигиозной прессы. Лишь журнал «Революция и церковь», перве- 
нец антирелигиозной периодики (начал выходить в феврале 
1918 г. и с перерывами выходил до 1924 г.), выполнял роль мас- 
сового антирелигиозного периодического издания. Однако жур- 
нал этот (издававшийся. отделом культов Наркомюста под .ред. 
П. А. Красикова), комплекты которото являются ныне библио- 
графической редкостью и в котором печатались интереснейшие 
и ценнейшие материалы по. проведению в жизнь декрета об от- 
делении церкви, по контрреволюционной работе церковников, и 
по тиражу и по изложению предназначался скорее для партак- 
тива, чем для широкого читателя. И все же‘приходится отметить 
два обстоятельства. Даже в, годы! военного коммунизма, в годы 
разрухи и безбумажья,: вышел целый ряд безбожных 
25* 
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изданий, которые по количеству названий (около 25) и по ти- 
ражу (всего около полумиллиона) оставили далеко позади циф- 
ры всего изданного до революции (мы разумеем конечно анти- 
религиозную литературу). И второе обстоятельство. Даже в эти 
огневые годы мы имеем уже попытки дать не только агитацион- 
ную литературу, но и серьезные научные работы, углубленную 
критику религии. В 1919 г. выходит первое издание перевода 
«Возникновения религии и веры в бога» Кунова, «Происхожде- 
ние нашего бога» И. И. Степанова и др. Заметное место среди 
изданий этого периода занимают воскрешенные жертвы царской 
цензуры («Христианство и социализм» Бебеля, 1919 г.; брошюры 
П. Лафарга, 1919—1920 гг.; «Бог Иисус» А. Немоевского, 1920 г., 
и другие). ! | 

Следующий период, период расцвета безбожной литературы, 
начинается после окончания гражданской войны. 

В своей статье «О значении воинствующего материализма» 
(«Под знаменем марксизма» № 3, 1922 г.) и в целом ряде других 
статей В. И. Ленин дал антирелигиозной печати совершенно 
точную установку: «Массам необходимо дать самый разнообраз- 
ный материал по атеистической пропаганде, знакомить их с фак- 
тами из самых различных областей жизни, подойти к ним и так, 
и этак для того, чтобы их заинтересовать, пробудить их от 
религиозного сна, встряхнуть их с самых различных сторон са- 
мым различным способом». Краткого обзора вышедшей за период 
1922—1932 гг. антирелигиозной литературы достаточно, чтобы 
убедиться, в какой мере выполняется установка В. И. Ленина. 

Первые годы нэпа сопровождались весыма заметным усиле- 
нием литературной пропаганды: религиозников. Церковники, сек- 
танты, богоискатели и мистики разного толка, реакционные 
ученые стали усиленно заполнять книжный рынок своей печат- 
ной продукцией. Реакционные идеологи всякого толка принялись 
на всякие лады спасать религию, сохраняя маску лойяльности в 
отношении советской власти. В одной из «программных» статей 
«ученых» защитников религии, в статье профессора А. Введен- 
ского (не смешивать с митрополитом А. Введенским!), помещен- 
ной в журнале «Мысль» № 2, 1922, доказывалось даже, что связь 
между научным социализмом и атеизмом объясняется... «чисто 
психологически биографией Маркса», что «все более и более вы- 
ясняющаяся неудача в борыбе с версй в бога заставит, наконец, 
последователей марксистского социализма освободить послед- 
ний от атеистической предпосылки и так излагать его, чтобы к 
нему могли присоединяться с одинаково легким сердцем как 
атеисты, так и верующие в бога». Многочисленные частные и 
«кооперативные» издательства («Задруга», «Алконост», старая 
«Академия», «Начатки знаний» и др.), официальные церковные и 
сектантские органы печати и «философские» журналы (баптист- 
ское «Слово истины», евангелистская «Утренняя звезда», «Мысль», 
выходившая под ред. Э. Радлова и Н. Лосского, провозгласив- 


Антирелигиозная литература 389 


шая «отказ от здравого смысла» во имя боженьки, и т. д. ит. д.) 
явились трибуной махровой мистики и воинствующего идеализ- 
ма. Апологеты религии умудрялись проникнуть и в специальные 
журналы, даже в журнал промысловой кооперации «Артельное де- 
ло» (см. в нем статьи Л. Карсавина и Алексеева-Аскольдова о До- 
стоевском), чтобы там под самыми неожиданными заголовками и 
по самым неожиданным поводам протаскивать проповедь рели- 
гиозных идей. Один проф. Л. Карсавин за 1920—1923 гг. успел вы- 
пустить около десятка книг и статей, в которых обличалась «са- 
танинская природа» Октябрьской революции и провозглашалась 
осанна средневековью. Если статьи и книги ученых мракобесов 
писались схоластическим, отвлеченным, совершенно неудобова- 
римым языком и предназначались для буржуазной интеллиген- 
ции, которая в испуге перед пролетарской революцией шарах- 
нулась под сень алтаря, то сектантские журналы и брошюры: об- 
ращались к более широкой аудитории, приспособляя сво изло- 
жение к уровню мелких торговцев, кустарей и ремесленников, к 
запросам довольно широкого еще в первые годы нэпа слоя го- 
родского мещанства. ! 

Струя поповщины, хлынувшая в начале нэпа: со страниц цер- 
ковной и сектантской печати, наткнулась однако на мощный 
встречный поток антирелигиозной литературы, родившейся в 
борьбе миллионов трудящихся Советской страны за укрепление 
диктатуры пролетариата. Как только пролетариат, одержав по- 
беду в вооруженной борьбе с интервентами и контрреволюцией, 
получил возможность приступить к широко развернутому строи- 
тельству, началось оживление и на фронте культурной револю- 
ции. А одним из передовых участков культурного и идеологиче- 
ского фронта явилась как раз антирелигиозная пропаганда. Уже 
в 1922 г. целый ряд издательств («Московский рабочий», «Крас- 
ная новь», «Материалист», «Жизнь и знание», «Атеист» в Москве 
и «Прибой» в Ленинграде, «Рабочий клич» в Рязани, «Пролета- 
риат» и «Путь просвещения» в Харькове и т. д.) во главе с Гизом, 
руководящие журналы в центре и на местах принимаются за си- 
стематическую антирелигиозную пропаганду. В первую голову 
стала выпускаться массовая литература, разоблачающая. контр- 
революционную деятельность церковных и сектантских органи- 
заций, эксплоататорскую суацность всякой религим, непримири- 
мость религиозного мировоззрения с наукой и диалектическим 
материализмом. В осуществление установки В. И. Ленина (см. 
указанную выше статью в «Под знаменем марксизма») об исполь- 
зовании пропагандистского наследства атеистов и материали- 
стов прошлого (главным образом ‘французских материалистов 
ХУ века), о «союзе с Древсами» в борьбе с церковниками, со- 
ветские издательства начали знакомить широкого читателя с 
огромной атеистической и историко-религиозной литературой, 
накопившейся за границей и оставшейся недоступной до револю- 
ции. Одновременно с этим стали разрабатываться в литературе 
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и вопросы методики и тактики антирелигиозной пропаганды. 
Уже в сборниках 1922 г. («Коммунизм и религия», Москва; «Ан- 
тирелигиозная пропаганда», Харьков, и-т. д.) мы имеем ряд ста- 
тей о методах борьбы с религиозными предрассудками. В 1923 г. 
появились даже специальные брошюры о задачах и методах 
антирелигиозной пропаганды (И. И. Степанова, В. Сарабъянова 
и др.). В настоящее время этот материал, разумеется, устарел, 
многие положения в нем трактуются с точки зрения механисти- 
ческого материализма, но все же в свое время он сыграл огром- 
ную роль. За период 1922 г. — апрель 1925; г. {до | съезда Союза 
безбожников) было выпущено различными издательствами боль- 
ше 300 названий массовой и научной антирелигиозной литерату- 
ры. Так как это был период нащупывания ‘путей и «рассыпного 
строя» в истории нашей антирелигиозной пропаганды, то дело не 
обходилось без ошибок и даже курьезов. Иногда под видом анти-' 
религиозной пропаганды преподносилась литература, являвшаяся 
плодом самой заурядной графомании. В 1922 г.. например вышло 
4 номера «Вавилонской башни», «антирелигиозного» журнала, 
на страницах которого единственный его сотрудник (он же и 
редактор, он же и распространитель) М. Корцов путанно и над- 
рывно сводил свои личные счеты с господом: богом. В этот же 
период некий А. Андреев и небезызвестные в. свое время бр. Гор- 
дины выпустили произведения («Неонигилизм», «Христианство 
и марксизм»), в которых нелепая и зазвонистая анархистская 
фразеология служила прикрытием для мании величия. Харак- 
`терным для антирелигиозной литературы этого периода является 
некоторое увеличение «астралистикой», недостаточно критиче- 
ское отношение к некоторым буржуазным течениям в истории 
религии. Несмотря ‘однако на недочеты и ошибки, наша антире- 
лигиозная литература в целом приобретает уже и в этот период 
тот боевой, актуальный, политически и теоретически заострен- 
ный характер, который отличает ее во все последующие годы. 
Зарождение массовой антирелигиозной ‘периодики следует 
отнести к концу 1922 г., к дате выхода первого номера газеты 
«Безбожник» (21/ХП). Ни «Наука и религия» (газета и журнал 
под ред. М. Горева), ни «Атеист» («внепартийная антирелигиоз- 
`ная газета» под ред. И. Шпицберга), выходившие в 1922 г. в Мо- 
скве, на звание массовых антирелигиозных органов печати пре- 
`тендовать не могут и по изложению и по ограниченному тиражу. 
Газета «Безбожник», обросшая впоследствии целой серией стра- 
ничек и приобретшая ряд соратников на антирелигиозном фрон- 
те («Безбожник у станка» !* начал выходить в Москве в 1923 г. 
ив 1932 г. слился с журналом «Безбожник», «Деревенский без- 
‘божник» начал выходить в Москве в апреле 1928 г., «Безвирник» 
начал выходить в Харькове в январе 1927 г., журнал «Безбожник» 
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«Безбожник у станка», предназначавиийся для рабочего читателя, 
‚обращал особенное внимание на иллюстративную сторону: его сатирические 
изобличения сыграли огромную роль в истории антирелигиозного плаката: 
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ит. д.), быстро завоевавшая огромную аудиторию друзей-чита- 
телей, сделалась тем организующим центром, вокруг которого 
сформировался Союз безбожников СССР (в апреле 1929 г. пе- 
реименовавший себя в Союз воинствующих безбожников СССР). 
Газета «Безбожник» послужила также тем ядром, вокруг кото- 
рого сложилось и выросло издательство «Безбожник» (образо- 
валось в январе 1925 г.), развернувшееся ныне в Государственное 
антирелигиозное издательство (ГАИЗ), в котором сосредоточен 
выпуск основной массы нашей антирелигиозной литературы. Га- 
зета «Безбожник» за 10 лет своего существования вырастила и 
воспитала целую армию безбожкоров, вышедших из самой гущи 
трудящегося населения Города и деревни, подготовила кадры 
новых авторов из среды: безбожного актива. С апреля 19725 г. 
(когда состоялся | съезд, Союза безбожников) развитие ан- 
тирелигиозной литературы в СССР теснейшим 
образом связано с историей СВБ, организа- 
цией, которая идейно и организационно охва- 
тывает миллионные массы трудящихся, .в- про- 
цессе революционной борьбы и социалисти- 
ческого строительства отошедшие и отходя- 
щие от религии, и которая под руководством 
партии вооружает эти массы диалектико-ма- 
териалистическим мировоззрением, направ- 
ляет борьбу миллионов трудящихся против 
религии и ее пережитков по марксистско- 
ленинскому руслу. И, хотя наряду с издательством «Без- 
божник», находившимся под непосредственным руководством 
Центрального совета СВБ, антирелигиозная литература издава- 
лась вплоть до 1932 г. и другими издательствами (в частности 
большая издательская деятельность развивалась изд-вом «Ате- 
ист», которое в 1930 г. слилось с «Безбожником», изд-вом «При- 
бой» в Ленинграде, изд-вом «Пролетарий» в Харькове и др.), 
однако в общем характер и содержание нашей антирелигиозной 
литературы с 1925 г. определялись в болышей или меньшей мере 
задачами СВБ. Изучать этапы развития антирелигиозной лите- 
`‘ратуры в последние годы нэпа и в реконструктивный период зна- 
чит изучать этапы развития СВБ. 

Несколько цифр, приводимых ниже, дают достаточное пред- 
ставление о гигантском размахе нащей антирелигиозной пропа- 
ганды и ее важнейшего орудия — печатного слова. Всего за 
последние десять лет антирелигиозных книг 
и брошюр (в этот счет не входят листовки) 
в центре и провинции издано около 1700 на- 
званий. Если присоединить к этому более или менее крупные 
статьи, помещенные в различных журналах, получается около 
4000 названий. Общий тираж антирелигиозных книг и брошюр 
никак не меньше 40 000 000 экземпляров. Перед этой цифрой ти- 
раж дореволюционных изданий не выдерживает никакого срав- 
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нения: дореволюционные издания выходили в незначительных, 
на нынешний масштаб прямо в микроскопических, тиражах, то- 
гда как ни одна наша массовая антирелигиозная книга не имеет 
тиража меньше 10 тысяч, а некоторые книги, как «Библия», «Ком- 
мунисты и религия» Ярославского, работы И. И. Скворцова-Сте- 
панова, басни Д. Бедного, антирелигиозные учебники («Рабочий 
антирелигиозный учебник» — ‘появился в начале 1927 г. и в 
1931 г. вышел шестым изданием в количестве 100000 экз., «Кре- 
стьянский учебник» — появился в конце 1927 г. и в 1931 г. тоже 
переиздан в шестой раз в количестве 200 000 экз.), кампанейская 
литература разошлись в сотнях тысяч экземпляров. Что касается 
так называемого листажа, т. е. количества листов-оттисков анти` 
религиозной непериодики, а также объема изданных книг и бро- 
шюр, то некоторое представление о нем дает тот факт, что трех- 
и четырехлистовки составляют лишь 40 процентов всех изданий, 
остальное приходится на более или менее солидную по объему 
литературу (на научную, учебно-методическую, беллетрестиче- 
скую и т. п. литературу). 

Все эти цифры построены на фактическом и документальном 
материале. 

Приведем хотя бы две иллюстрации, показывающие, что при- 
веденные выше данные должны быть признаны скарее несколько 
отстающими от действительных масштабов. Вот таблица, пока- 
зывающая издательскую деятельность «Безбожника» за 1930 г. 


























Ка Кол. Колич. 

Характер литературы ‘| печ. Тираж листов- 

. назв. | лист. оттисков 
ИЕН: ПИВНЫЕ | ЕННЕМ ВВЕЗИ ЕЕ НЕВАНИНЕНЫЕ 
Массовая и кампанейская...... 61 128 13015000 | 10500000 
Учебно-методическая ........ 251 121 739 000 2623 000 
Художественная .......... 21 91 680 350 2650 000 

Научно-исследовательская и истори- 
ческая: че че реа 211 181 273 000 2112 000 
Для актива низового ........ 19| 113 443 000 1757 000 
Популярно-научная ........, 12 45 445 000 1194000 
Антисектантская .......... 11, 38! 485 000 1103000 
| | 
Всего. .......| 170 | 7171 16080350 21939000 





`Издательство «Алеист» за 8- лет своего существования: (см. 
отчет в жур. «Атеист», № 54) выпустило 270 названий в коли- 
честве 1722 печатных листов и 18 144000 листов-оттисков с об- 
щим тиражом в 2400000 экз. Цифры по всем издательствам 
СССР за одни только последние два года составляют: для 1930 г. 
418 названий в количестве | 780,5 печатных листов и 37 999 500 
листов-оттисков с общим тиражом в 20 428 850 экз., для 1931 г. 
313 названий в количестве |914 печатных листов, 32 741 600 ли- 
стов-оттисков с общим тиражом в 12 000 000 экз. Некоторое сни- 
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жение цифровых показателей в 1981 г. объясняется, во-первых, 
искусственным срезыванием тиражей из-за бумажных затрудне- 
ний, во-вторых, упором на повышение качества книжной 
продукции. 

Борьба за качество является в настоящее время од- 
ной из самых насущных задач в области издания антирелигиоз- 
ной литературы. За пятнадцать лет накопилось достаточно опы- 
та, который позволит избежать ошибок в дальнейшем. А ошие 
бок имеется наряду с огромными успехами не мало. Были эти 
ошибки и у издательства «Безбожник» (недостаточная научная и 
методическая выдержанность некоторых изданий, неряшливость 
редактуры ряда книг и брошюр), и у изд-ва «Атеист» (наряду с 
ценными переводными трудами и хрестоматиями это издатель- 
ство, грешившее оторванностью от конкретных задач антирели- 
гиозной пропаганды, выпустило не мало ненужного и даже не- 
приемлемого на современном этапе безбожной работы), и у дру- 
гих издательств. Изучение этих ошибок, а главное устранение 
возможности их повторения — вот одна из важнейших задач 
ГАИЗ’а, в котором сосредоточено сейчас издание основной мас- 
сы антирелигиозной периодики и непериодики. 

Приведем теперь несколько цифр, характеризующих содер- 
жание нашей антирелигиозной литератуоы (мы имеем в виду ли- 
Тературу на русском языке: для литературы на нацио- 
нальных языках у нас нет полных данных). 
Возьмем например вопрос о происхождении религии. По этому 
вопросу мы располагаем‘ библиотечкой в 60 названий, включаю- 
щей в переводе, в критическом изложении все, что дала мировая 
научная мысль в данной области. Мы имеем здесь уже ряд само- 
стоятельных работ (книги и статьи А. Т. Лукачевского, В. К. Ни- 
кольского, Н. Токина, Г. Эйльдермана и др.), стремящихся по- 
ставить на марксистские рельсы исследование этой: весьма важ- 
ной для антирелигиозной пропаганды проблемы. По вопросу об 
историчности Иисуса и о происхождении христианства мы. имеем 
72 названия, отражающих все оттенки научной мысли по этому 
вопросу. По вопросу о классовой роли религии, по вопросу, о 
котором в царской России и заикнуться нельзя было (да и на За- 
паде он ставится и разрешается даже в левой печати крайне 
расплывчато и обще), мы имеем целую серию книг (59 названий), 
возглавляемую работами и статьями В. И. Ленина, беспощадно 
разоблачающую эксплоататорскую природу религии. По линии 
разоблачения несостоятельности религиозного мировоззрения 
и его представлений о мире и природе мы оперируем целой би- 
блиотекой в 375 советских и переводных книг, более или менее 
доступных широкому читателю, из которых некоторые предста- 
вляют блестящие образцы научной популяризации. Из западной 
безбожной литературы переведено все более или менее суще- 
ственное. Наша библиотека безбожников ХУШ века содержит 
уже 32 названия, в том числе и такие капитальные труды, как 
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«Система природы» Гольбаха. Остальное либо печатается, либо 
готовится к печати. Из западной беллетристики на русский язык 
переведено почти все, что может служить интересам антирели- 
гиозной пропаганды: (здесь и произведения старых писателей и 
сочинения современников. — «Эльмер Гантри» Синклёра Льюиса, 
«Насилие» Гальдеман-Джулиус, романы Эптона Синклера и т. д.). 





Ударная безбожная бригада им. ЦС СВБ 
распределяет антирелигиозную литературу 
по ячейкам СВБ (Петропавловский район, Казакстан). 


Развитие антирелигиозной литературы в реконструктивный. 
период характеризуется неуклонным ростом ее теоретического 
уровня и увязанностью ее с основными моментами строитель- 
ства социализма и классовой борьбы пролетариата. Индустриа- 
лизация, сплошная коллективизация и проводимая на ее основе 
ликвидация кулачества как класса, введение непрерывки, удар- 
ничество и соцсоревнование, борыба с вредительством, философ- 
ская дискуссия (работы В. Ральцевича и Митина) ^— все эти узло- 
вые вопросы теории и практики классовой борьбы на современ- 
ном этапе получили живое отражение в антирелигиозной литера- 
туре этого периода. Об увязанности нашей антирелигиозной ли- 
тературы с конкретными задачами классовой борьбы пролетариа- 
та свидетельствуют хотя бы такие примеры: по вопросу о контр- 
революционной работе церковников в СССР имеется у нас 41 
книга (среди них такие основательные труды, как «Церковь и 
гражданская война на юге» Б. Кандидова), в которых собраны 
интереснейшие и убийственные для церкви факты и материалы. 
О ‘сектантстве и его кротовой, подрывной работе’мы имеем 
51 название (среди них такие богатые фактическим материалом 
работы, как «Кабальное братство сектантов» Ф. Путинцева, 
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«Молокане» Морозова), где разоблачено классовое лицо не 
только крупных сект (баптистов, евангелистов и др.), но и мелких, 
второстепенных (скопцов, иоаннитов, «странников» и т. д.)..С пол- 
ным правом ‘можно утверждать, что не было ни одного момента 
на религиозном фронте классовой борьбы, который не нашел бы 
себе живого отражения и боевого отклика в антирелигиозной 
литературе. Раскол в рядах церковников, изъятие церковных 
ценностей, крестовый поход Пия Х1, активное участие церковни- 
ков в раскрытых вредительских организациях, в сопротивлении 
кулацко-нэпманских элементов сплошной коллективизации и раз- 
вертыванию социалистического строительства, все важнейшие 
политические и хозяйственные кампании в нашей стране — все 
это получало и получает освещение и проработку в нашей анти- 
религиозной литературе в процессе ее служения делу укрепления 
диктатуры пролетариата и культурной революции в СССР. 

Антирелигиозная периодика и в отношении количественных 
показателей и в отношении содержания не отстает в смысле тем- 
па от непериодики. Если в 1926 г. выходило только 4 антирели- 
гиозных периодических издания, то в 1930 г. их было уже 20. 
Вот цифры, характеризующие рост средних месячных тиражей 
трех основных наших периодических изданий: 


Газета Журнал Журнал 


Годы „Безбож- „Безбож- „Антирели- 
ник“ НИК“ гиозник“ 
и, але а 62 540 19 387 5 500 
1928 аа ино 63 131 32 500 10 500 
1929: ела зона 144 669 65 700 19200 
1930 5.5 За ль ма 326 000 140 500 26 700 
ТОВ ое оаеныь 473 500 199 500 31 500 


За 1927—1930 гг. вышло в свет: газ. «Безбожник» — 36 664 432 
экз., жур. «Безбожник» — 6 212 304 экз, жур. «Антирелигиоз- 
ник» — 742 583 экз., т. е. всего 43 619 319 экз. 

Комплекты наших антирелигиозных журналов и газет пред- 
ставляют собой живую летопись промахов и ошибок, гигантских 
победи достижений на фронте борьбы с вековым дурманом, в. 
ких сконцентрирован богатейший фактический материал по исто- 
рии безбожного движения в СССР, в них собрано. много ценного, 
поучительного и для исследователя и для популяризатора-про- 
пагандиста. В начале 1932 г. в рядах нашей антирелигиозной пе- 
риодики произощла некоторая перестройка. Журнал «Безбож- 
ник у станка» слился с журналом «Безбожник», научно-иссле- 
довательский журнал «Воинствующий атеизм» (пришедитий с на- 
чала 1931 г. на смену журналу «Атеист», выходившему с 1925 г.) 
объединился с методическим журналом «Антирелигиозник» (на- 
чал выходить в апреле 1926 г.). Эта перестройка, несомненно, не 
должна нанести ущерб содержанию нашей антирелигиоз- 
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ной пропаганды в смысле насыщенности, разнообразия и высо- 
ты теоретического уровня, тем более что постановление ЦК 
ВКГ(б) о журнале «Под знаменем марксизма» (от 26/ 1931 г.) 
побудило и этот. руководящий орган нашей философской мысли 
уделять антирелигиозной пропаганде значительно больше вни- 
мания, чем это делалось им раныше. 

Самого беглого сопоставления нашей антирелигиозной печа- 
ти с зарубежной антирелигиозной печатью достаточно, чтобы 
убедиться в непререкаемости того факта, что подлинно массовая 
и марксистоки выдержанная антирелигиозная литература может 
существовать только там, где пролетариат завоевал власть. 
В 1926 г. в Германии Ф. Голлыман выпустил каталог антирели- 
гиозной литературы за период 1900—1925 гг. (Егап? @оИтапп 
— Каа10в Невре1зНрег Г/ИегЦиг). С чисто немецкой добросовест- 
ностью зарегистрировано все, что так или иначе касается во- 
просов мировоззрения, все, что освещает вопросы: религии в ду- 
хе, отличном от официальной церкви. Всего у него собралось 
за 25 лет около 1000 названий. Но если откинуть от них все, 
что попало в категорию антирелигиозной литературы по явному 
недоразумению или в результате сознательной неразборчивости 
составителя, являющегося мелкобуржуазным. фрейдейкером (сво- 
бодомыслящим), например такие труды, как «Введение в фило- 
софию» и «Психология бессознательного» А. Древса или «Исто- 
рия материализма» Ф. Ланге, или сочинения Канта, то останется 
довольно грустный итог в 150—200 названий, из которых боль- 
шинство во всех отношениях не может итти ни в какое сравнение 
с советской антирелигиозной литературой. О периодической ан- 
тирелигиозной печати за рубежом и говорить много не прихо- 
дится. В то время как наша антирелигиозная печать является 
массовой в полном смысле слова (она имеет многотысячные ти- 
ражи, она опирается на гигантскую сеть безбожкоров, на целую 
армию сотрудников из гущи трудящихся), в то время как наша 
антирелигиозная периодика характеризуется своей диференци- 
рованностью и четкой адресованностью (каждое наше издание 
обращено к определенной категории читателей: «Антирелигиоз- 
ник» к передовому активу, «Безбожник» и «Дерев. безбожник» к 
широчайшим слоям рабочих и крестьян, «Юные безбожники» к 
подрастающему поколению»), в то время как наша антирели- 
гиозная печать подходит к любому вопросу антирелигиозной 
пропаганды в свете конкретных и насущных задач классовой 
борьбы и социалистического строительства, что представляют 
собой издания зарубежных буржуазных и социал-фашистских 
фрейденкеров и либрпансеров (свободомыслящих)? Что пред- 
ставляют собой все эти «Га ПЬте репзбе», «П1е ЗНшите 4ег Уегпипй », 
«Оег Рте!епкег» и т. д., издающиеся в Германии, Франции, 
Австрии и т. д.? Худосочные, малокровные, полусектантские из- 
дания, страницы которых заполняются отвлеченной, «просвети- 
тельной», оторванной от действительности фразеологией, той 


самой абстрактной пропагандой, от которой предостерегал В. И. 
Ленин! Без всякого преувеличения можно утверждать, что капи- 
талистический Запад не знает массовой антирелигиозной 
литературы. И в этом нет ничего удивительного. Везде, где царит 
власть капитала, скорпионы буржуазно-фашистской литературы 
обрушиваются с особенной свирепостью против безбожного дви- 
жения и его острейшего оружия — массовой антирелигозной 
прессы (как показывает 'запрещение «П/з рго]е{аг1зспе Еге!Чепкег- 
эитте», боевого ‘органа германской секции революционного 
Интернационала пролетарских свободомыслящих в Германии). 
Буржуазия отлично понимает революционное значение безбож- 
ного печатного слова: недаром «Оззегуа{ютеКотапо» официоз ‘папы 
римского, и «Чегтаща», орган католического центра в Германии, 
уделяют целые полосы советской антирелигиозной печати, не- 
даром буржуазно-фашистские лидеры пуще огня боятся. проник- 
.новения за границу советской антирелигиозной литературы (до- 
<таточно вспомнить выступления Вирта, архиепископа Шрейбера 
в Германии, запретительные мероприятия в Польше и т. д.). 
Буржуазия мирится с существованием такой «антирелигиозной» 
прессы, которая под прикрытием «вольнодумческой» болтовни 
на деле выполняет роль поповской агентуры в рядах междуна- 
родного безбожного движения (вроде Гартвиговского «Ае!${»‘ 
Сиверсовского «РЕге!епКег» и т. д.). 

Было бы неправильно утверждать, что наша антирелигиозная 
литература лишена всяких изъянов, что все в ней «образец со- 
вершенства». Немало было в ней пробелов и ошибок. Немало 
В ней бесталанных перепевов, немало было в ней казенщины и 
штампа, многое из 1700 названий должно быть отнесено, как 
идеологически и политически устарелое, как продукт неряшли- 
вой, подчас халтурной работы (например большинство изданий 
одесского «Бин»). В ряде ответственных работ мы наталкиваемся 
на недооценку ленинского философского и теоретического на- 
следства. Недостаточно развернута теоретическая разработка 
ленинского этапа в истории воинствующего атеизма. В нашей 
литературе и по сие время хромают некоторые звенья. Например, 
несмотря на обилие названий, мы имеем еще очень мало хоро- 
шей антирелигиозной литературы для верующих из наиболее 
отсталых слоев трудящихся (подавляющее большинство нашей 
антирелигиозной ‘литературы рассчитано на ‘безбожный актив и 
колеблющихся). Отстают и некоторые участки нашей исследо- 
вательской и популяризаторской работы. В фяде узловых теоре- 
тических проблем ( в вопросе о ‘происхождении религии, о со- 
циальном облике раннего христианства, критическом использо- 
вании буржуазной истории религии) мы только начинаем ста- 
‚новиться на собственные ноги. У нас не создана еще вполне до- 
брокачественная популярная история религий и атеизма (суще- 
‚ ствующие работы ЗН. М. Никольского и И. Вороницына при не 
сомненных достоинствах нуждаются в’`больших, порой принци: 
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пиальных коррективах). Вбсьма напряженным приходится при. 
знать положение с детской литературой, количество и качество 
которой стоит на крайне низком уровне, с художественной анти- 
религиозной литературой, где при сравнительном обилии назва- 
ний мы встречаемся с бедностью тематики, с низким уровнем 
идейной «нагрузки» и художественного материала. При всем том 
однако, оглядываясь на пройденный путь, безбожники СССР 
вправе отметить, что в области антирелигиозной литературы мы 
во многом обогнали Запад. И не только з смысле содержания, в 
смысле идейного богатства, в смысле научной честности, в смы» 
сле классовой последовательности, партийно-политической за. 
остренности, но нередко и в смысле внешнего оформления изда: 
ний, где мы имеем ряд несомненных достижений и упорное стре- 
мление итти вперед. 

В то время как буржуазно-атеистическая печать на Западе с 
каждым годом линяет и вырождается, сдавая свои позиции ми- 
стицизму и поповщине, а пролетарская безбожная пресса на 
Западе в самом зародыше удушается буржуазно-фашистской 
реакцией, антирелигиозная печать в СССР растет не только ко- 
личественно, но и качественно. Из года в год растет антирели- 
гиозная литература на национальных ‘языках (к середине 1931 г. 
СВБ СССР, т. е. Центральным советом и местными организация- 
ми СВБ, помимо 8 изданий на русском языке и эсперанто выпу- 
скались газеты и журналы на польском, украинском, татарском, 
еврейском, грузинском, армянском, монголо-бурятском, узбек- 
ском, латышском и немецком; антирелигиозные книги и бро- 
шюры выходят сейчас даже на таких языках, которые еще не- 
давно не имели своей письменности, как например цыганский и 
мордовский). С каждым годом повышается теоретический уро- 
вень нашей антирелигиозной литературы, к которой ее читате- 
лем предъявляются все более высокие требования, с каждым го- 
дом растет ее роль в процессе отмирания религии в. стране Со- 
ветов, в борьбе за преодоление религиозных предрассудков и в 
непримиримой борьбе против реакционного духовенства на всех 
путях этого отмирания. 

Научная разработка ленинского этапа воинствующего атеиз- 
ма, беспощадная критика работ Кунова, Каутского и других со- 
циал-фащистов по вопросам религии, разоблачение ошибок ме- 
ханистического материализма и меньшевиствующего идеализма, 
борьба с троцкистскими установками в вопросах антирелигиоз- 
ной пропаганды, осуществление на практике лозунга борьбы нх 
два фронта в свете исторического писыма т. Сталина в редакцию 
журнала «Пролетарская революция»; всестороннее изучение про- 
цесса отмирания религии в стране строящегося социализма в све- 
те директив ХУН партконференции и построения бесклассового 
социалистического общества; ‘углубленное освещение работы 
религиозников у нас и за рубежом, тщательный критический ана- 
лиз основных работ ло философии, истории религии и т. д., по- 
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являющихся на Западе, разработка методики антирелигиозной 
пропаганды на настоящем этапе с учетом всего накопившегося 
в этой области опыта —вот далеко не полный перечень тех серь- 
езнейших проблем, творческое разрешение которых является 
неотложной задачей антирелигиозной литературы в ближайший 
период. Насыщение ее методологией марксизма-ленинизма в во- 
просах критики религии, являющееся характерной чертой по- 
следнего периода в истории ар печати, должно в дальнейшем 
расти и углубляться. Издание специальной литературы для ма- 
лограмотных, для верующих, для отсталых рабочих и колхоз- 
ников, литературы, приноровленной по тону и изложению (не в 
ущерб научной, илейной выдержанности) для различных слоев 
трудящегося населения, систематический выпуск законченных 
серий по отдельным видам антирелигиозной литературы (науч- 
но-популярной, по истории мировоззрения, детской и т. д.), до- 
ведение до конца популяризации огромного идейного наслед- 
ства клиссиков атеизма, и в первую очередь Маркса, Энгельса 
и Ленина, воспитание новых рабочих авторских кадров, выра- 
стающих из рядов низового безбожного актива, борьба ва со- 
здание марксистско-ленинской оригинальной национальной 
антирелигиозной литературы (до сих пор национальная антире- 
лигиозная литература развивалась преимущественно за счет пе- 
реводных работ, что не могло не отражаться наее классовой вы- 
держанности и доступности) — вот те участки, на которые дол- 
жно быть обращено особенное внимание в ближайший период. 
Многое в этих направлениях уже сделано, но еще больше пред- 
стоит сделать. Антирелигиозная печать, являющаяся одним из 
важнейших орудий антирелигиозной пропаганды, должна стоять 
на уровне тех гигантских задач, которые стоят на ближайшем 
этапе перед трудящимися СССР ммунисти- 
ческой партией. Рожденной в огне пролетарской революции, 
опирающейся на тягу миллионных масс к атеизму, сплотившей 
вокруг себя целую армию безбожкоров, активистов и друзей- 
читателей, верной установкам В. И. Ленина советской антирели- 
гиозной печати предстоит еще. долгая и напряженно боевая ра-. 
бота по преодолению религиозных предрассудков в сознании и 
быте трудящихся, по пропаганде и популяризации диалектиче- 
ского материализма. 


Н. Инцертов 


Интернациональное 
воспитание безбожнинов 


Националистическая и шовинистическая агитация, разжигание 
национальной розни всегда являлись и являются одной из наи- 
более излюбленных форм контрреволюционной и антисоветской 
деятельности религиозных организаций всех и всяких наимено- 
ваний. Внушение отсталым массам верующих взгляда, будто ре- 
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лигия является основой национальности и неотделима от нации, 
проводимое духовенством и проповедниками различных фелигий, 
имеет одну цель — в интересах эксплоататорских классов. посеять 
национальную рознь среди трудящихся масс как в рамках от- 
дельных государств, так в масштабе интернациональном. 

Единый международный фронт религий, нашедший свое наи- 
более яркое выражение в «крестовом походе» против СССР, в си- 
стематической подготовке новой империалистической войны, 
острием направленной на страну Советов, обязывает к макси- 
мальному сплочению международных рядов безбожников и к с0- 
гласованности их работы по борьбе с религией. Интернациональ- 
ное воспитание в системе работы СВБ занимает в силу этих 
обстоятельств один из важнейших участков. 

Интернациональное воспитание в антирелигиозной О 
с развитием последней за 15 лет Октябрьской революции пере- 
жило ряд этапов. 

В годы гражданских битв, когда вопрос об антирелигиозном 
интернациональном воспитании не ‘мог ставиться в порядке си- 
стематической антирелигиозной пропагандистской работы, в этом 
направлении воспитывало рабочие массы само обострение клас- 
совых противоречий в невиданных масштабах. Гражданские фрон- 
ы, размежевавшие собою классы, сплотившие по одну сторону 
трудящихся различных национальностей России в борьбе под 
руководством пролетариата и его партии, а по другую — все 
контрреволюционные элементы вместе с попами и проповедни- 
ками разных религий, — на фактах контрреволюционной деятель- 
ности последних наглядно убеждали рабочих и крестьян разных 
национальностей в реакционности утверждений, что «религия — 
основа нациснальностей», и со всей очевидностью показывали, 
что всякие религии, среди каких бы народностей они ни были 
распространены, обслуживают везде и всюду контрреволюцион- 
ные элементы без различия их национальности. 

Разъяснительная работа партии и советской власти наряду 
с проведением в жизнь декрета об отделении церкви от государ- 
ства в нацрайонах Советской страны, где царизм насильственно 
насаждал православие, оказывала глубокое интернационально- 
воспитательнсе влияние. Выходивший в первые. годы революции 
журнал «Революция и церковь» неизбежно уделял внимание этим 
вопросам. Выходившая в те же годы редкая антирелигиозная ли- 
тература, посвященная преимущественно критике христианства, 
лишь частично затрагивала вопросы борыбы с другими религиями 
и выходила почти исключительно на русском языке. Наибольшее 
интернационально-воспитательное значение имел тогда вопрос 
борьбы с антисемитизмом. 

С наступлением восстановительного периода и переходом от 
агитационных к углубленным методам антирелигиозной работы, 
характеризовавшимся на антирелигиозном фронте ‘прежде всего 
усилением выпуска антирелигиозной литературы и появлением 
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в 1922 г. массовой газеты «Безбожник», интернациональное вос- 
питание находит значительно большее место по сравнению 5 пер- 
вым периодом. Выходящая литература ‘уже не ограничивается 
христианскими религиями, раскрывается значительно шире реак- 
ционная и контрреволюционная сущность религиозных организа- 
ций ислама, буддизма, ламаизма среди народностей Востока (как 
советского, так и зарубежного), а также католицизма в респу- 
блике Советов и в капиталистических странах. 

Газета «Безбожник», проводя ленинскую установку борьбы со 
всеми и всякими религиями, освещает на своих страницах во- 
просы и факты борьбы с религиями среди различных националь- 
ностей СССР. Характерными для этого периода до создания мах- 
совых антирелигиозных организаций являются общий характер 
и случайность антирелигиозно-интернационального воспитания, 
отсутствие четкой установки на него. Даже выходившая антире- 
лигиозная литература, специально посвященная вопросам борьбы 
с религиями нехристианского происхождения, не имела конкрет- 
ной интернационально-воспитательной установки. 

Только с возникновением всяких антирелигиозных кружков, 
ячеек ‘и обществ, начинающих появляться в разных ‘уголках 
РСФСР, а также в местах с разнонациональным населением, 
пестрым по религиозному составу, и в национальных районах 
Советской страны, задачи интернационалыьного воспитания в ан- 
тирелигиозной пропаганде приобретают характер категорическо- 
го требования повседневной работы. Инициативу в практической 
постановке этой работы берут местные организации друзей га- 
зеты «Безбожник», Кавказа и Сибири, где интернационально-вос: 
питательная работа диктовалась местными условиями раз- 
нонациональности населения и смешанным религиозным соста- 
вом его. 

В этог же период собирания сил и подготовки всесоюзной 
организации безбожников некоторые организации через отдель- 
ных безбожников устанавливают связи с заграничными свободо- 
мыслящими. Почин в этом отношении принадлежит Ленинграду. 
Журнал «Безбожник у станка» в это время уделяет серьезное 
внимание религиозному фронту в капиталистических ‘странах. 
Так постепенно охватывались основные элементы интернацио- 
нально-воспитательной работы безбожников. 

В этот период значительную интернационально-воспитатель- 
ную работу провели безбожная печать и организации безбожни- 
ков в связи с так называемым «обезьяньим процессом» в Америке 
и с активизацией контрреволюционной поповщины в странах ка- 
питала, обрушившейся на коммунизм в Болгарии, Польше, Румы- 
нии, Эстонии. И первый съезд безбожников в 1925 г., еще не ставя 
специально вопроса об интернациональном воспитании, обращает 
внимание на эти факты усиления поповской реакции за рубежом 
и указывает на необходимость распространения среди широких 
масс трудящихся марксистского, материалистического и атеисти- 
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ческого мировоззрения, ‘чтобы укрепить резерзы пролетариата и 
сделать «его еще более стойким в борьбе с капиталистическими 
организациями всего мира». 

Решающее Значение в постановке интернационального воспи- 
тания, как и для всей работы Союза безбожников, сыграло анти- 
религиозное совещание при ЦК ВКП(б) в 1926 г., указавшее на 
необходимость вести «разоблачение религии в ее роли прислуж- 
ницы капитала в Западной Европе, Америке и на Востоке». Со- 
вещание специально проработало установки антирелигиозной 
пропаганды среди национальностей СССР и подчеркнуло необхо- 
димость борьбы с шовинизмом, разжигаемым религиозной аги- 
тацией всех толков. ` 


С этого момента работа по интернациональному воспитанию 
в Союзе безбожников становится на плановые, систематические 
начала. В газете «Безбожник» регулярно освещается деятельность 
религиозных организаций за рубежом, периодически даются це- 
лые полосы, посвященные отдельным религиям Востока, находит 
достаточное отражение и работа безбожников в национальных 
районах республики. Журнал «Антирелигиозник», начавший вы- 
ходить в этом же году, дает углубленную проработку вопросов 
религиозного и антирелигиозного движения за границей и среди 
национальностей. 


1926 год ознаменовался активным развертыванием интернацио- 
нальных связей. В этом году Союзы безбожников СССР вступают 
в Интернационал пролетарских свободомыслящих. В этом же 
‚году в СССР приезжает делегация германских свободомыслящих. 
В этом же году ряд местных организаций безбожников активно 
развернул переписку со’ свободомыслящими. Выделяются в это 
время наряду с Ленинградом Замоскворецкий райсовет безбож- 
ников в Москве, ячейка СВБ Химбата и др. 

Большую активность в деле интернациональной связи начи- 
нают проявлять безбожники-эксперантисты, доставляющие в это 
время уже и в газ. «Безбожник» корреспондентский материал из 
Различных стран. 


Именно в период между первым и вторым съездом СВБ интер- 
национальная работа развертывается по всем каналам, опреде- 
ляет свои методы и формы. Ко времени П съезда СВБ интерна- 
ционально-воспитательная работа достигла разнообразия и акти-. 
визации форм, далеко уйдя от первоначальных форм печатной 
и устной информации и констатации фактов. Некоторые органи- 
зации показали живые образцы работы по мобилизации и орга- 
низации масс для интернациональной борьбы с религией. Ячейка 
СБ Химбата, наряду с массовыми беседами по интернациональ- 
ным вопросам и активной перепиской с заграницей, вела посто- 
янно освежаемый интернациональный уголок безбожника, реаги- 
руя в нем на такие события международного значения, как 
«обезьяний процесс» в САСШ, интернациональный слет попов- 
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щины в Стокгольме, преследования религии в Польше, цанков- 
ские зверства в Болгарии и т. п., выдвигая при этом боевыми ло- 
зунгами интернациональные задачи безбожников. Весьма ценный 
опыт интернационального воспитания в 1923 г. провел совет СБ 
в Краснодаре, устроивший вечер — слет безбожников различных 
национальностей, который имел задачей смычку и разработку об- 
щих практических задач борьбы разнонациональных местных 
безбожников с различными религиями. 

Ко времени П съезда СВБ достаточно четко определились 
содержание и методы интернациональной работы СВБ. Интерна- 
циональная связь, как основной метод интернационального вос- 
питания, приобретает уже доминирующее значение. Выросшие 
связи СВБ по линии Интернационала пролетарских свободомыс- 
лящих и рост его влияния в нем, участие представителей отдель-- 
ных секций Интернационала из нескольких стран на съезде СВБ 
способствовали дальнейшему подъему интернациональной рабо- 
ты СВБ в массах. Большую помощь в деле активизации между- 
народной связи и интернационального воспитания оказывает в 
это время возникшая еще в 1928 г. при Союзе эсперантистов Со- 
ветских республик секция эсперантистов -безбожни- 
ков, поставившая перед собой задачу организации переписки 
со свсбодомыслящими для ячеек и советов. СВБ, снабжения анти- 
религиозной печати заграничным корреспондентским материалом, 
цередачи опыта работы СВБ за границу через эсперантистскую 
печать Запада и Востока, собирания за границей материалов для 
антирелигиозных музеев. В ряде местных советов СВБ в этот пе- 
риод начинают возникать специальные эсперанто-секторы (Ива- 
ново-Вознесенск, Киев, Иркутск и др.), которые налаживают ах- 
тивную связь с безбожниками ряда стран мира. 

П съезд СВБ, подчеркнув необходимость «усилить и развить 
работу по ‘интернациональному воспитанию», в ряде пунктов 
своих постановлений намечает уже конкретные задачи в этой об- 
ласти, указывая на необходимость «рентительной борьбы в интер- 
национальном масштабе против клерикализации рабочего движе- 
ния, против миссионерской деятельности в колониальных и полу- 
колониальных странах, против христианского пацифизма и уча- 
стия церкви в подготовке новой империалистической войны»: 
ПЦ съезд предложил расширить в нашей антирелигиозной перио- 
дике иностранные отделы, освегццая в них деятельность пролетар- 
ских свободомыслящих, разоблачая поповствующих социал-де- 
мократов; издавать литературу по интернациональной работе без- 
божников; создавать интернациональные отделы в антирелигиоз- 
ных музеях; расширить переписку с заграничными пролетарскими 
свободомыслящими, поддерживая работу секций безбожников- 
эсперантистов. «Особое внимание нужно обратить на борьбу с на- 
циональным антагонизмом, антисемитизмом...» «В антирелигиоз- 
ной работе нацрайонов необходимо вести борьбу как с велико- 
русским, так и с местным шовинизмом»... 


% 


404 у ‚ НЫ. Инцертов 


Вот круг задач интернационального воспитания безбожников, 
положенный в основу всей ‘дальнейшей интернациональной ра- 
боты СВБ, уточненный и несколько расширенный в формах и ме- 
тодах работы постановлениями позднейших пленумов и испол- 
бюро ЦС СВБ. 

Особое внимание интернациональной работе уделил Ш пленум 
ЦС СВЬ в 1931 г., заслущавший специальный доклад и вынесший 
развернутое постановление по интерработе, подчеркнув ее особо 
тесную связь с безбожной работой среди нацменьшинств СССР. 

Новое, что было внесено в методы работы, — это развертыва- 
ние международного соревнования безбожни- 
ков, как высшей формы интерсвязи, чему начало положили без- 
божники Украины, вступившие в соревнование с безбожниками 
Чехо-словакии, а также Киева и Иванова — с Лейпцигом еще 
в 1930 г. В это же время вливается в систему интерработы СВб 
и работа среди иностранных рабочих на советских 
заводах и фабриках. 

К ХУ годовщине Октября СВБ приходит с развернутой ра- 
ботой по интернациональному воспитанию и ‘международной 
связи, имея ряд крупных достижений в массовой работе. 

Уже те факты, что из 134 национальностей, населяющих 
СССР, вовлечены в сферу влияния СВБ почти 100, что органи- 
зации СВБ раскинулись и у траниц Персии и Турции, на Кавказе 
и в Немецком округе Северного края, и в Таджикии, и в Якутии, 
и на далеком Сахалине, что антирелигиозная литература выпу- 
скается на 50 из 72 языках, на которых ведется преподавание в 
школах СССР, что выходит 24 антирелигиозных газеты и жур- 
нала на 16 языках, — эти факты говорят о широких возможно- 
стях и масштабах интернационально-воспитательной работы СВБ. 

В условиях разгрома контрреволюционного троцкизма и не- 
примиримой борьбы ВКП(б) против правого и «левого» оппорту- 
низма и примиренчества к ним, многонациональный состав СВБ 
значительное облегчил проведение борьбы с антисемитизмом, с 
проявлениями всякого рода местного национализма и великодер- 
жавного шовинизма, этой, как указал ХУТ съезд партии, главной 
опасности на данном этапе в проведении национальной политики. 
Большую роль в изживании националистических настроений иг- 
рало не только систематическое разоблачение в массах вредн- 
тельской контрреволюционной роли различных религий, но и 
проведение специальных антирелигиозных кампаний в связи с 
праздниками различных религий, устройство также специальных 
интернациональных вечеров с приглашением трудящихся других 
национальностей. В Москве болышие результаты в деле интер- 
воспитания дали антикурбанские вечера среди татар, вечера про: 
тив иудейской пасхи среди евреев с привлечением на эти вечера 
русских. Подобные же мероприятия среди украинцев, латышей, 
финнов в Ленинграде имели не меньшее значение и также дали 
ценные положительные результаты. 
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Мы уже приводили хороший пример объелиненнего высту: 
нления разнонациональных безбожников в Краснодаре. Не менее 
ценную работу подобного рода проводят безбожники Дагестана, 
Азербейджана и других республик и областей Кавказа, в значи- 
тельной мере способствуя изживанию всяких националистических 
настроений. и антагонизмов. 

Еще большие результаты в деле интервоспитания в практике 
СВБ имеют интернациональные вечера с участием иностранных 
безбожников. Со времени перзой делегации зарубежных безбож- 
ников СССР наш Союз посетили еще три делегации, и каждая из 
них была в целом ряде местныф организаций СВБ, где имела 
много массовых выступлений. В этом отношении большую интер- 
национально-воспитательную работу. провела 4-я делегация Ин- 
тернационала пролетарских свободомыслящих из безбожников 
8 стран Востока и Запада, приезжавшая к ХМ\У годовщине Октя- 
бря. Она побывала в 10 пунктах СССР, посетив и сделав массо- 
вые выступления в более чем 100 организациях СВБ, охватив 
своими выступлениями до сотни тысяч рабочих и колхозников. 





Тов. Ярославский и другие члены Рабочего президиума ЦС СВБ 
бзседуют с делегацией ИПС (ноябрь 1932 г.). 


ряд отдельных организаций (Киевская, Одесская, Ростовская, 
Пермская, Ленинградская и др.) принимал отдельных зарубеж- 
ных безбожников, зачастую своих корреспондентов. Болышое 
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значение, особенно для Кавказа, имел приезд делегации индус- 
ских безбожников в 1932 г. 

В настоящее время на основе развернувшейся переписки и 
революционного. соревнования наших безбожников с пролетар- 
скими свободомыслящими капиталистических стран, эти приезды 
делегатов организаций, состоящих в ревсоревновании, начинают 
приобретать более широкий характер. 

Наличие безбожников среди иностранных рабочих на совет- 
ских фабриках и заводах, вовлечение их в активную работу СВБ 
много способствуют интернациональному воспитанию и разви- 
тию интернациональных связей СВБ. Практика интернациональ- 
ных вечеров иностранных безбожников в Ленинграде дает хоро- 
ший результат, стирая в массах всякие религиозно-национальные 
предубеждения. , 

Правда, СВБ еще не поставил должным образом работу среди 
иностранных рабочих, но и те отдельные достижения. которые 
имеются по ряду организаций СВБ, говорят о значительных ус- 
пехах интерработы. В Ленинграде иностранными рабочими соз- 
дано несколько ударных безбожных бригад, развернута работа 
среди члеков их семей. Успешно ведется массовая работа в клу- 
бах иностранных моряков Ленинграда, Батума. Ячейка иностран- 
ных безбожников на Нижегородском автозаводе активно про- 
вела сбор средств на подводную лодку «Воинствующий без. 
божник». е 

Мы можем также отметить по ряду организаций успешное во- 
влечение иностранных рабочих в члены СВБ: так, из 150 ино- 
стоанных рабочих Электрозавода уже около 100 человек — члены 
СВБ, подобный же рост обнаруживается на ХТЗ, в Ленинграде 
и доугих местах, где безбожники развернули работу среди ино- 
странных рабочих. 

В области переписки и революционного соревнования с про- 
летарскими свободомыслящими, которые организованно развер- 
нулись только в 1932 г., достигнутые количественные показатели 
характеризуются так: свычие 250 ячеек и советов СВБ состоит в 
переписке. Особенную активность при этом пооявляют ЮВБ. 
30 организаций СВБ соревнуются с пролетарскими свободомыс- 
лящими, охватив ряд организгний Германии, Чехо-Словакии, 
Франции, Голландии, ‘Америки, Японии. 

Революционное соревнование уже в ряде организаций СВБ 
внесло боевую струю в работу. Об этом говорит не только ряд 
догсворных обязательств, мобилизующших массы на выполнение 
совершенно конкретных задач организационного ли порядка, по 
атитационно-массовой работе или по борьбе безбожников за пя- 
тилетку, но и те массовые мероприятия, которые начинают про- 
волиться организациями в связи с соревнованием. Мариуполь- 
ские безбожники в своих обязательствах ставят борьбу за дос- 
рочную реконструкцию порта, за досрочный выпуск важнейших 
новостроек в Мариуполе. Московские безбожники обязуются и 
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осуществляют шефство над Бобриками, развертывают хозра- 
счетное безбожное ударничество ‘на всех важнейших гигантах 
индустрии. 

Соревнующиеся организации (Москва, Удмуртия, ячейка СВБ 
при «Союзкож» в Воронеже и др.) обменялись знаменами. Эти 
знамена теперь переходящие, за них идет борьба у низовых ор- 
ганизаций СВБ. За знамя безбожников Кольдица в ЦЧО боролись 
безбожники —1 рабочие кирпичных заводов, что способствовало 
усмешному выполнению и перевыполнению ими промфинплана. 
В весеннюю посевную кампанию 1932 г. безбожные колхозы ЦЧО 
бились за знамя голландских безбожников. В результате этой 
кампании была проделана крупная работа по интернациональ- 
ному воспитанию и общему подъему безбожной работы. . 

Революционное соревнование накладывает неизгладимый от- 
печаток на работу зарубежных безбожников, оно в громадной 
степени способствовало перестройке их работы на ленинские 
основы, усвоению методов работы СВБ. Чехо-словацкий СВАЦ 
безверцев, соревнующийся с Украиной, достиг большой активи- 
зации работы своих местных организаций, развернув между ними 
соревнование по выполнению договора с украинскими безбожни- 
ками. Эссенские ‘безбожники по разным видам работы разверну- 
ли ударные бригады безбожников, присваивая тем, кто лучше 
выполнил обязательства, звание бригад «имени. СВБ», «имени 
т. Ярославского», «Рассказовского техникума», с безбожной ячей- 
кой которого они соревнуются, и т. п. Лейпцигские юные пионе- 
ры-безбожники, соревнуясь на лучшее проведение сборов средств 
на лагеря, борются за галстухи юных пионеров СССР и значки 
советских безбожников. 

Эти серьезные достижения в области революционного соревно- 
вания ослабляются однако тем обстоятельством, что не все еще 
соревнующиеся организации СВБ превратили соревнование в дело 
мобилизации масс на выполнение задач пятилетки, не сделали из 
него мощного орудия массового интернационального воспита- 
ния, не сумели еще облечь его живой связью ячеек СВБ с зару- 
бежными организациями; не развернули широкой их переписки. 

Не всегда еще и переписка качественно стоит на высоте, не 
всегда умеют товарищи просто и конкретно показать на местном 
материале успехи пятилетки и участие безбожников в соцстрои- 
тельстве, частенько письма страдают декларативностью, отсутстви- 
ем конкретности, но этот недочет вытравляется нарастающей 
практикой связи. Однако международная рабочая связь ряда ор- 
ганизаций показывает много хороших образцов деловой товари- 
щеской взаимоподдержки и понимания взаимных задач. Так, ир- 
кутская организация, уже ведущая длительную связь с эссенскими 
безбожниками, оказала эссенцам большую помощь в деле органи- 
зации и пополнения их антирелигиозного музея, дав богатый 
материал по религии Востока и Севера. Средневолжские безбож- 
ники регулярно снабжают оппелевских ‘пролетарских свободо- 
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мыслящих иллюстративным материалом по воцстроительству, 
в том числе и сзоего края, посылают им литературу на немецком 


'МКОММЕМ ЦМО вагнтмЕЕ” ОЕЙ. 


ый 





Из экспонатов антирелигиозной выставки ЦС СВБ на конкурсе ИПС в Кельне (1928 г.) 


Интерниинональное воепитиние безбожников 409 


языке и материалы своей работы. Ленизградцы в ряд стран про- 
‘ двинули полный набор антирелигиозных плакатов для выставок. 
Ячейка СВБ при ЦС к 1 мая послала в Красный Веддинг специ- 
ально выпущенную стенгазету-ильичевку. 

Особенно большую работу проделывают организации СВБ. по 
разоблачению поповской клеветы на СССР за рубежом, давая в 
своих ответных письмах материал, изобличающий ложь отдель- 
ных конкретных выступлений попов и социал-фашистов. Когда 
социал-фашист Бартель по возвращении из СССР выступил в 
германской печати с клеветой на СССР о преследовании религии 
и росте религиозности и когда газета «Нейне Цейт» обратилась к 
советским товарищам с просьбой дать отпор Бартелю, безбожни- 
ки-эсперантисты организовали кампанию ‘посылки разоблачаю- 
щих писем, построенных на местном конкретном материале. Газе- 
та получила в результате десятки писем безбожников из разных 
концов Советского союза, даже из такого глухого уголка в ДВК, 
как Нахтахе, опубликовав этот материал в специальном номере. 

Бежавший из СССР католический ксендз выступил в Германии 
с клеветой на СССР; германские безбожники, переписывающиеся 
с безбожниками г. Николаева на Украине, где раньше проживал 
этот поп, обратились к николаевской организации СВБ, и никола- 
евцы дали убийственный материал против ксендза. 

Отвечая на запросы свободомыслящих по поводу распростра- 
няемой в Германии клеветы о коллективизации, ивановские без- 
божники проводят специальное собрание колхозников в Доме 
крестьянина, составляют коллективный разоблачающий клевету 
ответ за подписями и указанием адресов всех присутствующих 
колхозников, собирают целый ряд писем ‘отдельных колхозников 
о своих колхозах ‘и весь этот материал направляют зарубежным 
товарищам. 

Таких примеров много. 

Большое место в переписке безбожников занимает вопрос 
обороны изащиты СССР от империалистической интервен- 
ции и борьбы против подготовки новой империалистической Бой- 
ны. Почти все письма наполнены показом конкретного опыта 
оргавизаций СВБ по их участию в обороне Страны Советов, 
разъяснением угрозы со стороны японских интервентов 5 Китае, 
призывами и взаимообязательствами по непосредственной борь- 
бе с подготовкой империалистов к войне проти СССР. Органи- 
зация СВБ Кривого Рога в наиболее острые моменты агитации 
против СССР выпустила специальные листовки на эсперанто и 
рассылала их по многим странам зарубежья. 

Такие листовки были изданы специально в момент «кресто- 
вого похода» папы римского в 1930 г. Большую роль в обороне 
страны против «крестопоходников» сыграла также рассылка 
организациями СВБ своим корреспондентам специально издан- 
ной книги ‘на эсперанто: Шервуд «Правда о преследовании фе- 
лигии в СССР». 
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В деле антиклеветнической информации и налаживания тесной 
связи с безбожниками заграницы проделали большую работу еже- 
месячные информписьма ЦС, освещающие достижения соцстро- 
ительства, участие безбожников в нем и работу СВБ и рассылае- 
мые в количестве 70 экземпляров на немецком языке и 300 экзем- 
пляров на эсперанто в 31 страну земного шара, вплоть до таких 
стран, как Южная Африка, Австралия, Новая Зеландия, Япония, 
Китай, Ирландия, Чили и. др. Информписьма, по откликам корре- 
спондентов заграничной печати, зачитывались на собраниях, ис- 
пользовывались в печати, давая хороший материал для подписчи- 
ков, некоторые из материалов (например в Испании, Бельгии) 
перепечатывались на нацязыках с эсперанто отдельными листо- 
вками и бюллетенями. Не меньшую роль выполнила выпущенная 
нё= немецком, английском, французском и эсперанто языках 
книжка «СВБ и его работа». Из этой книжки был помещен, 
в пролетарской печати Японии, Болгарии, Норвегии и др. стран 
ряд переводов. Болышую практическую помошь по отзывам за- 
граничных ‘безбожников оказывает издаваемое ЦС СВБ абре- 
же журнала «Антирелигиозник» на эсперанто и немецком языке. 

В результате подобных связей даже с одиночками-безбожни- 
ками капиталистических стран мы имеем организационное влия- 
ние нашей информации и переписки. В Швеции, Норвегии неко- 
торые организации пролетарских свободомыслящих возникли в 
известной мере под влиянием этих связей. Южная Америка и 
Эстония также проявляют свою инициативу к созданию своих ор- 
ганизаций, пользуясь опытом СВБ через нашу информацию. 
Связь ленинградской организации СВБ с английскими безбожни- 
ками вызвала также и у последних потребность к созданию групп 
пролетарских свободомыслящих и их объединению. Все это го- 
ворит о большом организующем значении СВБ на международ- 
ном безбожном фронте и той колоссальной роли, которую в этом 
отношении выполнила и выполняет развернутая межрабсвязь без- 
божников накануне ХУ Октября. 

О результатах интернационально-воспитательной работы СВБ 
можно сулить и по той деятельности, которую развертывают 
иностранные безбожники, возвращаясь на родину из поездки по 
СССР. Пауль Фишер, руководитель эссенской организации без- 
божников, в 1930 году вернувшись из Советского союза, провел 
более 50 докладов со световыми картинами о достижениях соц- 
строительства и работе СВБ, разбивая клевету попов Муккерма- 
нов и им подобных, мобилизуя массы на защиту СССР. 'Особен- 
но показательны итоги работы делегации зарубежных безбожни- 
ков, посетивитих нас в ХПИ годовщину Октября. Соревнуясь, де- 
легаты провели по своим странам свыше 400 выступлений на 
массовых собраниях, выпустили в Германии специальную брошю- 
ру об итогах своей поездки, поместили целый ряд очерков и ста- 
тей в печати. На некоторых собраниях своими выступлениями де- 
легаты охватили аудиторию до 20000 чел. Результатом были 
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сотни резолюций в защиту СССР, массовые протесты против кле-. 
веты на Советский союз, выходы верующих из церквей, пере- 
ход не только одиночек, но и целых групп из социал-фашист- 
ских организаций свободомыслящих в ряды революционных без- 
божниксв, образование и рост групп друзей СССР, вступление 
рабочих в компартию. И это наиболее ценные показатели интер- 
национальной работы СВБ к ХУ годовщине Октября. 

Необходимо еще остановиться на фактах интернационально- 
воспитательной работы в области печати. О массовой безбож- 
ной книжке по интернациональному воспитанию, разбирающей 
вопросы религиозного и антирелигиозного движения в зарубеж- 
ных странах, можно говорить только со времени П съезда СВБ. 
То же надо сказать и о периодической антирелигиозной печати, 
именно ‹ этого момента.она широко и регулярно начинает вести 
насыщенные интернациональные отделы, опирающиеся в значи- 
тельной степени на заграничного корреспондента. До того только 
«Антирелигиозник» и газета «Безбожник» вели по этой линии 
систематическую работу. 

За последние три годы в литературе проработаны религиоз- 
ные движения в САСШ, Канаде, странах Латинской Америки, 
Мексике, Монголии, Германии, Польше, Латвии, Эстонии, в коло- 
ниальных ‘странах. Мы уже имеем за эти годы актив больше чем 

30 книжек по этим вопросам, выпущенных под непосредствен- 
ным руководством СВБ, не считая изданий других издательств. 
Слабее дело с литературой о безбожном движении за границей. 
Здесь преимущественно журнальные статьи, но в псследние два 
года вышло свыше десятка таких книг. 

В последующие два года приступлено к изданию литературы 
на иностранных языках в связи с ростом количества иностранных 
рабочих в СССР. Если раньше в СССР выходила книжка только 
на немецком языке, то в 1932 г. она появилась уже на англий- 
ском и на французском. Издательство Союза эсперантистов 
СССР и частью издательство СВБ выпустили за 3 года 13 массо- 
вых антирелигиозных книжек на эсперанто, с некоторых из них 
за границей (Япония, Болгария, Испания, Австрия) сделаны и 
изданы переводы. 

Антирелитиозная периодика как большое достижение должна 
отметить рост сети затраничных корреспондентов-низовиков. 
В этом отношении много сделали безбожники-эсперантисты, на- 
ладившие при Исполкоме ИПС выпуск пресс-бюллетеня на эспе- 
ранто, где советские безбожники активно’ участвовали и органи- 
зовывали корреспондентскую сеть для газеты и журнала «Без- 
божник» и для местной антирелигиозной печати («Войовничий 
безв1рник» — Киев и Харьков). Результаты этой работы видны из 
таблицы газ. «Безбожник», призеденной на стр. 412. 

1932 г. дал еще более широкий приток заграничных корреспон- 
денций, и теперь уже обслуживаются из центральной периодики 
не только газета и журнал «Безбожник», журнал «Антирелигиоз- 
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ник», но и «Деревенский безбожник», «Юные безбожники», а так- 
же приступлено к организации корреспондентской ‚сети для 
остальных московских журналов. 


Получено Из них 
Годы эсперантск. помещено в 


Из скольких 


стран 

корреспонд. газете 
1926—1927..... — 14 7 
1928... еее а — 14 8 
19290 — 51 12 
ТЗ ее 110 82 14 
| 144 69 16 


Этим далеко не исчерпаны ‘задачи по интервоспитанию без- 
божников, работа нарастает, задачи становятся более ‘глубокими ‹ 
и сложными с усилением потребностей международной связи. 
Предстоит. громадная работа по включению в интерсвязь. значи- 
тельно большего количества ячеек СВБ, перенесение центра тя- 
жести работы в ячейку из совета СВБ, расширение работы с деле- 
гациями ‘иностранных рабочих. Непочатый край работы среди 
иностранных рабочих на советских фабриках. Нужно еще более 
значительное усиление выпуска интернациональной литерату- 
ры, — ее далеко нехватает для удовлетворения спроса на этот 
род книжки. Нужна руководящая литература и усиленная работа 
по интервоспитанию и интерсвязи. р 

Мы еще сталкиваемся с фактами правоопортунистической не- 
дооценки интернациональной работы в рядах СВБ, имеем ряд 
ошибок и «левацкого» типа ‘на этом участке работы. СВБ доби- 
вался своих успехов в интернациональной работе в неустанной 
и решительной борьбе со всякими оппортунистическими—правы- 
ми и «левыми»—‘уклонами от линии, данной партией, и под этим 
знаменем борьбы на два фронта СВБ будет и в дальнейшем раз- 
вивать интернациональную связь и интернациональное воспита- 
ние под знаменем ленинского пролетарского воинствующего ате- 
изма. 


Г. Стручнов 


Антирелигиозная работа 
в Красной армии 


Мы остановимся на характеристике основных этапов 
развертывания антирелигиозной работы в частях Красной армии 
и флота‘за 15 лет пролетарской диктатуры, выявим роль антире- 
лигиозного воспитания бойцов как средства: повышения 
боеготовности частей, отметим тактику классово- 
го врага, с первых дней революции не оставляющего попыток 
охватить через поповско-сектантскую агентуру своим влиянием. 
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красноармейскую массу, и наконец отметим значение Красной ар- 
мии как школы подготовки антирелигиозных 
кадров для заводов, колхозов и сел. 


В отряды Красной гвардии, формировавшиеся в огне .граж- 
данской войны, шли люди, осознавшие свои классовые интересы, 
беззаветно преданные делу пролетарской революции, вынесшие 
на собственных плечах эксплоататорский гнет самодержавия, за- 
калившие себя на полях империалистической бойни 1914—1918 гг. 
для классовых битв. 

Не по рассказам, а на собственном опыте эти люди видели, ка- 
кую роль в системе капиталистического общества играет церков- 
ный аппарат, и в частности какую роль он играет в организации 
успеха империалистической войны. Видели они ‘на конкретном, 
историческом примере и то, на чью сторону стал церковный ап- 
парат в период временного правительства. 

Чем круче взметывался девятый вал великой Октябрьской ре- 
волюции, тем откровенней выявилось классовое лицо поповщи- 
ны, ее политическая сущность, прикрыть которую славословиями 
о «царстве божием», о «христианских заповедях смиренномудрия 
и любви» для поповщины было ‘уже невозможным делом. На ты- 
сячах ‘и тысячах примеров широкие трудящиеся массы убежда- 
лись в органической связи попов всех мастей с миром эксплоата- 
ции и насилия. 

Наиболее яркое проявление связь эта нашла в активнейшем 
участии попов в белой армии и ее карательных отрядах, а также 
во всех и всяческих бандитских отрядах, творивших неописуе- 
мые зверства по городам и селам. Поповщина последовательно 
стояла (и в силу своей связи с капитализмом, устои которого сло- 
мила Октябрьская революция, не могла не стоять) на. своих по- 
зициях защиты помещичьей и буржуазной России и шла ваван- 
гарде всех контрреволюционных сил, взявших в руки оружие 
для подавления пролетарской революции. 

На фронтах гражданской войны она выставляла против боль- 
шевиков «иисусовы» и «богородицины» полки, в тылу, — везде, 
где только представлялся случай, — она ортанизовывала против 
«большевистской заразы» кулачество, охотно «выполняя роль 
контрразведчиков и провокаторов. Известны многочисленные слу- 
чаи даже неприкрыто совершенных попами, дьяконами, церков- 
ными старостами предательств и случаи организации ими массо- 
вых расстрелов рабочих и крестьян. Есть также материалы, ука- 
зывающие на непосредственное участие «духовных особ» в этих 
расстрелах. | 

Ю таком именно случае пишет один красноармеец Н-ской хим- 
части: «Вовремя Февральской революции наш дьякон занимался 
шпионажем и по приходе гайдамаков расстреливал крестьян на 
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виду всех православных. С тех пор я понял, что церковь 
мой враг» («Безбожник», № 8, 1927 г.). 

С тех пор поняли это тысячи трудящихся. 

Статистики, характеризующей этот процесс отхода трудящихся 
(в первую очередь трудящихся, с оружием в руках восставших 

против капитализма), разумеется, нет, ее и невозможно было вести 

в условиях тех лет. Но без преувеличения можно сказать, что о с- 
новной состав отрядов Красной гвардии был 
безбожным, что его безбожие играло отнюдь не 
маловажную роль вбоевых победах, являясь мо- 
ручим средством классовой закалки красно- 
гвардейцев. 


Сформированная после Красной гвардии Красная армия с пер- 
вых же дней своего существования стала для широких трудящих- 
ся масс школой воинствующего безбожия. Иначе это и не могло 
быть: армия диктатуры пролетариата не может 
быть армией, исповедующей какую бы то ни 
было религию, юча должна была и сразу стала военно-поли- 
тической школой трудящихся, воспитывающей их в духе непримн- 
римости к классово-враждебной идеологии, а следовательно и в 
духе воинствующего атеизма. 

Красная армия получила от красногвардейских отрядов зна- 
чительный кадр начсостава, личным примером и всеми кредства- 
ми агитационно-пропагандистской работы внедрявший в красно- 
армейскую массу безбожие. 

Антирелигиозная работа в Красной армии не могла не поль- 
зоваться успехом. Красноармейцы, продолжавшие завершать дело, 
начатое красногвардейскими отрядами, точно так же, как и крас- 
ногвардейцы, изо дня в день сталкивались с фактами, заставляв- 
шими их задуматься над вопросами религии, приводившими их к 
выводу о лицемерии и ханжестве попов и сектантов, а главное— 
вскрывающими перед ними гнусную роль религии в деле борьбы 
против революции. 

Все же говорить о сколько-нибудь организованной и плано- 
мерной антирелигиозной пропаганде в Красной армии тех лет не 
приходится: антирелигиозная пропаганда строилась преимущест- 
венно вокруг конкретных фактов, на основе которых можно было 
разоблачить контрреволюционную работу попов и сектантской 
верхушки. | 

Антирелигиозная работа таким ‘образом. по преимуществу но- 
сила антиклерикальный характер, выливалась главным образом в 
критику религиозных организаций и служителей культа, но не са- 
мой религии. Ь 

Объяснялось это, разумеется, в первую очередь неподготов- 
ленностью антирелигиозных кадров, но также и тем, что отка- 
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заться от ударов по ханжеству, безнравственности, развратности 
и продажности попов было весьма трудно: настолько попы себя 
дискредитировали. И если принять во внимание, что прославлен- 
ное столпами православия «христолюбие» русского народа, его 
якобы глубокая идейная религиозность по существу выражалась 
прежде всего в почитании попа как священной особы, то прямо 
надо сказать, что разоблачение этой «священной особы» имело 
огромное значение в ту пору. 

На это значение и указывают именно красноармейцы, дававшие 
в те годы ответы на анонимные анкеты («Безбожник» № 13 за 
1923 г.). Они подчеркивают, что разоблачение служителей куль- 
тов было первой ступенью их сознательного безбожия: потеряв 
чувство почитания к попу, они свободней и беспристрастней сталм 
разбираться в вопросах религии вообще. 

Второю особенностью антирелигиозной пропаганды в Красной 
армии тех лет было обилие организуемых в частях диопутов с уча- 
стием попов, причем содержанием этих диспутов был преимущест- 
венно разбор «священных» текстов, сказаний и писаний. Диктова- 
лось это насущной необходимостью: легенды о христе, его стра- 
даниях и смерти, туманные притчи, насквозь лживые и противоре- 
чивые евангельские тексты ‘вбивались попами в головы много- 
миллионной «паствы» вплоть до революции. Трудящиеся вынуж- 
дены были брать поучения попов на веру, без критики, а в рево- 
люцию, получив толчок к критике капиталистического общества и 
всех его устоев, они требовали критики и поповских поукений. 

Характерно отметить, что первое время попы с охотой посе- 
щали эти диспуты. Они, видимо, рассчитывали найти в казарме 
трибуну для своей проповеди, явно недооценивая силы антирели- 
гиозников. Они ошиблись: не было такого диспута, где бы поп 
восторжествовал. Были диспуты, после которых верующие бойцы 
оставались неудовлетворенными, но абсолютное большинство бой- 
цов, как правило, громовыми аплодисментами встречало безбож- 
ного оратора и с насмешками, иногда с ухарским посвистом,—по- 
па. Неудивительно поэтому что к концу «дискуссионного периода» 
(1922—1923 гг.) попы просто на диспут не являлись, присылая в 
президиум собрания записки, указывая на всяческие «уважитель- 
ные» причины, якобы препятствующие притти им на спор (см. 
«Безбожник» № 12 за 1923 г.). 

Третьей отличительной чертой проводившейся тогда в Крас- 
ной казарме антирелигиозной работы была кампания за переобо- 
рудование в культурные очаги казарменных, гарнизонных и гос- 
питальных церквей. Кампания за превращение церквей в клубы 
началась и проводилась по инициативе самих бойцов, 
что является ярким выражением роста безбожия в среде бойцов, с 
одной стороны, а с другой — проявлением роста культурных за- 
просов. Размещаясь в неблагоустроенных солдатских казармах, 
красноармейцы не имели достаточно помещений для клубов. Пу- 
стующие военные церкви могли в чекоторой степеки устранить 
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образовавшиеся «ножницы» между потребностями и возможностя- 
ми. «Ножницы» скоро были сомкнуты, несмотря даже на то, что 
наше государство не располагало тогда средствами для оборудо- 
вания клубов из церквей, средства эти красноармейская масса 
сплошь и рядом изыскивала сама. «Стали отчислять от пайка, 
от жалования, использовали крупицы шефских сумм и разу- 
красили наш клуб из бывшей церкви,— что надо», — бесхитрост: 
но повествует военкор («Безбожник» № 13 за 1922 г.). Подобных 
этому свидетельств — сотни. 


Потерпев неудачу на диспутах, убедившись в невозможности 
таким образом найти доступ в красноармейской массе, наблюдая 
рост ее безбожия, кулачье и поповщина пошли «в обход». Онй 
стали усиленно пропагандировать, что красноармейцев якобы на- 
сильно делают безбожниками. 

В расчете на политическую и культурную отсталость трудя- 
щихся масс, особенно крестьянства, зная, что в этих слоях тру- 
дящихся живет влияние религии, попы пытаются сделать «раз- 
мычку» как между красноармейцами и командно-политическим 
составом, так и между Красной армией в целом и трудящимися 
массами. Классовый враг и его агентура понимали, что сила Крас- 
ной армии в крепкой классовой спайке бойцов и начсостава, в 
крепкой классовой спайке со всеми трудящимися страны. Пытаясь 
нанести удар этой смычке, классовый враг и его агентура стре- 
мились подорвать боеспособность армии диктатуры пролета- 
риата. 

Агитация попов не могла не иметь успеха у некоторой части 
крестьянства, хотя она и ‘не имела успеха в том объзме, на ко- 
торый рассчитывали враги. Агитация эта лишь вносила времен- 
ное беспокойство в среду некоторых родителей, с боязнью. взи- 
равших на рост безбожия вокруг и не желающих помириться с 
мыслью, что их дети стали безбожниками. Были случаи, когда 
они слали в казарму тревожные письма, а иногда даже снаряжа- 
лись ходоками, чтобы повлиять на сыновей и не допустить их 
«до такого греха». Е 

Тревожные эти письма встречались в казарме с улыбкой. Са- 
ми бойцы делали их достоянием: красноармейской о’щественно- 
сти. Политсостав вокруг таких писем развертывал разъяснитель- 
ную работу. И в ответ на одно письмо — из казармы 
шли десятки писем на село, опровергающих абсурдные 
вымыслы врага, точно указывающих источники этих вымыслов, 
советующих приглядеться к тому, кто сеет панику, и задуматься, 
почему он ее сеет, а кстати... излагающих новую, безбожную 
точку зрения бойцов. 

Ходоки в казарму встречали у бойцов радушный прием, они 
воочию убеждались, что слух о насильственном ‘превращении 
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красноармейцев в безбожников — вздорный слух, убеждались, что 
дети их, став безбожниками, не стали хуже, а «вроде как бы по- 
умней» (выражение одного из ходоков). Они ближе входили в 
курс жизни, учебы и быта красноармейцев и... уносили с собою 
сомнение «насчет праведности нашей веры», а кстати связку без- 
сожных книжек. 

Разумеется, не всегда и не везде все так гладко проходило. 
Наблюдались случаи и другого порядка. Были иногда факты ост- 
рых конфликтов между детьми и родителями. Были случаи «воз- 
вращения в лоно православное» отдельных «блудных сынов», но 
вряд ли «возвращения» эти были надолго, так как происходили 
они под влиянием материнских слез или отцовских угроз о про- 
клятии. 

Но этот маневр классового врага и его поповско-сектант- 
ской агентуры, направленной к ослаблению боеготовности Крас- 
ной армии, дал противоположные ожиданиям результаты: его 
ложь была разоблачена, безбожие в красноармейской 
массе еще более укреплялось, а через крас- 
ноармейские письма на село безбожие шири- 
лось ивкрестьянских массах. 


[В 


В 1924 г. ХШ съезд партии, анализируя развертывание анти- 
религиозной работы в СССР, указал, что в ряде случаев она но- 
сила характер, оскорбляющий чувства верующих, и направлена 
была преимущественно против поповщины. Основываясь на ука- 
заниях т. Ленина о том, что антирелигиозную пропаганду «надо 
вести умело», съезд особенно подчеркнул необходимость усиле- 
ния разъяснительной, углубленной работы с верую- 
ЩИМИ. 

Это требовало от безбожников большей организованности, 
больших знаний, более реального учета настроений верующих, 
то-есть их изучения. 

Ранения ХШ съезда партии, наметившие новые пути массовой 
безбожной работы, сыграли в дальнейшем ее развертывании, как 
во всей стране, так и в РККА, крупнейшую роль, закрепляя 
позиции воинствующего атеизма. | 

Закрепление позиций воинствующего атеизма в красноармей- 
ской массе ярче всего подтверждается зарождением, а потом весь- 
ма заметным ростом безбожных кружков, в те годы (1923—1927) 
еще не регистрировавшихся и не имевших твердой организацион- 
ной структуры, поэтому частеныко разваливавшихся и опять вновь 
возрождавшихся. Однако уже и тогда существовали в некоторых 
частях крепко сколоченные, изо дня в день работающие кружки, 
что подтверждается например описанием кружка безбожников 
Н-ского полка в Минске (см. «Безбожник» № 27, 1923 г.). <«Кру- 
жок наш ‘ведет планомерную работу, вербует членов, устраивает 
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антирелигиозные утренники»,— пишет военкор. Аналогичные это- 
му описания можно найти в ряде заметок. 

Кружки в короткий срок стали основной формой антирелигиоз- 
ной работы в частях. Факт этот примечателен тем, что Красная 
армия, как армия регулярная, ежегодно принимала в свои ряды в 
полном смысле слова незрелую молодежь, подчас впервые здесь 
начинающую осознавать сущность классовой борыбы. Требовалось 
много сил, времени и энергии, чтобы перевоспитать эту массу, зна- 
чительную часть из нее требовалось прежде всего научить грамо- 
те, ибо без ликвидации неграмотности и малограмотности боец 
не был бы полноценным, не стал бы активным общественником. 

На базе той огромной политической и культурной работы, ко- 
торая развертывалась с первых же дней прихода пополнения, мо- 
лоцой красноармеец рос, как говорится, «не по дням, а по часам»; 
показателем этого роста и являются безбожные кружки. . 

Но у кружков был один существенный изъян: они существова- 
ли как замкнутые в себе единицы, объединяющие выявленный ак- 
тив, а должного влияния на отсталую часть бойцов не оказыва- 
ли и почти не уделяли внимания работе среди верующих бойцов. 
Изъян этот в работе кружков бросается в глаза особенно потому, 
что в учебных программах элементы антирелигиозного воспита- 
ния тогда особо подчеркнуты не были. Неудивительно поэтому, 
что, несмотря на наличие в частях безбожной работы и роль без- 
божных кружков в подготовке антирелигиозных кадров для про- 
изводства и села, — все же был значительный процент отпускни- 
ков, не уносящий на себе следы безбожного влияния. 

‚Об этом свидетельствуют данные одной анонимной анкеты 
1925 г., проведенной среди 2578 красноармейцев различных ча- 
стей перед их увольнением в долгосрочный отпуск (см. «Антире- 
лигиозник» № 1, 1928 г.). Опросу подверглись преимущественно 
беспартийные крестьяне. Верующими себя признали 28%, потеряв- 
шими веру за период учебы в Красной армии — 32%. 

Следовательно в казарму осенью 1923 г. 60% беспар- 
тийных крестьян пришли верующими, а ушло из 
нее решительно заявивших о своем безбожии 
72%. , 

Разумеется, эти показатели не могут быть отнесены ко всей 
РККА, но для крестьянской ее части могут быть приняты, как приб- 
лизительно верно характеризующие степень религиозности тог- 
дашних призывников из крестьян, а также явно недостаточное 
к этому факту внимание политорганов частей, далеко недостаточ- 
ный охват верующих красноармейцев безбожной работой. 


у. 
Перелом в организации безбожной работы в Красной армии, — 


точнее сказать, действительная организация ее, — отно- 
сится к 1927 г., т. е. к моменту создания в частях ячеек СБ. 
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Давая директиву 06 организации ячеек СБ, ПУРККА всем 
парторганам частей предлагало: «Все содержание антирелигиоз- 
ной пропаганды в Красной армии направить по линии разоблаче- 
ния классовой сущности религиозных вероучений и по линии ра- 
воблачения противонаучного характера религии, являющейся в 
этом смысле надежным орудием в руках буржуазии, и по линии 
разоблачения религиозной морали, особым образом: навязываемой 
трудящимся» (из директивы ПУРККА). 

Эти указания предопределили развертывание антирелигиозной 
работы в более широком объеме, чем до сих пор это 
было, и вводили работу безбожных кружков, ставших организа- 
ционно оформленными ячейками, в более плановое русло, 
повышая их авторитет в глазах красноармейской массы. 

В клубах чаще стали ортанизовываться вечера с естественно- 
научными лекциями, с демонстрацией научных и художественных 
ачтирелигиозных кийофильм. Ячейки СБ под руководством парт- 
организаций, принимая активное участие в безбожной работе клу- 
боз, постепенно переставали быть «замкнутыми содружествами 
актива», приступив к развертыванию массовой работы. Частая 
организация громких читок безбожной литературы, вербовка чле- 
нов в ячейку путем проведения групповых и индивидуальных ан- 
тирелигиозных бесед о задачах безбожной организации, вечера 
вопросов и ответов, посылка безбожных писем на родину, орга- 
низация экскурсий на производство и в подшефные села, экскур- 
сии в антирелигиозные музеи, — вот конкретные формы работы, 
получившие в эти годы широкое распространение. 

Однако в ряде случаев безбожная работа, как это подчерки- 
вает АПГЮ ПУРККА (см. предисловие ко 2 изд. «Красноармей- 
ского антирелигиозного учебника), носила культурнический, в 
худшем смысле слова, характер. «Нужен был ряд мероприятий, 
чтобы превратить антирелигиозное движение в Красной армии в 
боевое орудие классового воспитания красноармейских масс», — 
подчеркивает АППО ПУРККА. 

Но нельзя не отметить, что через два-три года после офор- 
мления безбожных армейских ячеек в ряде частей стало наблю- 
даться ослабление их деятельности, ослабление руководства ими 
со стороны отдельных парторганизаций. В чем были причины это- 
го явления, наблюдающегося кое-где еще и теперь? 

Причина в том, что с каждым годом политический и культур- 
ный уровень призывников растет. Армия стала принимать кадры 
молодежи, получившей некоторый опыт в практической работе со- 
циалистического строительства. Все реже стали встречаться факты 
(но они еще есть) прихода новобранцев с «материнским благосло- 
вением»: крестиком и иконкой. 

Это давало некоторым товарищам повод думать, что антире- 
лигиозная работа более не нужна, и приводило их к правооппор- 
тунистической теории самостийного «отмирания религии». Отсю- 
да — слабое их внимание подготовке антирелитиозных кадров, не- 
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достаточное руководство ячейками СБ, в силу этих причин сла- 
новившихся мало активными. 

На это неоднократно указывал агитпропотдел ПУРККА, об 
этом сигнализировали и делегаты М всесоюзного съезда СВБ. 
Съезд в специальной резолюции (утвержденной 'ПУРККА) под- 
черкнул необходимость «решительного улучшения антирелигиоз- 
ной работы в Красной армии», особая важность и значение кото- 
рой «в настоящее время (1929) далеко: еще не осознаны». 

Подтверждая определение общих задач антирелигиозной ра- 
боты в Красной армии, данные еще директивой ПУРККА 1927 г. 
(см. выше), вместе с тем съезд потребовал «антирелигиозную ра- 
боту перевести на высшую ступень, развертывая ее более реши- 
тельно, последовательно и активно, нежели раньше» (см. резолю- 
`цию по работе в Красной армии. Стенографический отчет П съез- 
да СВБ, стр. 400-—401). 


ей: 


Лозунг съезда — «на высшую ступень» — не был абстрактным 
лозунгом. Съезд дал исчерпывающие, конкретные указания, Как 
выполнить этот лозунг. 

Ставилось задачей добиться, чтобы каждый боец за два года 
службы отчетливо осознавал классовую роль религии и ее вред 
в социалистическом строительстве, чтобы актив безбожников 
был сознательным, крепко подкованным кадром антирелисиозной 
пропаганды на производстве и особенно на селе. Особо подчерки- 
валась необходимость работы с приходящими в армию верующи- 
ми. Рекомендовалось «брать под индивидуальную обработку нан- 
более близкие нам социальные элементы (бедняков, батраков, ра- 
бочих), всячески добиваясь преодоления их религиозных настрое- 
ний, чувств, представлений и предрассудков» (из резолюции). 

Особо важное, принципиальное и практическое значение имели 
указания: 1) уделить максимум внимания антирелигиозной работе 
в нацчастях; 2) всю антирелигиозную работу теснейшим образом 
увязать с задачами борыбы за пятилетку и с задачами дальнейше- 
го укрепления боеспособности РККА и Ф; 3) сочетать антчмрелиги- 
озную пропаганду с пропагандой сельскохозяйственных и, естест- 
венно-научных знаний; 4) сосредоточить внимание на развертыва- 
нии массовой антирелигиозной работы в роте и 5) наряду с са- 
мым широким развитием массовой работы установить некоторый 
обязательный минимум этой работы в программах политза- 
нятий, вкрапливать антирелигиозные элементы также и в сан- 
занятия. ' 

Указания съезда, ставшие боевой программой практической‘ ан- 
тирелигиозной работы парторганизаций и ячеек СВБ, послужили 
средством действительного повышения качества безбожной ра- 
боты. Яркое подтверждение этого мы находим в словах самих 
бойцов, ставших в армии и флоте безболниками. «Мы уходим 
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из армин воинствующими безбожниками», «пе- 
реродился, «Красный флот перевоспитал, «Кра- 
сная армия перевоспитала», — вот о чем единодушно 
заявляют через газету «Безбожник» отпускники, характеризуя, как 
они стали воинствующими атеистами (см. «Безбожник», сентябрь- 
ские — ноябрьские номера 1930 и 1931 гг.). , 

«Благодаря беседам, докладам, вечерам вопросов и ответов, 
которые устраивались у нас в роте, я понял вред религии. Те- 
перь я на селе приложу все силы к разоблачению ее гнусной ро- 
ли», — заявляет отпускник Н-ского полка связи т. Рыбаков. 

То же заявляли и заявляют тысячи отпускников, за период 
службы в Красной армии ставших сознательными безбожниками, 
а после службы зв ней инициаторами и руководителями культурной 
работы на селе, активными участниками кооперативного движения, 
непременными членами сельсоветов, организаторами громких чи- 
ток и массовых бесед. Отпускник идет в первых рядах борцов 
за переустройство сельското хозяйства на коллективных началах, 
способствуя колхозному движению не только словом, но лич- 
ным примером. 

Живое подтверждение тому — следующие цифры: с 1928 по 
1930 гг. в рядах Красной армии подготовлено около 200000 чел. 
партийного, советского, кооперативного и культурного актива. 

«Одних колхозников за последний год (1929) подготовлено 
свыше 30000 чел. Много сделано и в деле подготовки специаль- 
ного культурного актива. Из демобилизованных красноармейцев в 
1928—1929 гг. страна получила избачей ибиблиотекарей 
7599 чел., киномехаников—6 236 чел., радиоработников — 2 809 
чел.» (см. журн. «Коммунистическое просвещение» № 2, 1930 г.). 

Вряд ли можно сомневаться, что такая армия строителей кол- 
лективного земледелия и социалистической культуры есть прежде 
всего армия воинствующего атеизма, так как во всей своей совет: 
ской и общественной работе на селе отпускник не мог не столк- 
нуться с необходимостью прежде всего преодолеть препятствия, 
чинимые кулацко-поповской агентурой, не мог не увидеть, какую 
еще силу представляет собою религия, и. будучи к борьбе с ней 
подготовлен в Красной армии, он не мог не проявить своей орга- 
низаторской роли в безбожном движении среди трудящихся масс. 

Но Красная армия ‘заботилась всегда также и о том, чтобы 
дать селу, колхоза“ специальные антирелигиозные кадры, 
особенно широко развернув эту работу с начала сплошной коллек- 
тивизации (1930 г.), учитывая, что политика ликвидации кулачест- 
ва как класса, вызывающая белпеное сопротивление классового 
врага, неминуемо повлечет оживление деятельности поповско- 
сектантских организаций. Готовя в 1930 г. сто тысяч обществен- 
ных работников, части РККА и Ф подготовили из их числа де- 
сять тысяч организаторов-антирелигиозников. 

Активная работа частей по подготовке специальных антире- 
лигиозных кадров, хотя и не является основной задачей антирс- 


422 | Г. Стручков 


лигиозной работы в части РККА — не прекращается, разумзется, 
и до сего дня. 


УН 


На сегодняшний день антирелигиозная работа в частях РККА 
и Ф получила еще более тесную увязку с задачами общеполити- 
ческого воспитания бойцов, с задачами выполнения и перевыпол- 
нения планов гоенно-политической учебы. 

Выражается это в непрерывной борьбе безбожников за пере- 
довую роль в политической и боевой учебе, в их активной 
работе по воспитанию хорошо подготовленных антирелигиозных 
кадров (учеба в кружках, заочная учеба в антирелигиозном уни- 
верситете, семинары по подготовке актива), в активной работе 
с населением подшефных частям колхозов и т. д. . 

Армия сейчас имеет сотни подразделений, называющих себя 
ударными безбожными, т. е. подразделений, не только 
не имеющих верующих бойцов, а подразделений, в целом пред- 
ставляющих безбожный актив. 

Не редкость встретить широко популяризируемые в печати, в 
наглядной агитации частей показатели боевых успехов актива 
безбожников (показатели высокого качества стоельбы, умения 
владеть техникой, отличного усвоения программ политзанятий), 
ибо делом чести армейского безбожника яв- 
ляется теперь осуществление ведущей роли, 
воспитание новых кадров безбожного актива не только словом, но 
иживым примером. 

Активность бойцов-безбожников особенно широко проявляет- 
ся в наиболее ответственные периоды военно-политической уче- 
бы: на тактических выходах, на многодневных учениях, на манев- 
рах. Мы имеем тут сотни подлинных образцов в умении сделать 
антирелигиозную работу могучим средством классовой закалки 
бойца, в умении сочетать ее с важнейшими общеполитическими 
и внутриармейскими кампаниями, наконец в уменъи с предель- 
ной возможностью организовать безбожную работу так, что без- 
божный актив, еще находясь в части, получает практиче- 
ские навыки антирелигиозной работы на селе и в колхозе, и ока- 
зывает ценнейшее влияние на колхозные массы. 

Приведем для иллюстрации этого один яркий факт. 

В 1931 г. вс. Милорадово (Рублевский р-н на Полтавщине 
церковники в разгар уборочной кампании организовали торжест- 
венные празднества (с участием архиерея из Харькова) по случаю 
столетия церкви. Районные власти, зная, что поповские торжества 
организуются с прямой целью срыва уборочной, все же дали сель- 
совету оппортунистическую директиву, предлагая «не обращать 
внимания» на торжества и «опокойно заниматься своим делом». 
При таком «олимпийском» спокойствии создалась угроза срыва 
ударной работы по ‘уборке я 
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Срыв был предотвращен шефами колхоза — кравноармей- 
ской частью, которая по просьбе передовых колхозников прис- 
лала в село из лагерей безбожную бригаду. Бригада провела ми- 
тинг колхозников, концерт, много бесед с отдельными колхозни- 
ками, разоблачая замыслы попов. Эта агитационно-разъяснитель- 
ная работа была настолько действенна, что на поповские торжест- 
ва вышло незначительное количество колхозников, уход которых 
с полей не повлиял на ход уборочной, а в очень короткий срок 
после этого случая общее собрание колхозников вынесло поста- 
новление о закрытии церкви (по материалам архива ЦС СВБ). 

Подобные примеры многочисленны (особенно в период так- 
тических выходов и маневров). 

Крупное значение для антирелигиозного воспитания всей мас- 
сы бойцов имеют кампании против важнейших церковных празд- 
ников («рождество», «пасха»): на беседах, лекциях и кино боец 
убеждается в мифичности личности христа, уясняет классовый 
смысл легенд о его рождестве и воскресении и в письмах на роди- 
ну призывает родных не делать прогулов ради поповских тор- 
жеств. В самой казарме «рождество» и «пасха», как правило, ни- 
сколько не нарушают нормального хода военно-политической уче- 
бы. 

Следует отметить значительную роль кампании, развернув- 
шейся в связи с выступлением папы римского («крестовый по- 
ход»). В ответ на наглую провокацию святейшего иезуита бойцы 
демонстрировали свою постоянную готовность грудью защищать 
социалистическое отечество трудящихся повышением темпов и 
качества своей учебы, вступлением в ряды СВБ, комсомола и 
партии. | ` 

Но и на сегодняшний день в отдельных частях РККА наблюда- 
ются факты прямой недооценки безбожной работы среди бой- 
цов, отдельные ячейки СВБ существуют только на бумаге, парт- 
организации подчас не руководят ими. Слаба еще распространен- 
ность в РККА антирелигиозной литературы. Очень слабо ведут 
антирелигиозную работу полковые и ротные газеты. 

Эти изъяны могут и должны быть ликвидированы в кратчай- 
ший срок. 


УП 


Характеристика содержания, объема и методов антирелигиоз- 
ной работы в РККА и Ф была бы неполной без анализа отно- 
шения политорганов и бойцов к сектантам, с одной стороны, 
а < другой —без анализа тактики сектантских вожаков, направ- 
ленной к подрыву боеготовности Красной армии. 

Советская власть, как известно, декларировала и последова- 
тельно осуществляет свободу вероисповеданий. На основе этого 
сектантским фанатикам разрешено даже не отбывать военной 
службы, но при условии, если сектант сделает о том своевремен- 
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ную заявку через народный суд, в котором специальные экспер- 
ты подтвердят, что подавший заявление действительно не может 
по религиозным убеждениям взять в руки оружие. 

Несмотря на. такую политику ‘советской власти, обеспечиваю- 
щую сектантам свободное исповедание своей веры, сектантские 
вожаки свою проповедь отказа от оружия сознательно по- 
старались обратить во вред социалистическому строительству и 
обороне СССР. Они выделили в народные суды «мягкосердечных», 
а попросту говоря — недобросовестных «экспертов», всемерно спо- 
собствовали освобождению от военной службы заведомых шкур- 
ников, проходимцев и жуликов, да еще хвастались, что с помо- 
щью христова учения им якобы удалось «возродить даже воров», 
охотно, разумеется, соглашавшихоя Принять «звание» сектантов, 
лишь бы избегнуть военной службы в годы гражданской войны. 

Но советская власть никогда не поощряла и не будет поощ:* 
рять скрытое под маской религиозности дезертирство, в отноше- 
нии дезертиров она принимала и будет принимать суровые ад- 
министративные меры. Но в то же время, принимая в свои ряды 
сектантов, если не было получено от этих сектантов заявок об их 
нежелании служить в РККА, рабоче-крестьянская Красная армия 
никогда не отказывалась и не может отказаться от мер воспи- 
тательного воздействия на этих лиц, добиваясь преодоления 
ими своих религиозных предрассудков. 

Правильность этой политики подтверждается мноточисленны- 
ми фактами. Возьмем наиболее яркие из них. 

В 19727 и 1928 гг. из сектантов, отказавшихся в свое время взять 
оружие в руки, были созданы нестроевые (трудовые) батальоны. 
Сектанты были обязаны взамен военной службы: прослужить в 
этих батальонах положенный ©рок, занимаясь. общественно-по- 
лезной работой. 

Тщательное изучение настроений, мировоззрения, социально- 
го состава трудообязанных сектантов установило, что многие из 
них, главным образом из среды батраков, бедняков и середняков, 
в вере своей были не так уж тверды и под влиянием развернутой 
антирелигиозной работы очень скоро заявляли о своем желании 
служить в строевых частях РККА и, еще находясь в трудчастях, 
начинали обучение стрельбе. 

Зато так называемые «стойкие фанатики», в большинстве на 
поверке оказывались по социальному составу нам чуждыми, по 
навыкам, и привычкам, наиболее ярко выявлявшимися в быту, ту- 
неядцами, стремящимися легче прожить за чужой счет, морально 
нечистоплотными (лгуны, воры, жулики, пьяницы и т. д.). Эта 

- часть трудообязанных, как правило, занимала в батальонах гос- 
подствующее положение над, остальной частью, всячески укло- 
нялась от выполнения заданий и вела систематическую агитацию 
против мероприятий советской власти и против обороны страны, 
недвусмысленно заявляя, что только при советской «антихристо- 
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вой» власти нельзя служить в армии, в остальных же армиях, т. е. 
в армиях, борющихся против советской власти, служить можно... 

Вожаки в конце концов остались в меньшинстве, своим пове- 
дением оттолкнув от себя рядовых сектантов, раскусивших изю- 
минку классово враждебной им проповеди лицемерных апосто- 
лов 1. 

В трудбатальонах был накоплен богатый опыт антирелигиоз- 
ной работы с сектантами. Заключалась она прежде всего в разъ- 
яснении классовой сущности сектантства, в групповых беседах 
на антирелигиозные и политические темы, в изучении естествозна- 
ния, биологии, в демонстрации химических опытов и т. п. 

Так именно строится работа с каждым сектантом в каждой ча- 
сти РККА и Ф. Сектанта окружают товарищеским 
вниманием, ему помогают разобраться в истинной сущно- 
сти его веры, постепенно разъясняют ‘ему смысл и значение ве- 
ликой Октябрьской революции, знакомят с положением рабо- 
чего и крестьянина за рубежом и т. д. Все это приводит быв- 
шего сектанта к выводу о необходимости укрепления РККА, он 
демонстративно порывает всякую связь с сектой и нередко ста- 
новится активным безбожником, развертывающим как в армии, 
так и после непримиримую борьбу ‹ тлетворным влиянием 
«братцев во христе». 

Но, несмотря на поражение, которое непрерывно терпит враг, 
поповско-сектантская верхушка и до сих пор не прекращает попы- 
ток оказать свое влияние на бойцов, она лишь видоизменяет фор- 
му своих попыток. Попытки эти, особенно сильно проявлявшие- 
ся со стороны сектантских вожаков в период нэпа, заклю- 
чались в мероприятиях, направленных к насаждению непосредст- 
венно в частях своих агентов, в организации близ общежитий нач- 
состава молитвенных домов, в зазыве на моление жен начсостава 
и бойцов, даже —в продаже командирам, их женам ‘и красноар- 
мейцам по пониженной цене продуктов из сектантских продукто- 
вых артелей. 

Но напрасны усилия классового врага: каждое разоблачение 
новых форм его вредительской тактики служит новым средством 
усиления безбожной работы среди бойцов и жен начсостава. 
Его лицемерно миролюбивая проповедь не встречала и не встре- 
тит отклика в основной массе бойцов. Не может она закрепиться 
надолго и в той части новобранцев, которые, приходя в армию, 
называют себя сектантами, если в полку развернута и правильно 
проводится антирелигиозная работа. Эти сектанты, освободившись 
от непосредственного вражеского влияния, хорошо усваивают, на 
чью сторону гнут их бывшие учителя, уясняют себе истинную цену 
религии, ее действительную классовую роль. И как выходят из 
них хорошие бойцы, так могут выйти и хорошие антирелигиоз- 


1 Подробно о трудчастях юм. в сборнике: «Сектанты в трудчастях», изд. 
*Безбожник», 1930 г., стр. 77. 
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ные работники, которые смогут принести по демобилизации не- 
малую пользу атеистическому движению. 

Пятнадцатую годовщину Октября мы встречаем в сложнейшей 
международной обстановке. р 

По миру бродит призрак новой войны, и прежде всего — 
войны поотив СССР, с успехом завершающего пятилетку в че- 
тыре года и приступающего под испытанным фуководством 
ВКГкб) к осуществлению второй пятилетки —пятилетки 
построения бесклассового социалистического 
общества. 

Армия диктатуры пролетариата, кровью лучших своих сынов 
доказавшая свою беззаветную преданность учению Ленина, идее 
Октябрьской революции, всегда дававшая сокрушительный отпор 
империалистическим хищникам, даст его с еще большей силой, 
если только враги Советов затеют войну. . 

Красная армия и Красный флот зорко стоят на страже наших 
границ, обеспечивая спокойное строительство социализма. 

Тщетны надежды врага поколебать при помощи поповско-сек- 
тантокой агентуры мощь Советского союза! 

Но успокаиваться нам нельзя. Именно в день знаменательной 
даты, тлядя фактам в глаза, с большевистской прямотой мы 
обязаны сказать, что твердая наша увэренность в 
окончательной победе отнюдь ‘не должна 
усыпить нашей классовой бдительности к 
проискам поповско-сектантской агентуры. 

Это значит, что надо до конца выкорчевать имеющуюся кое- 
где оппортунистическую недооценку антирелигиозной работы, на- 
до развертывать ее еще более решительно, последовательно и ак- 
тивно, к чему обязывают нас гигантские задачи построения во 
второй пятилетке бесклассового социалистического обччества. 


й 


Н. Л, 


Работа СВБ 
по мобилизации средств 
на оборону страны 


(Сборы на самолет, танк и подводную лодку) 


Трудящнеся Советского Союза, строящие под руководством 
ВКП(б) социалистическое общество, никогда не забывают о том, 
что международная буржуазия, видящая в наших ‘успехах свою 
гибель, непрерывно готовится к новой антисоветской интервенции. 
Угроза нового военного нападения империалистов на СССР, ни 
на один день не отпадавшая с момента окончания гражданской 
войны, стала особенно реальной за последние годы, когда бур- 
жуазия в военной авантюре против Советского Союза. стала ви- 
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деть выход из кризиса, раздирающего капиталистическое 
общество. 

Об этой угрозе’ Союз воинствующих безбожников никогда не 
забывал. Как передовые ударники социалистической стройки, во- 
инствуюшие безбожники СССР всегда помнят, что эта стройка 
‘зедется в капиталистическом окружении. Они ‘помнят также с 
том, что не последнюю роль в подготовке новой бойнз играет 
международная поповщина всех мастей, благословляющая бело- 
бандитских террористов и провокаторов и путем антисоветской 
клеветы подготовляющая общественное мнение всех стран к анти- 
советской войне. Они не забывают и того, что церковники и сек- 
танты внутри СССР всячески пытаются ослабить обороноспособ- 
ность страны и мошь Красной армии. Поэтому воинствующие 
безбожники считают укрепление обороноспособности социалисти- 
ческого отечества неотъемлемой частью своей работы. 

Не только безбожники, находящиеся в рядах Красной армии 
и показавшие себя там одними из лучших ударников боевой под- 
готовки ', но весь СВБ в целом не мало сделали для укрепления 
обороноспособности страны и усиления боевой мощи Красной 
армии. ' 

В статьях настоящего сборника найдется ряд примеров уча- 
стия безбожников в борьбе против интервенции, в разоблачении 
деятельности церковников и сектантов по подготовке новой 
антисоветской войны. 

В годы гражданской войны антирелигиозная пропаганда была 
мощным орудием разоблачения контрреволюционной деятель- 
ности поповщины, всячески поддерживавшей белогвардейщцину 
и интервентов. Таким же орудием она осталась и в последующие 
годы, когда безбожникам не раз приходилось проводить широ- 
кую разъяснительную работу по разоблачению отдельных контр- 
революционных выступлений церковников, ведших подготовку 
к новой интервенции (Тихон, «имяславцы» на Северном Кавказе, 
и мн. друг.). | 

В массовой антирелигиозной работе всегда уделялось значи- 
тельное внимание разоблачению контрреволюционной работы 
сектантской верхушки, разоблачению классовой сущности сек- 
тантских отказов от службы в Красной армии. Активно участвуя 
в призывных кампаниях, организации СВБ ведут борьбу за пол- 
ноценное пополнение рядов РККА. 


При проведении антирождественских, антипасхальных и др. 
антирелигиозных кампаний СВБ уделяет большое внимание 
разоблачению того, как международная поповщина использует 
религиозные праздники для подготовки общественного мнения 
к войне против СССР. Разъяснение опасности войны и мобили- 
зация масс на защиту Советского Союза занимают большое 





1 См. предыдущую статью т. Струкова «Антирелигиозная работа в Крас- 
ной армии» 
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место также в международной работе СВБ (см. об этом подроб- 
нее в статье т. Инцертова «Интернациональное воспитание 
безбожников»). Одним из видов практического участия безЗож: 
ников в деле укрепления обороны страны являются такие мас- 
совые сборы на оборонные. нужды, с большим успехом прове- 
деннне организациями СОВБ за последние годы. 

В 1927 г., когда английский империализм, порвав сношения с 
Советским Союзом, лихорадочно ‘сколачивал `антисоветский 
фронт, и угроза военного нападения на Страну’ Советов станови- 
лаь реальной возможностью каждого дня, Исполбюро ЦС СБ 
СССР, в связи с проведением «недели обороны», обратилось ко 
всем безбожникам с призывом о сборе средств на боевой самолет 
«Безбожник». На призыв Центрального совета откликнулись без- 
божники всего Союза, и на страницах газеты «Безбоэкник» сей- 
час же появились первые сводки о собранных суммах. Сбор пра- 
должался два тода и дал 55 тыс. руб. 16 июня 1929 г. на Москов- 
ском аэродроме самолет «Безбожник» был торжественно передан 
воздушному флоту П'Всесоюзным съездом СВБ. Излишки собран- 
ных сумм съезд постановил передать в фонд тракторной колонны. 

Через несколько месяцев после передачи самолета, осенью 
1929 г., организации СВБ начали второй всесоюзный сбор в фонд 
обороны — сбор ‘на танк «Воинствующий безбожник». Этот сбор 
был ответом воинствующих безбожников на провокацию китай- 
ских генералов, по приказу международной буржуазии захзатив- 
ших Китайско-Восточную железную дорогу и пытавшихся во- 
влечь Советский Союз в войну. Усилением. сбора на танк (сбор 
проводился в течение всего 1930 г. и начала 1931 г.) отвечали 
безбожники также и на интервенционистские призывы зватихан- 
ского мракобеса — папы римского, поднявшего камганию за 
«крестовый поход» против СССР. 

3 июня 1931 г. танк «Воинствующий безбожник» был передан 
Красной армии Ш пленумом ЦС ОВБ СССР. 

Собрав средства на самолет и тавк, организации СВБ начали 
новый, уже значительно более крупный по размерам сбор на ну- 
жды обороны. | 

28 мая 1931 г. ленинградский аа: ВБ на расширенном 
заседании совместно с активом по инициативе безбожников крас- 
нофлотцев постановил поднять кампанию за сбор средств на под- 
водную лодку <«Воинствующий безбожник», с тем, чтобы пере- 
дать ее Балтфлоту взамен подлодки № 9, погибшей на учебных 
занятиях. Через несколько дней Ш пленум ЦС 'СВБ СССР поддер- 
жал инициативу ленинградской организации и ‘объявил всесоюз- 
ный сбор средств на безбожную подводную лодку. 

Этот сбор отличался от двух предыдущих. прежде всего его 
огромной суммой, определявшей размах кампании, и сравнительно 
коротким сроком, в течение которого эта сумма должна была быть 
собрана. Эта задача оказалась выполнимой, Элагодаря тому, во- 
первых, что СВБ, объединявший во время сбора на самолет всего 
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несколько сот тысяч человек, во время сбора на подводную лодку 
имел всвоих рядах уже 5 млн. членов. Во-вторых, сбор на под- 
лодку в отличие от прошлых сборов, проходивших самотеком, 
велся под руководством специально созданного Центрального 
штаба, опиравшегося на сеть местных штатов. Кроме того, в про- 
ведении этой кампании СВБ получил значительную помощь от 
целого ряда других организаций. 

Шесть месяцев между Ш пленумом, принявшим решение о 
сборе, ‘и концом 1931 г. были использованы главным образом для 
организационной подготовительной работы. За этот период были 
собраны только первые сотни тысяч рублей. С начала 1932 г., 
когда на местах уже была проведена большая организационная 
и массовая разъяснительная работа, когда были спущены специ- 
альные эстафеты: целым рядом центральных организаций, темпы 
сбора стали быстро: нарастать. 

Одна за другой передовые организации СВБ стали досрочно 
перевыполнять контрольные цифры Цечтрального штаба, выдви- 
гать свои встречные планы и снова перевыполнять их. 

Грузинская организация СВБ первой выполнила контрольную 
цифру (40 000 руб.) и выдвинула встречную в 60 000 руб. К годов- 
щине советизации Грузии оказалась перевыполненной и эта 
цифра, но: грузинские безбожники не остановились на этом и раз- 
вернули борьбу за новую встречную в 80000 руб. К 1 августа 
1932 г. и эта цифра была выполнена на 108,8 проц. Нижегород- 
ская краевая организация, выполнив задание в 70 000 руб., выдви- 
нула встречную в 100000 руб. ‘и фактически собрала 110000 руб. 

Центрально-Черноземная организация СВБ два раза принимала 
на себя обязательство собрать в порядке встречного плана по 
10 тыс. сверх задания в 100 тыс. и в обоих случаях досрочно 
перевыполнила встречные показатели. 

Уральская организация также перевыполнила свои встречные 
обязательства ик 1 августа выполнила 161 проц. контрольного 
задания. 

Безбожники Азербайджана уже в марте 1932 г. собрали 41 тыс. 
руб. при задании в 35 тыс., выдвинули встречную цифру в 45 тыс. 
и снова перевыполнили ее, собрав 48 тыс. 

Северная краевая организация выполнила повышенное зада- 
‘ние на 225 проц., Узбекская — на 168 проц., Дальневосточная — 
ва 156 проц., Западносибирская — на 127 ит. д. 

Образцы упорной большевистской борьбы за выполнение и 
перевыполнение контрольных заданий и встречных планов пока- 
зал целый ряд районных органызацу ий СВБ во всех областях 
Союза. 

Магнитогорский райсовет 'СВБ при: задании в 4 тыс. руб. ус- 
пешно собрал 20 тыс., выполнив две встречных контрольных 
цифры. За выдающуюся работу Центральный штаб премировал 
магнитогорскую организацию красным знаменем, специально сде- 
ланным ‘на общественном субботнике в объединении «Всекоху- 
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дожник». Кулебакский район в Нижкрае, получив задание в 
1000 руб., уже в апреле собрал 12000. Гомельская организация 
(БССР) перевыполнила одну за другой три контрольных цифры. 
Клинский район. (Моск. обл.) при задании в 263 руб. выдвинул 
контрольную цифру в 2000 руб. и фактически собрал 3 009 руб. 





Самолет „Безбожник“, переданный вторым съездом СВБ 
Красному воздушному флоту (16 апреля 1929 года). 


Минусинская райорганизация (Зап. Сибирь) выполнила свое 
задание на 600 проц., Орловский горсовет (ЦЧО) перевыполнил 
контрольную цифру в два с половиной раза. Вологодский район, 
при контрольном задании в 5 000 руб. собрал 20000 руб. 

Мы привели здесь только неболыпую часть районных органи- 
заций, добившихся ‘исключительно высоких показателей в кам- 
пании по сбору на подлодку. 

Передовые организации, не ограничиваясь перевыполнением 
собственной контрольной цифры, брали на буксир отстающие об- 
ласти и районы. Так, ЦС СВБ Грузии, выполнив свое задание, 
послал буксирную бригаду в Армению, которая тогда еще вовсе 
не начинала сбора. Нижегородский крайсовет посылал буксирную 
бригаду в отстающую Ивановскую область. Рославльская райор- 
ганизация в Западной области, выполнив встречную цифру и при-” 
няв вторую, взяла на буксир Шумячский и Вяземский районы. 
Ряд организаций заключил между собой договоры на соревнова- 
ние по лучшему пооведению сбора на подводную лодку. Необ- 
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ходимо отметить также образцовую ударную работу, проведен- 
ную при сборе коллективами различных предприятий и отдель- 
ными. активистами. 

В антирождественскую кампанию на многих предприятиях 
были проведены субботники в фонд подводной лодки или при- 
няты постановления 06 отчислении в него определенного про- 
цента зарплаты. Такие отчисления были сделаны например в боль- 
шинстве цехов Уралмашстроя, на многих предприятиях Воронежа 
ит. д. 

Станкозавод в Канавине отработал в фонд подлодки свой вы- 
ходной день. Антирождественские субботники ‘на Березникхим- 
строе дали 2000 руб. В Воронеже на площадке завода № 2 был 
проведен трандиозный красноармейский субботник при участии 
всех частей гарнизона, давший в фонд подлодки 4 000 руб. В Рос- 
лавльском районе (Зап. обл.) все колхозники колхоза «Красный 
Октябрь» отчислили на подводную лодку по 5 трудодней. 

Сбор на подводную лодку в основном закончен в срок. На 
{ августа 1932 г. в Центральный штаб поступило 1 823 557 руб. 
Фактически собрано значительно больше, —в ряде областей со- 
бранные суммы задерживаются на местах и переводятся в центр 
с опозданием. Из 30 областных, краевых и республиканских орга- 
низаций СВБ на 1 августа 12 организаций перевыполнили 
задание, причем многие из них перевыполнили не первоначаль- 
ную контрольную цифру, а значительно увеличенный 
встречный план. 

Успешным завершением сбора на подводную лодку Союз во- 
инствующих безбожников к 15-й годовщине Эктября вводит в 
строй нового стального стража морских границ Советского 
Союза. 

Помимо общесоюзных сборов на самолет, танк и подводную 
лодку, ряд организаций СВБ проводил местные сборы в фонд 
обороны страны. На Украине проводился сбор средств на самолет 
«Безбожник Украины». В Грузии — на самолет «Безбожник Гру- 
зии». На Урале — на танк «Уральский безбожник». 


Кроме того многие местные организации СВБ принимали ак- 
тивное участие в сборах средств на самолеты, проводимые по 
линии других организаций. Многие безбожные колхозы и безбож- 
ные бригады в колхозах засевали сверх посевного плана специ- 
альные «безбожные гектары» с тем, чтобы доход от них передать 
на укрепление обороноспособности СССР. 

Помимо непосредственной помощи делу обороны проведен: 
ные безбожниками сборы ‘имели огромное значение и для укреп- 
ления работы местных организаций СВБ, так как благодаря этим 
кампаниям выявлялись и закреплялись кадры актива, привлека- 
лось внимание различных организаций к антирелигиозной работе, 
вырабатывался опыт руководства низовыми звеньями организа- 
ции и наконец попутно со сбором средств проводилась массовая 
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антирелигиозная работа. Особенно много дала в этом отношении 
кампания по сбору средств на подводную лодку «Воинствующий 
безбожник». 


Л. Дунаевский 


Научно-исследовательская работа 
в области воинствующего атеизма 
за 15 пет 


Научно-исследовательская, теоретическая (работа — важней- 
ший участок антирелигиозной работы, определяющий ее направ- 
ление, содержание и основные методы. Значение этого участка 
вырастает тем больше, что антирелигиозный фронт 
один из наиболее м ассовых фронтов пропаган- 
ды марксизма-ленинизма (см. резолюцию 1 Всесоюзной 
конференции ОВМД), что пролетарские атеисты в СССР все свои 
усилия направляют не только к преодолению самого реакцион- 
ного, самого вредного пережитка старого мира, каким является 
религия, но и работают над подготовкой широких трудящихся 
масс к воприятию единственно верного, научного мировоззрения, 
каким является учение Маркса-Энгельса, всесторонне 
углубленное и развитое в условиях эпохи империализма и про- 
летарской революции т. Лениным, развиваемое ныне т. Ста- 
лины м‹. 

Само собой разумеется, что буржуазный и мелкобуржуазный 
атеизм в Европе и Америке не в состоянии был обеспечрть под- 
линно научное изучение вопросов религии, ее происхождения, ее 
развития, ее корней в современном классозом обществе, а 
также вопросов борьбы с религией, вопросов стратегии и такти- 
ки массового безбожного движения. Научная теория атеизма воз- 
можна только, как боевая марксистско-ленинская теория диалек- 
тического материализма, дающая стройную концепцию природы 
и общества, беспощадно изгоняющая всякий идеализм, всякую 
мистику из человеческого сознания. 

Отличительной чертой марксистско-ленинского мировоззре- 
иия является революционное единство теории и практики, под- 
чиненность научной работы задачам классовой борьбы пролета- 
риата, реально создающей бесклассовое социалистическое обще. 
ство, воинствующая партийность всей теоретической работы. 
Именно это условие гарантирует ‘пролетарской теории атеизма 
максимальную ‘последовательность, стройность и монолитность, 
точное отражение реальности, победоносность практических уси- 
лии. И к чести безбожников СССР, ведущих научную работу в 
области атеизма под руководством ленинской коммунистической 
партии, необходимо отметить, что они никогда не отрывали за: 
дач теоретической разработки вопросов воинствующего атеизма 
ол непосредственной практики безбожного движения, подчинен- 
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ной задачам классовой борьбы и социалистического строитель- 
ства, от борьбы за отвоевание широчайших масс трудящихся от 
религии и поповщины. 

Первые шаги научной работы в области воинствующего атеиз- 
ма непосредственно в пооктябрьский период были и достаточно 
разрознены, и достаточно нерешительны. По существу научная 
‚ работа в этот период и не могла начаться как следует. Ведь вся 
‚ борьба с религией в обстановке гражданской войны и интервен- 
ции носила ярко выраженный практический, политический 
характер прежде всего. Силы марксистских теоретиков-антирели- 
гиозников были устремлены на преодоление контрреволюцион- 
ного влияния церковников и сектантских. верхов, на разоблачение 
перед широкими разбуженными революцией массами всей гнус- 
ной реакционной и вредительской роли православной тихонов- 
щины и подобных ей пособников-интервентов в других религиоз- 
ных организациях. Потребности агитации громче заяв- 
ляли о себе в этот период, нежели потребности углубленной про- 
паганды, которая немыслима без предварительной и одновремен- 
вой серьезной теоретической работы. 

Антирелигиозные комиссии издательств и органов Нарком- 
проса в первые годы революции выпускали переводные теорети- 
ческие работы, разоблачавшие религию, ее непримиримость с 
наукой, ее вековую ложь. К этому времени крупные работы 
Маркса и Энгельса, которые могли иметь значение для. атеистиче- 
<кой пропаганды, были переведены. С 1918 г. издательства из- 
дают переводы работ по вопросам религии Каутского, Кунова 
и др. Наряду с ценными вещами (например книжка Бебеля «Хри- 
стианство и социализм») переводились и такие совершенно ник- 
чемные произведения, как работа Кальвера «Социал-демократия 
и христианство». 

Все эти переводы, как правило, издавались без какого бы то 
ни было углубленното марксистского комментария — в предисло- 
вии или примечаниях, —который бы разоблачал искажающие 
теорию Маркса и Энгельса идеалистические и механистические 
установки в работах коциал-фашистов. Наоборот, некоторые 
произведения сопровождались даже сочувственной оценкой, как 
завоевания марксистской мысли. 

Но особенно энергичную деятельность по переводу работ бур- 
жуазных и мелкобуржуазных атеистов проявляет ‘сформировав- 
шееся в 1922 г. издательство «Атеист», которое переводит почти 
все выдающиеся труды Древса, Фрэзера, Робертсона и др. Однако 
эти издания также не носят научного характера: переводы изда- 
тельства «Атеист» снабжались часто совершенно чуждыми мар- 
ксизму комментариями и произведения буржуазных реакционных 
ученых должны были восприниматься еще неопытным читателем- 
антирелигиозником, как последнее слово атеистической науки. 
Из ценных антирелигиозных работ этого времени мы должны 
отметить работы М. Н. Покровского (главы о религиозных веро- 


28 Сборник „Воинств. безбож:, в СССР за 15 лет" 80т л. 


454 ! Л. Дунаевский 


ваниях во второй части «Очерка истории русской культуры», 
несмотря на антимарксистскую биологическую теорию «страха 
смерти», здесь собраны важные материалы), работу т. Н. Лукина. 
«Церковь и государство» (анализ взаимоотношений церкви и го- 
сударства при царизме и советской власти), несколько работ 
тт. Горева, Паозерского и др., на краеведном материале разобла- 
чающих контрреволюционную работу церкви. 

Вопросы происхождения религии в это время идеалистически 
трактовались в сводных работах по истории первобытной куль- 
туры проф. В. К. Никольского, Тахтарева, Кушнера-Кнышева и др. 
Явную апологию религии содержали и такие работы по истории 
раннего христианства, как проф. Виппера (о нем специально упо- 
минает В. И. Ленин в своем философском завещании, как 
о злостном реакционере, которого можно использовать в анти- 
религиозной пропаганде лишь при условии самого непримири- 
мого разоблачения его уступок идеализму), проф. Н. М. Николь- 
ского, защищавшего историчность христа и др. 

Из самостоятельных марксистских антирелигиозных работ, по- 
явившихся в это время, необходимо прежде всего отметить ра- 
боты одного из основателей ‘у нас антирелигиозной пропаганды 
Ивана Ивановича Скворцова- Степанова, который 
много сделал и как талантливейший популяризатор, создатель 
шедевров массовой агитационной антирелигиозной литературы, и 
как исследователь в области происхождения и истории религии. 

В своем «Очерке развития религиозных верований» (2-е изда- 
ние в 1923 г.), в своей переработке произведений Кунова («Проис- 
хождение нашего бога (по Кунову)», 1919 г.), в своей полемике 
с тов. М. Покровским по поводу теории последнего о «страхе 
смерти», как источнике религии, Скворцов-Степанов попытался 
дать свою схему происхождения и развития религии. На теоре- 
тических работах т. Степанова в области происхождения религии 
сильно сказалась его механистическая концепция 
философии. Связывая процесс возникновения религии с тру- 
довыми действиями людей, некритически следуя за Богдановым 
и Куновым, т. Степанов не вскрывает социальных корней религии 
в первобытном обществе, не дает анализа классового использова- 
ния религии при капитализме и таким образом создает односто- 
роннюю, упрощенческую, механистическую схему, 
которая не в состоянии помочь конкретному исследователю рели- 
гии перед многообразием фактического материала. 

Большую роль в развитии теоретической работы безбожников 
в это время сыграл и журнал «Революция и церковь», выходив- 
ший под редакцией т. П. А. Красикова. Все наиболее круп- 
ные статьи последнего, относящиеся к вопросу об отделении 
церкви от государства, о политике советской власти в религиоз- 
ном вопросе, о контрреволюционной роли православной церкви, 
в частности о тихоновщине и др., были изданы в сборнике «На 
церковном фронте» (1918—1923 гг.). 
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Таковы были первые шаги в области теории пролетарского 
атеизма в годы гражданской войны: и военного коммунизма. 





В этом году исполнилось 10 лет со времени появления важней- 
шего документа ленинизма — письма В. И. Ленина «О значе- 
нии воинствующего материализма» в журнале 
«Под знаменем марксизма» № 3, 1922 г. 

Философское завещание Ленина, по сути дела, является и его 
боевым антирелигиозным завещанием, в котором он 
дает четкие программные директивы развертывания научной ра- 
боты в области воинствующего атеизма. 

Владимир Ильич Ленин, давший в прежних своих работах ге- 
ниальную разработку таких вопросов, как: «социальные корни 
религии», «отношение коммунистической партии к религии в 
связи с задачами пролетариата в классовой борьбе», «борьба про- 
тив каких бы то ни было «богоискательских» тенденций», и др., 
разрушивший в своей работе «Материализм и эмпириокрити- 
цизм» все попытки неоидеалистов в марксизме использовать кри- 
зис буржуазного естествознания для ревизии учения Маркса—- 
Энгельса — в данном своем философском и антирелигиозном за- 
вещании прежде всего подчеркнул нераздельъность по- 


‘нятий: «чвюинствующий материализм» и «воин- 
‘ствующий атеизм». 


Теоретический орган «Под знаменем марксизма», «который 
хочет быть органом воинствующего материализма, должен быть 
боевым органом, во-первых, в смысле неуклонного разоблачения 
и преследования всех современных «дипломированных лакеев 
поповщины», все равно выступают ли они в качестве представи- 
телей официальной науки, или в качестве вольных стрелков. 
называющих себя демократическими, левыми или идейно-со- 
циалистическими спублицистами». «Такой журнал дол- 
жен быть, во-вторых, органом воинствующего 
атеизма». 

Воинствующий материализм, чтобы быть «сражающимся и не 
сражаемым», должен овладеть критически переработанной, мате- 
риалистически истолкованной диалектикой Гегеля. «Мы должны 
понять, — подчеркивает Владимир Ильич, — что без солид- 
ного философского обоснования никакие естественные науки, 
никакой материализм не может выдержать борьбы против на- 
тиска буржуазных идей и восстановления буржуазного миро- 
созерцания. Чтобы выдержать эту борьбу и провести ее до конца 
с полным успехом, естественник должен быть диалектическим 
материалистом». И Ленин настойчиво требовал от философрв 
правильной организации систематического изучения гегелевской 
циалектики с материалистической точки зрения и прежде всего 
‹ целью ее критической переработки. Но особенно конкретно 
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и подробно Ленин в своих философских директивах остано- 
вился на важнейших задачах теоретической ра- 
боты в области воинствующего атеизма. 

В период написания этой статьи ряд государственных учре- 
ждений, и прежде всего Наркомюст, Главполитпросвет, Госиздат 
и др., развертывали в той или иной мере борьбу с религией. «Но 
ведется эта работа крайне вяло, крайне неудовлетворительно, 
испытывая, видимо, на себе гнет общих условий нашего истинно 
русского (хотя и советского) бюрократизма». И вот, «в допол- 
нение к работе соответствующих государственных учреждений, 
в исправление ее и оживление ее», — требовал Ленин, — жур- 
нал, орган воинструющего материализма, должен вести «неуто- 
мимую атеистическую пропаганду и борьбу». 

«Самое важное, — подчеркивает Владимир Ильич, — 
чаще всего именно это забывают наши якобы ‘марксистские, а на 
самом деле уродующие марксизм коммунисты, — это суметь за- 
интересовать совсем еще не развитые массы сознательным отно- 
‘шением к религиозным вопросам и сознательной критикой рели- 
гии». Для этой цели Ленин особенно настойчиво рекомендует 
использовать такое мощное орудие воздействия на пробуждаю- 
лцееся сознание масс, каким является «бойкая, живая, та- 
лантливая, остроумно и открыто нападающая 
на господствующую япоповщину публицистика 
старых атеистов ХУП века». Само собой разумеется, 
что переводы произведений механистического, метафизического 
материализма ХУШ в. должны сопровождаться соответствую- 
щими комментариями, должны даваться массам в к,итически 
переработанном виде. И Ленин указывал, что в связи с наличием 
уже доступных для советского читателя крупных прбизведений 
Маркса и Энгельса такая задача вполне выполнима, и в то 
же время ее выполнение обеспечит ценнейшим материалом мас- 
совую антирелигиозную агитпропработу. 

Ленин подробно останавливался на необходимости для ком- 
мунистов, чтобы обеспечить надлежащим образом борьбу с рели- 
гиозным мракобесием всякого вида длительного союза 
с некоммунистами, но последовательными материалистами, 
< представителями современного естествознания, склонными к ма- 
териализму, и даже «союза» с буржуазными реакционными уче- 
ными, типа профессоров Р. Виппера и А. Древса, работы которых 
в области истории религии можно, соответствующим образом 
переработав и обезвредив, использовать для борьбы с религией. 
Так, А. Древс — «реакционер, прямой, сознательный», помогаю- 
щий буржуазии «обновлять» религию, заменять старое, пришед- 
шее в негодность орудие эксплоатации новеньким и чистеньким, 
но еще более «гаденьким и подленьким». И тем не менее должна 
была быть переведена на русский язык его работа «Миф о хри- 
сте», которая опровергает «религиозные предрассудки и сказки, 
доказывая, что никакого христа не было». «Союз» с Древ- 
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сами в той или иной форме, в той или иной сте- 
пени для нас обязателен в борьбе с господ- 
ствующими религиозными мракобесами.. И ко- 
нечно союз с буржуазными и мелкобуржуазными атеистами и 
учеными для коммунистов возможен только при условии беспо- 
шадного разоблачения ими реакционности, половинчатости, все- 
гдашних уступок или лазеек для идеализма и поповщины, оста- 
вляемых этими атеистами или учеными. 

Ленин останавливается и на чрезвычайной важности крити- 
ческого исследования всех материалов, характеризующих «связь 
классовых интересов и классовых организаций современной бур- 
жуазии с организациями религиозных учреждений и религиозной 
пропаганды» в зарубежных странах и прежде всего материалов, 
вскрывающих «государственную связь религии и капитала» в та- 
кой лицемерно-демократической стране, ‘как Северо-Американские 
соединенные штаты». 

Не забывает Ленин и про такую, казалось бы, деталь, как 
необходимость систематического печатания обзоров «атеистиче- 
ской литературы с характеристикой, для какого круга читателей 
и в каком отношении могли бы быть подходящими те или иные 
произведения, и с указанием того, что появилось у нас (появив- 
пимися надо считать только сносные переводы, а их не так 
много) и что должно быть еще издано». 

И для того чтобы дать возможность массам сознательно кри- 
тиковать религию, необходима была научная марксист- 
ская критика религии, необходимо было широко поставить 
научно-исследовательскую работу в области воинствующего ате- 
изма. Однако тогдашняя редакция журнала «Под знаменем марк- 
сизма», группа меньшевиствующих идеалистов во главе с т. Де- 
бориным органически не могла выполнить завещание Ленина 
сб обязанности для всего философского фронта действенно бо- 
роться с религией. : 

Так, если взять ‘чисто количественные данные, то за 9 лет 
журнал «Под знаменем марксизма» поместил только 12 статей и 
заметок по вопросам атеизма и из них добрая треть — полемика 
тт. И. Степановаи М. Покровского. Деборинская группа 
переводила солидные труды материалистов ХУП и ХУИШ вв., а 
также Фейербаха, но все это — только для подготовленного чи- 
тателя не для масс, совершенно не так, как этого 
требовал Ленин. 

Деборинцы, представители по существу неогегельянской идеа- 
листической ревизии марксизма, не сумели дать и надле 
жащего отпора механистам. Последние стремились как- 
никак практически работать в области антирелигиозной пропа- 
ганды. Здесь конечно они ‘могли дать кое-что полезное в области 
пропаганды элементарных положений естествознания, но по- 
пытки тт. Сарабьянова, Гурева, Завадовского и др. ставить широко 
вопросы методюлогического порядка. вели к, защите 
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ими антимарксистских позиций не диалектического, но метафи- 
зического, вульгарно-упрощенческого материализма. 

Таким образом развитие теории пролетарского атеизма должно 
было протекать, минуя руководящую в то время философскую 
группу деборинцев. Руководящие указания партии и ее ленин- 
ского ЦК являлись основой для развертывания всей антирели- 
гиозной работы. Именно директивы партийных съездов и плену- 
мов, особенно ХПИ, ХШ и ХУГ партсъездов, а также партийные 
созещания по антирелигиозной работе при ЦК ВКП(б) в 1926 и 
1929 гг. определяли направление и содержание всей антирелн- 
гиозной работы и работы научно-исследовательской. 

Грандиозный рост безбожных настроений в массах пролета- 
риата и трудящихся, на почве успехов социалистической эконо- 
мики и развертывания культурной революции, тяга к науке, 
к положительным научно-техническим знаниям и в то же время‘ 
происки нескладывавшего оружие классового врага, церковников 
и сектантов, пытавшихся как-то «принарядиться», «очиститься», 
«обновиться», все это предъявляло теоретической работе без- 
божников большие требования. 

Возникают антирелигиозные семинары при МК партии, при 
Свердловском университете, которые ставят в очередь. дня раз- 
работку теоретических вопросов антирелигиозной пропаганды. 
Наконец в 1924—1925 гг. безбожники СССР объединяются в силь- 
ную, сплоченную организацию, работающую под непосредствен- 
ным руководством партии. Разработка теории пролетарского 
атеизма проходит не на «надземных» высотах отвлеченной ака- 
демической науки, но в огне ожесточенной классовой борьбы. 
Партия и безбожники всегда боролись, как этого требовал Ленин, 
против «голого просветительства», за неразрывную связь проле- 
тарской теории с классовой борьбой, за разрешение в первую 
очередь наиболее актуальных вопросов разрастающегося безбож- 
ного движения. И конечно разработка теоретических вопросов, 
часто не поспевает за мощными темпами и глубиной этой борьбы. 

Первый съезд безбожников в апреле 1925 г., преодолевая 
позиции упрощенцев, подчеркнул необходимость «длительной 
систематической и углубленной пропаганды». 

‚Здесь в первую очередь надо было озаботиться своевременной 
разработкой типовых, приспособленных к разным аудиториям 
программ и методических пособий для возникающих антирели- 
гиозных кружков. Необходимо было наладить выпуск ежемесяч- 
ного научно-методического журнала «Антирелигиозник», как 
основного теоретического пособия для безбожни- 
ков-пропагандистов, кружководов и безбожного актива. Важно 
было наладить изучение сектантства, его влияния на массы и ме- 
тодов борьбы с этим влиянием. Необходимо было твердое идеоло- 
гическое руководство безбожным движением, преодоление ку- 
старщины и разнобоя, борьба на два фронта, как против выхола- 
щивания классового содержания антирелигиозной борьбы, так и 
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аротив упрощенчества и вульгаризаторства «левых» загибщиков. 

В ряде своих работ, печатавшихся вначале отдельными 
статьями в периодической безбожной печати, т. Ем. Ярослав- 
ский тщательно разъясняет сущность ленинского ате- 
изма. Массы убеждаются в правоте безбожия, читая его 
«Библию для верующих и неверующих», «Как родятся, живут и 
умирают боги и богини», безбожники руководятся его докладами 
и лекциями по вопросам содержания и методики антирелигиоз- 
ной пропаганды (см. издававшийся два раза сборник статей, 
докладов, лекций и циркуляров за 6 лет (1919—1925) «На анти- 
религиозном фронте»). Здесь необходимо также отме- 
тить и издание т. Ярославским таких работ, как популярная 
книжка «Мысли Ленина о религии», «Религия и ВКП(б)», «Ком- 
мунисты и религия» и т. д. 

Одной из первых работ научно-методического отдела при ЦС 
СВБ (организован в 1925 г.) было издание 3-х вариантов схема- 
тических программ для самообразования. Вначале были созданы 
3 варианта: городской, деревенский, комсомольский. Но их 
постигла печальная участь: на местах ими нельзя было восполь- 
зоваться, так как программы затрагивали вопросы, по которым 
не было на рынке никакой литературы. Крепнувшие то там, то 
здесь советы безбожников выпускали свои кустарные программы 
со многими методологическими и фактическими ошибками. На- 
учно-методическому отделу, на основе изучения опыта мест, 
приходилось вновь и вновь разрабатывать различного рода про- 
граммы и пособия для все возраставших потребностей антирели- 
гиозной учебы. Это была трудная и подлинно научно-исследова- 
тельская работа, которая постоянно получала коррективы от 
практики и в то же время должна была эту практику опережать, 
предвидя рост потребностей работы и повышение теоретических 
запросов у массы. По существу эта работа не кончилась и по 
сие время. 

Из методической продукции этих лет здесь надо отметить 
прежде всего работу т. А. Т. Лукачевского «Религия. Про- 
грамма-конспект для антирелигиозных кружков самообразова- 
ния повышенното типа», изданную в 1975 г. 

Но особенно важно отметить выпуск в 1927 г. научно-методи- 
ческим отделом ЦС СВБ, после просмотра и утверждения ГУС’ом, 
антирелигиозных учебников для рабочих и крестьянских анти- 
религиозных кружков, а затем и для красноармейских. Конечно, 
просматривая сейчас б-ые издания этих пособий, этих. трех ва- 
риантов систематизированной начальной антирелигиозной энцик- 
лопедии, мы ясно видим все их недостатки: ряд неверных уста- 
новок по вопросам происхождения религии и происхождения 
христианства, механистические промахи в трактовке психики и 
т. д. Но, по тому времени, выпуск этих работ был несомненным 
достижением, сразу поставившим дело антирелигиозной массовой 
работы на научно обоснованные рельсы. 
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Научно-методический отдел в 1927—1929 гг. составил ряд 
программ для различного рода кружков и семинаров, для анти- 
религиозных эпизодических и цикловых лекций по переподго- 
товке учительства, политпросветработников, работников культ- 
отделов и т. д. В 1929—1930 гг. он вел углубленную проработку 
вопросов содержания антирелигиозной пропаганды и агитации, 
подвергая критике ряд появившихся работ в области теории и 
истории религии. Одно время при ЦС функционировал и специ- 
альный антисектантский отдел. 

В этот период при научно-методическом отделе достаточно 
активно работал научно-методический совет, в который входило 
до 15 чел. Его заседания проходили весьма оживленно и усерднс 
посещались московским безбожным активом. 

Параллельно с работой укрепляющегося ЦС СВБ развивало 
свою деятельность и издательство «Атеист». Было бы неверно 
отрицать заслуги этого издательства в области атеистической 
пропаганды у нас. За короткое время оно выпустило 270 назва- 
ний, главным образом переводы буржуазных атеистов и исследо- 
вателей вопросов религии (например работа Фрэзера «Золотая 
ветвь» и ряд др.). Но эти переводы выходили без необходимого 
подробного марксистского комментария. В то же время издатель- 
ство «Атеист» и его журнал «Атеист» почти ничего не давали 
безбожному активу по вопросам конкретной борьбы с религией. 
В 1930 г. издательство объединилось с издательством «Безбож- 
ник», и научные силы «Атеиста» стали работать, группируясь 
вокруг ЦС СВБ и укрепившейся в это время антирелигиозной 
секции Комакадемии. | 

«Комиссия по истории религии» была создана при Комакаде- 
мии, по инициативе т. М. А. Рейснера, в апреле 1928 г. Она 
должна была быть методологическим центром по научной разра- 
ботке вопросов религии и атеизма. Вокруг нее сгруппировался 
ряд научных работников: философов, историков, психологов и 
т. д. Доклады и дискуссии в Комакадемии на антирелигиозные 
темы привлекают всегда многочисленную аудиторию. 

В 1929—1930 гг. комиссия, влившаяся в Институт философии 
Комакадемии как ее антирелигиозная секция (руководителем ко- 
миссии после смерти т. Рейснера стал т. А. Лукачевский) 
работала главным образом над четырьмя темами: «Вопросы про- 
исхождения религии и раннего христианства», «Роль церкви в ме- 
ждународном рабочем движении», «Ислам», «Социально-эконо- 
мические корни религии в СССР». 

С 1930 г. при антирелигиозной секции Института философии 
создается антирелигиозная аспирантура, имеющая в виду под- 
готовку квалифицированных научных кадров в области воин- 
ствующего атеизма. | 

Второй съезд СВБ в 1929 г., подчеркнув необходимость самой 
широкой организации теоретической работы безбожников, сов- 
местно с ОВМД и другими научными организациями и учрежде- 
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ниями, особое внимание уделил задачам подготовки квалифи- 
цированных научных кадров для разработки вопросов антирели- 
гиозной работы среди различных национальностей СССР. 
Ислам, ламаизм, иудаизм, католицизм и лютеранство, средне- 
волжские культы, кавказские культы, шаманизм, — все это требу- 
ет углубленного изучения в качестве первого условия развития: 
безбожной работы среди ряда национальностей. Однако, к сожа- 
лению, за три года, прошедшие со времени П съезда СВБ, мы 
почти не имеем сдвигов в этой работе. Так, до сих пор не создана 
антирелигиозная кафедра при КУТВ им. Сталина, а именно здесь, 
где много учащихся различных национальностей Востока, и надо 
было центрировать научную работу по изучению религий Вос- 
тока и методов борьбы с ними. : 

В 1928—1930 гг. замечается значительное оживление в научно- 
исследовательской безбожной работе на местах. Центрами ее 
являются наши крупные республиканские и краевые столицы: 
Ленинград, Харьков, Киев, Минск, Казань и т. д. Там, где созда- 
ются кафедры марксизма-ленинизма, кафедры диалектического 
и исторического материализма, там появляются марксисты, инте- 
ресующиеся вопросами борьбы с религией; их обычно завербо- 
вывают местные безбожные организации для составления раз- 
личных ‘методпособий для докладчиков, чтения лекций и 
руководства антирелигиозными семинарами. Но скоро к ним 
примыкают научные работники различных специальностей: исто- 
рики, краеведы, этнографы, педагоги, и в результате создается 
небольшое ядро, которое проявляет все болышую активность на 
научном антирелигиозном фронте. 

В Ленинграде с его большим количеством научных учрежде- 
ний, группирующихся вокруг Академии наук СССР, ряд этногра- 
фов, археологов, историков изучали проблемы религии {шаман- 
ские культы северных народностей, буддизм, религий народов 
Волжско-Камского края, Севера), ряд естественников занимались. 
проблемами естествознания с точки зрения интересов антирели- 
гиозной пропаганды. Но эта работа шла не координированно, 
вразброд. И только в 1925 г., когда укрепляется руководство 
областного совета СВБ, Ленинградского отделения Комакадемии, 
создается научно-методический совет (под председательством 
т. Н. М. Маторина), вокруг которого группируются научные ра- 
ботники — антирелигиозники. Организуется Всесоюзная перед- 
вижная антирелигиозная выставка, мощный Ленинградский го- 
сударственный антирелигиозный музей; укрепляются антирелиги- 
озные секции в учреждениях Академии наук СССР: Институт по 
изучению народов СССР, Музей антропологии и этнографии, 
Ленинградский историко-лингвистический институт. С января 
1930 г. организуется антирелигиозная секция ОВМД. Вопросами 
теории атеизма начинает. интересоваться ряд научных учрежде- 
ний, как например Яфетический институт, Академия материаль- 
ной культуры и т. д. 
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В 1930 г. областной совет, совместно с ЛО Центроархива, при- 
ступает к разработке синодального архива, архива Троице-Сер- 
гиевской лавры и др. Ряд ленинградских товарищей участвует в 
научных антирелигиозных экспедициях. 

На Украине научно-исследовательская работа разверты- 
вается в Харькове, Киеве. В Харькове она сосредоточивается 
в секции антирелигиозной пропаганды при Научно-исследова- 
тельском институте педагогики (здесь аспиранты в 1929—1930 гг. 
разрабатывают две темы: изучение корней религиозности среди 
рабочих и состояние религиозности в колхозах), в антирелигиоз- 
ной комиссии Украинского института марксизма-ленинизма, гри 
атеистическом факультете Института коммунистического просве- 
щения (здесь две кафедры — история религии и история атеизма). 

В Киеве, при киевском отделении Института марксизма-лени- 
низма в мае 1927 г. была создана специальная комиссия по изуче- 
нию религиозной идеологии, под председательством т. М. Ныр- 
чука. Комиссия за три года работы опубликовала два больших 
сборника своих трудов на украинском языке: «Культура и рели- 
гия» и «Революция и религия», где помещен ряд работ по фило- 
софии, естествознанию, истории религии, по вопросам современ- 
ного состояния церкви и атеизма. Здесь собраны- ценные 
фактические материалы (например статьи т. Самойловича об 
украинской автокефалии, Чернина о новейших философах За- 
пада и друг.). Однако руководящие работы тт. Нырчука. Льво- 
вита и др., посвященные главным образом анализу взаимоотно- 
шений механистического материализма и религии, грешат 
неисторическим, часто ревизующим марксизм-ленинизм подходом 
к вопросу (общим у данной группы товарищей со всей деборнн- 
ской школой). Товарищи. совершенно забыли о том, ‘что «есте- 
ственно-научный материализм, в частности в лице Геккеля, сыграл 
свою положительную роль в борьбе против религии» (В. Ральце- 
Рич). В Киеве также научно-исследовательскую работу ведут 
зв области атеизма Всеукраинский музейный городок (обрабаты- 
ваются материалы Киево-Печерской лавры) и антирелигиозный 
сектор Института польской культуры, изучающий вопросы като- 
лицизма и борьбы с ним. 

В Минске (БССР) теоретическая работа велась несколько 
распыленно. Интересную работу по изучению религиозности среди 
рабочих и крестьян провел С. Вольфсон (см. его книжку на бело- 
русском языке «Современная религиозность»); здесь же работает 
т. Н. Никольский над изучением верований белорусского кре- 
стьянства и др. 

В Казани (Татреспублика) с 1925 г. в связи с организа- 
ционным оформлением Союза безбожников, начинается доста» 
точно интенсивная научно-исследовательская работа в ‘области 
истории религии, главным образом ислама и современного рели- 
гисзного движения на Востоке. Эта работа центрируется вначале 
при Татарском комуниверситете, а затем создается антирелигиоз- 
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ный сектор при Татарском научно-исследовательском экономиче- 
ском институте. Из работ на татарском языке необходимо упомя- 
нуть работы т. М. Хузеева «Об исламе» (1925 г.), т. Г. Чегтая 
«Разбор корана» (1926 г.), т. Ф. Сайфи «Верования татар» (1927 г.) 
и др., а на русском языке, посвященные исследованию ислама, 
работы проф. В. Дитякина, Л. Климовича. 








Что же было сделано в области теоретической разработки 
проблем воинствующего атеизма за эти годы (1922—1930 гг.)? 
Каков общий итог проделанных работ и прежде всего как 
было выполнено философское и антирелигиозное завещание 
В. И. Ленина? | 

Надо признать, что если кое-что и было сделано, то все это 
неизмеримо мало по сравнению с тем удельным весом, который 
имеет в практике безбожного движения революционная марксист- 
ско-ленинская теория воинствующего атеизма. В своей речи на 
конференции аграрников - марксистов —27 декабря 1929 г.— 
т. Сталин констатировал: «За нашими практическими усле- 
хами не поспевает теоретическая мысль... мы имеем некоторый 
разрыв между практическими успехами и развитием теоретиче- 
ской мысли. Между тем необходимо, чтобы теоретическая работа 
не только поспевала за практической, но и опережала ее, воору- 
жая наших практиков в их борьбе за победу социализма». 

Научные организации безбожников в первую очередь были 
заняты разработкой таких основных проблем, как: возникновение 
и развитие религии, разоблачение контрреволюционной роли 
православной церкви и других религиозных организаций при 
самодержавии и при советской власти, вопросы истории атеизма, 
международные проблемы борьбы с религией, вопрос об изуче- 
нии социальных корней религии в СССР в реконструктивный 
период в связи с проблемой отмирания религии. 

Теоретическая разработка вопросов происхождения и истории 
религии имеет огромное значение для практики безбожного дви- 
жения, для практики ликвидации религиозного дурмана и помощи 
массам в усвоении научных материалистических взглядов на 0б- 
щество и природу. Извращения учения Маркса — Энгельса о ре- 
лигии «теоретиками» П Интернационала (Каутским, Куновым 
и т. п.), их работы у нас переводились и издавались несколькими 
изданиями, по ним писались популярные произведения и соста- 
влялись учебники, — идеализация религии у нас махистами-бого- 
строителями (Богданов, Луначарский) и меньшевиками (Троц- 
кий), — все это лило воду на мельницу классового врага, все это 
затрудняло борьбу с сектантством и другими подмалеванными 
утонченными религиями. 

В связи с вопросом о происхождении религии научно-мето- 
дический совет заслушивал ряд докладов представителей различ- 
ных теорий в этом труднейшем вопросе. Резкой критике была 
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подвергнута теория «астралистов» в лице т. Румянцева, «натура- 
листическая» теория в лице т. Ф. Капелюша (см. его работу 
«Экономика и религия», 1927 г.), теория «обмана» —т. Г. Эйль- 
дермана, «преанимистическая» теория т. П. Преображенского и др. 

Первый связный очерк, посвященный критике различных тео- 
рий происхождения религии, с точки зрения марксизма-ленинизма 
мы имеем в работе т. Лукачевского «Происхождение религии» 
(вышло два издания к 1929 г.). К сожалению, на этой работе ска- 
залось некоторое влияние плехановской трактовки вопросов 
происхождения религии, хотя автор пытается дать критику Пле- 
ханова. Но уже в своей статье «К вопросу о марксистской истории 
религии» («Воинствующий атеизм» № 1, 1931), а также в ряде 
статей, посвященных этому вопросу в «Антирелигиознике» за 
1932 г., и в очерке о первобытной религии в сборнике «Первобыт- 
ное общество» (1932 г.) т. Лукачевский, подвергая жестокой 
самокритике некоторые свои прежние положения, развивает 
методологическую концепцию в этом вопросе, соответствующую 
марксистско-ленинской теории. 

Отошел под влиянием марксистской критики от своих «фрэзе- 
рианских взглядов» и проф. В. К. Никольский, который сейчас 
особенно много работает в области детальной разработки марк- 
систской концепции происхождения человека. 

Из научно-популярных работ по вопросам происхождения 
религии необходимо отметить работу т. Токина «Очерк проис- 
хождения религиозных верований». 

В связи с переводом с французского книги Леви Брюля «Пер- 
вобытное мышление» появились работы тт. Выдра, Мамлеева, 
Мессина, Миллера и других психологов, посвященные проблемам 
первобытной психики, к сожалению, не обнаруживавшие доста- 
точно критического подхода к путаным теориям известного 
французского этнографа, выполняющего в своем творчестве 
«социальный заказ» колониальной политики империализма. Кри- 
тика Леви-Брюля нам так же важна, как и критика методологи- 
ческих концепций социал-фашизма, полностью используемых 
классовым врагом. 

В области изучения раннего христианства перед безбожни- 
ками СССР стоят особенно ответственные задачи, связанные 
с необходимостью непримиримого разоблачения социал-фашист- 
ских установок методологии Каутского и других теоретиков 
ПН Интернационала, в настоящий момент используемых и католи- 
цизмом и нашим сектантством. Но до сих пор мы не имеем 
подробной марксистско-ленинской критики работ Каутского, за 
исключением доклада т. Токина в Комакадемии и статьи т. Ени- 
пгерлова в «Антирелигиознике» в 1931 г., а также статей ленин- 
градских товарищей: Дулова, Недельского и Покровского. В раз- 
работке этой проблемы прежде всего предстоит тщательный 
анализ источников всех наших сведений об экономике и культуре 
эпохи зарождения христианства. 
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В области разоблачения контрреволюционной роли празослав- 
ной церкви при царизме и советской власти мы имеем ряд работ 
тт. Кандидова, Грекулова и лр., до сих пор даже не было 
попытки разработать марксистскую «историю русской церкви», 
за исключением работы проф. Н. М. Никольского, которая не 
удовлетворяет всем требованиям марксистской методологии. 

Чрезвычайно необходимым делом для всего безбожного 
фронта явилось подробное изучение сектантства в его различ- 
ных формах, изучение его классовых корней, его метаморфоз 
при советской власти. Здесь безбожники дали ряд работ, разобла- 
чающих либерально-буржуазные теории Мельгунова, Пругавина, 
а также в ряде случаев немарксистский анализ сектантства, дан- 
ный в работах т. В. Бонч-Бруевича. Из работ по вопросу о сек- 
тантстве необходимо отметить работу т. Лукачевского «Сектант- 
ство прежде и` теперь» (1925 г.), ряд работ т. Ф. Путинцева 
{«Сектантство и антирелигиозная пропаганда. Методпособие», 
второе ‘издание 1928 г. «Политическая роль сектантства» 
(1928 г.), «Духоборье» и ряд других), ряд отдельных монографий: 
И. Морозова — «О молоканах», работы ленинградских товари- 
щей: Клибанова — об адвентистах, Волкова — о скопцах, Ерио- 
ва— о чуриковцах, Ярцева — о евангелистах и т. д. 

Без тщательного изучения различного рода религий в наших 
национальных областях развитие безбожной работы невозможно. 
К сожалению, здесь мы сделали также весьма мало. Религии 
народов Волжско-Камского края, Северного края, анализу произ- 
водственного значения православных культов, анализу бытового 
православия посвящены работы ЗН. М. Маторина. Отличаясь 
обилием фактического материала, работы т. Маторина однако 
страдают налетом некоторой академичности, и в ряде своих 
положений Маторин находится под сильным влиянием механи- 
стических установок. За исключением крупной исторической 
работы т. Рейснера мы имеем весьма неболышое число работ по 
исламу тт. Н. Смирнова {«Мусульманское сектантство» и др.), 
Л. Климовича («Содержание корана», «Социалистическое строи- 
тельство на Востоке и религия» и ряд других работ), т. Беляева 
(«Хрестоматия по происхождению ислама»). В области шама- 
низма работают тт. Ксенофонтов, Суслов (см. его последние 
работы в «Антирелигиознике», 1932 г.), Урсынович. Тан-Богораз 
и др. В области изучения буддизма и ламаизма мы почти не 
двинулись вперед и кроме старых работ академика Щербацкого, 
Ольденбурга мы не имеем новой солидной научной продукции 
в этом важнейшем вопросе. 

Проблемы международного фронта религии и атеизма имеют 
тем большее значение для безбожников СССР, что на них лежит 
обязанность, как руководящей секции, помочь в теоретической 
работе другим секциям Интернационала пролетарских свободо- 
мыслящих. Здесь мы имеем работы, посвященные междунарол- 
ному фронту пролетарского атеизма тт. Лукачевского, Шейн- 
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мана. По вопросам религиозных организаций в Америке, Мексике 
и Канаде, важность изучения которых особенно подчеркивал 
В. И. Ленин, у нас есть работы Франка Гранта (азторизованные 
переводы). Современный католицизм — предмет работ тт. Коро- 
вина, Брандта и др. 

В области изучения атеизма, за исключением вышеупомянутых 
работ деборинцев *, нескольких монографий по Спивозе и другим 
атеистам, мы не имеем связного марксистского очерка истории 
атеизма за исключением неболыших очерков т. лукачевского 
в «Антирелигиознике» за 1929—3830 гг., до сих пор не сведенных 
им в одну книжку (эклектическая пухлая пятитомная сводка 
т.Вороницына по истории атеизма отнюдь не может быть рас- 
сматриваема как вклад в ‘марксистскую науку). Чрезвычайно 
важная задача здесь стоит перед безбожниками: изучить на 
оснсве всех доступных нам архивных данных ростки атеизма‘ 
в пролетарской среде и таким образом написать яркую страницу 
из истории рабочего класса в царской России. 

Вопрос о социальных корнях религиозности в СССР был 
ссвещен на дискуссии в Комакадемии в 1928 г. В результате ее 
комиссия совместно с МОСПС и бывш. Институтом методов 
школьной работы предприняла большое обследование резигиоз- 
вости и безбожия московских рабочих (см. оценку этой работы 
дальше). | 

Необходимость тщательного собирания фактического мате- 
риала по этому вопросу в свете марксистско-ленинской, методо- 
логии подчеркнул т. Лукачевский в своем докладе на первой 
конференции Общества историков-марксистов в 1930 г. (см. 
«Изучение социальных корней религии з СССР»,' стдельный 
оттиск из трудов конференции). В 1931 г. по методологии этого 
вопроса дали работы ленинградские товарищи Маторин и Вол- 
ков в журнале «Воинствующий атеизм». 

Мы подчеркнули здесь в нашей краткой сводке самое суще- 
сзвенчое, что дала безбожная теоретическая работа. Мы видим: 
в Нащей работе огромные пробелы, по ряду вопросов мы еще 
не организовали работы должным образом. Философское и 
антирелигиозное завещание В. И. Ленина, так слабо выпслненное 
в прошедшие десять лет, должно стать стимулом для больше- 
вистских темпов организации исследовательской работы безбож- 
ников во вторую пятилетку. | 

И вся эта работа, которую начинали научные работники- 
безбожники, вплоть до конца 1930 г. была совершенно распы- 
лена и некоординирована. Сильно давало себя знать отсутствие 
единого, четкого и выдержанного марксистско-ле- 
нинского идеологического руководства различными разрознен- 


1 Во исполнение наказа Ленина мы имеем два—три ценных массовых пам- 
флета (например Гольбаха „Карманный богословский словарь“, Нэжона „Солдат 
безбожник" и др.), и только сейчас газ. „Безбожник“ приступает к системати- 
ческому ознакомлению читательской массы с французскими атеистами ХУШ в. 
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ными начинаниями антирелигиозных коллективов то там, то 
здесь. Необходимо было поставить научно-исследовательскую 
фаботу в области воинствующего атеизма на рельсы еди- 
ного плана, который бы устранял параллелизм, дробление 
сил, так гибельно отражающиеся на темпах научной работы, ко- 
торый бы привел ее тематику, содержание и методы в тесную 
связь и на службу задачам классовой борьбы пролетариата и 
практики развития безбожного движения. 

Этой цели и служило первое всесоюзное совеща- 
ние антирелигиозных отделений научно - иссле- 
довательских учреждений СССР, созванное в Москве 
14—15 декабря 1930 г. антирелигиозной секциёй Института фило- 
софии, совместно с ЦС СВБ. В этом совещании, давшем мощный 
толчок налаживанию научно-исследовательской работы безбож- 
ников, приняли участие представители 28 научных учреждений 
Ленинграда, Москвы, Харькова, Киева и т. д. 

Основной доклад т. Лукачевского «Основные теорети- 
ческие задачи» (тезисы, доклады, прения и резолюции см. в жур- 
‚нале «Воинствующий атеист» № 1, 1931 г.) намечал развернутый 
план и проблематику теоретической работы ‘безбожников в ее 
узловых моментах. 

Конференция констатировала некоторые достижения научно- 
исследовательской работы. Первоочередная и важнейшая задача 
ге —- организовать разработку теории пролетарского атеизма на 
основе диалектического материализма и исходя из методологи- 
ческих указаний классиков марксизма: Маркса, Энгельса, Ленина. 
Конференция постановила добиваться четкой координации работ, 
обеспечения выдержанного идеологического руководства, а так- 
же создания необходимых организационных и материальных ус- 
ловий и прежде всего разрешения вопроса о научных кадрах в 
области воинствующего атеизма. Конференция не могла не отме- 
тить отсутствия должного внимания к теоретической работе без- 
‘божников со стороны деборинской группы философов. 

Конференция наметила до 15 основных проблем марксистско- 
ленинской разработки истории религии и атеизма, выдвинув на 
первое место разработку таких тем, как учение основоположни- 
ков научного коммунизма о религии и борьбе с ней, причем осо- 
бое гнимание должно было быть обращено на изучение того по- 
вого, что внес Ленин в пролетарский атеизм, на проблему со- 
циальных корней религиозности и роль религии в СССР в пере- 
ходный период, изучение современного сектантства и его кор- 
ней ит. д. 

Конференция разрешила ряд организационных вопрссов, свя- 
занных с подготовкой антирелигиозных научных кадров, наме- 
тила центры подготовки аспирантуры и т. д. Основным теорети- 
ческим органом должен был явиться журнал. «Воинствующий ате- 
изм», который и выходил в 1931 г., дав солидную научную про- 
дукцию. Специальная резолюция подытожила работу комиссии па 
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зопросу об изучении социальных корней религиозности. 

К сожалению, проблематика теоретической антирелигиозной 
работы, установленная данным совещанием в конце 1930 г., ока- 
залась недостаточно актуальной уже к середине 1931 г. Теоре- 
тическая работа явно отставала от размаха без- 
божного движения в стране. Так, т. Ярославский в сво- 
ем докладе на Всесоюзной конференции ОВМД (7 апрёля 1931 г.) 
подчеркнул необходимость, в дополнение к тем вопросам единого 
плана, которые были выработаны совещанием, «поставить 
ряд задач более актуальных, чтобы вниматель- 
но присмотреться к тем процессам, которые сей- 
час происходят и которые характеризуют отми- 
рание религии; необходимо изучать процесс 
отмирания религии в эту переходную эпоху и 
показать, как будет отмирать религия на бли- 
жайших этапах». И само собой разумеется, важнейшей про- 
блемой здесь, одновременно с изучением процесса: отмирания ре- 
‘лигии, является тщательное изучение эффективности 
всех тех форм, в которых мы можем ускорять 
процесс отмирания религии, ускорять процесс 
выкорчевывания социально -экономических, 
исторических и гносеологических корней ре- 
лигии, Но поскольку методы изучения путей отхода тъ.асс от 
религии еще как следует не выработаны, необходимо в настоя- 
щий момент выполнить постановление совещания 1930 г. об из- 
дании методического пособия для исследовательского актива ан- 
тирелигиозников, которое бы содержало конкретные указания о 
границах использования того или другого метода исследования. 





Исключительно важное значение в истории развития теорети- 
ческой работы безбожников имела вышеупомянутая [1 Всесоюзная 
конференция ОВМД (лето прошлого года), которая подвела ито- 
ги философской дискуссии с механистами и деборинцами и под- 
черкнула необходимость теснейшего контакта между СВБ и 
ОВМД. Вся теоретическая работа в области антирелигиозной про- 
паганды должна стать уделом не только одной общественной ор- 
ганизации — СВБ, но и всего теоретического фронта в целом. 

Деборинцы своим преступным игнорированием прямых ука- 
заний Ленина об обязанности для философов вести боевую не- 
утомимую антирелигиозную пропаганду, воочию 
вскрыли корни своего идеалистического подхода к основным за- 
дачам диалектического материализма, своего отрыва от практики. 
Партия заклеймила мировоззрение деборинцев, как меньшеви- 
ствующий идеализм. 

Но основной опасностью на всем философском фронте и на 
антирелигиозном его участке был и остается механицизм — 
теоретическая ‘база правого уклона, реакционнейшая методоло- 
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гия, которая разоружает пролетариат и в его борьбе политиче- 
ской и хозяйственной, и в его борьбе культурной и теоретиче- 
ской. Механицизм вдвойне опасен именно на ан- 
тирелигиозном фронте, так как он, в силу своей упро- 
‘ценности, легко воспринимается сознанием широких масс, оту- 
чая их от диалектики, т. е. от научного, истинного отражения 
противоречивой действительности. Правильно бы- 
ли на этой конференции отмечены старые и вскрыты новые гру- 
бые ошибки механистов, которые, работая практически в обла- 
сти антирелигиозной пропаганды, тем не менее не могли в ней 
быть на высоте марксистско-ленинской теории. 


Безбожники вместе со всем философским фронтом должны 
Быполнить постановление ЦК ВКП(б) о неуклонной «борьбе в об- 
ласти философии на два фронта: с механистической ревизией 
марксизма, как главной опасностью современного периода, так 
и с идеалистическим извращением марксизма группой тт. Дебо- 
рина, Карева, Стэна и друг.». Только это может обеспечить тео- 
ретическую выдержанность и теоретический уровень антирелиги- 
озной пропаганды. 

Надо сказать, что обязательства теоретического фронта перед 
лицом антирелигиозной пропаганды, принятые на этой конферен- 
ции ОВМД, начинают, хотя и медленно, выполняться. Участие 
философов (особенно а/р аспирантуры) в теоретической и в прак- 
тической работе СВБ становится гораздо более ощутительным. 
Опубликованы статьи тт. Митина, Ральцевича о задачах анти- 
религиозной пропаганды в связи с итогами философской дискус- 
сии. Ряд учебников по историческому материализму Института 
философии Ком. академии имеют разделы, посвященные разра- 
ботке вопросов теории пролетарского атеизма. ‘° 

В настоящий момент мы переживаем период уточнения мето- 
дологических установок теоретической работы СВБ, период по- 
вышения ее на уровень, действительно соответствующий ленин- 
скому этапу воинствующего атеизма. Здесь особенное значение 
имело тщательное усвоение всем теоретическим фронтом методо- 
логического значения работ т. И. В. Сталина «Об основах ле- 
нинизма» и «К вопросам ленинизма», которые помогли вскрыть 
то новое, что внес В. И. Ленин в сокровищницу марксизма в 
вопросах теории религии и практики борьбы с ней (см. статьи 
т. Лукачевского о ленинском этапе воинствующего атеизма в «Ан- 
тирелигиознике» за 1932 г., передовую статью т. Ф. Путинцева 
«Ленин и борьба с религией» в № 3—4 «П. 3. М.» за 1932 г.). 


И наиболее чреватым вредными последствиями для правиль- 
ной разработки теории ‘пролетарского атеизма было преувеличе- 
ние роли Плеханова, как философа, со стороны механистов и де- 
боринцев. Последние прямо недооценивали значение ленинской 
критики плехановских ошибок и совершенно принижали, не хо- 
тели видеть той массы нового и решающего, что внес Ленин в 


29 Сборвик ‚,Воняств. безбож. в СССР за 15 лет“, 807х 
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разработку диалектического материализма Маркса — Энгельса, в 
разработку воинствующего атеизма. 

Мы нисколько не отрицаем положительную роль Плеханова 
в критике различных религиозных течений, различных направле- 
ний идеалистической философии. Но абстрактный, формальный 
характер этой критики, не вскрывающий подлинную классово-ре- 
акционную суть религии и идеализма, частое непонимание Пле- 
хановым неразрывной связи между диалектическим и историче- 
ским материализмом, механистический отрыв технической сторо- 
вы производственного процесса от производственных отношений 
при анализе социально-экономических корней религии, смазыва- 
ние реакционной роли ‘первобытной религии, — все эти недостатки 
плехановской разработки вопросов религии и атеизма неизбежно 
вредно отразились в произзедениях ряда наших научных работ- 
ников-антирелигиозников, которые не сумели критически подойти 
к правильной оценке наследия Плеханова. 

Письмо т. Сталина «О некоторых вопросах истории боль- 
шевизма», призвавшее партию и пролетариат к большевистской 
бдительности на идеологическом фронте, мобилизовало внима- 
ние всего безбожного актива в необходимости вести неприми:- 
римую борьбу против какого бы тони было иска- 
жения марксистско-ленинской теории проле- 
тарского атеизма, борьбу против гнилого либерализма 
к протаскиванию в антирелигиозную литературу контрабандным 
путем чуждых марксизму-ленинизму установок, теорий и «тео- 
риек». Научно-исследовательский отдел ЦС СВБ, выполняя реше- 
ние Рабочего президиума ЦС о проверке, в свете письма т. Ста- 
лина, идеологической выдержанности всей печатной продукции 
СВБ, организовал ряд бригад по тщательному ‘обследованию тео- 
ретических работ безбожников, наших антирелигиозных учебни- 
ков, программ, методпособий, продукции издательства «Ате- 
ист» и т. д. 

В 1932 г. антирелигиозная бригада Института философии Ком- 
академии подготовила к печати большую работу, потребность в 
которой ощущалась уже давно: «Ленинскую хрестоматию по ате- 
изму», в которой дается объединенный и комментированный ма- 
териал, развертывающий учение Ленина (по всем его работам), 
о религии и борьбе с ней. В этом же году ГАИЗ’ом будет выпу- 
щена исчерпывающая хрестоматия, содержащая в хронологиче- 
ском порядке все высказывания Маркса и Энгельса по вопросам 
религии и атеизма. Таким образом обеспечивается углубленная 
антирелигиозная учеба этого года, обеспечивается возможность 
дальнейшей плодотворной разработки наследия величайших ате- 
истов. 


Преодолеть отставание теоретической антирелигиозной рабо- 
ты от темпов развертывания практической антирелигиозной борь- 
бы — вот основная задача как СВБ, так и ОВМД на подступах ко 
второй пятилетке — пятилетке социалистического. перевоспита- 
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ния рабочих и фролхозных масс и невиданного в истории роста 
безбожия. 





Остановимся несколько подробнее на состоянии антирелигиоз- 
ной краеведческой работы, имеющей такую тесную связь с поста- 
новкой вопроса ‘об изучении корней религии, а также на вопросе 
о научной разработке методики антирелигиозной пропаганды. 

Последние два года, прошедлцие у нас под знаком борьбы со 
всевозможными попытками протаскивания идейной контрабанды, 
под знаком беспощадного разоблачения всех сознательных и бес- 
сознателных искажений марксистско-ленинской методологии и 
тенденций гнилого либерализма, отразились и в советском крае- 
ведении. В ряде мест удалось вскрыть и разоблачить предста- 
вителей буржуазной интеллигенции, которые, перекликаясь 
с «Промпартией», кондратьевщиной и чаяновщиной, проводили и 
в музейном деле, и в своих исследованиях старины, и в попытках 
дать «научные» анализы таких сложных явлений, как «деревен- 
ское двоеверие», как «шаманизм у сибирских народов» и т. д., 
совершенно чуждые марксизму установки, вреднейшим образом 
отзывавшиеся на а/р пропаганде, так как, сохраняя эстетски-лю- 
бовательский по отношению к старине, «доброму, прошлому вре- 
мени», тон, эти краеведы идеализировали религию, 
препятствовали ее окончательной ликвидации. 
К тому же в ряде краеведческих работ в национальных районах 
(Белоруссия, Украина, Чувашия, Удмуртия и т. д.) были вскрыты 
элементы великодержавного шовинизма или, наоборот, местного 
национализма, которые извращали и правильную перспективу 
исторического процесса развития культуры этих национально- 
стей и затрудняли дальнейшее строительство в условиях дикта- 
туры пролетариата этой культуры, социалистической по содер- 
жанию и национальной по форме. 

Тов. Н. М. Маторин в своей статье «Краеведение и антире- 
лигиозная пропаганда» (напечатана в «Антирелигиознике» 
1930 г.), сам подчеркивая, что в работе краеведов «антирелиги- 
озный подход очень редок», что чаще всего мы встречаемся у 
них с «простой каталогизацией объектов религиозного быта или 
с их искусствоведческим, формально-художественным анализом», 
в то же время допустил крупную ошибку, назвав «прекрасной» 
работу переяславль-залесского краеведа М. И. Смирнова «Культ 
и крестьянское хозяйство», именно за ее будто бы «антирелиги- 
сзный подход». Недавно вышедшая книжка ивановских истори- 
ков-марксистов «Против вредительства в краевед- 
ческой литературе» (ОГИЗ, 1931 г.) разоблачила много 
‘перлов засилья поповщины в нашем краеведении, в том числе и 
в работе М. И. Смирнова, столько сделавшего для увековечения 
памяти о «церковном причте села Большие Бремболы», в котором 
прославился его стец, напечатавший «труд» «Надпись на кадиле 
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в церкви села Большие Бремболы вПереяславльском уезде». Этот 
утонченный исследователь родословной князей Мещерских, с ко- 
торыми он породнился, вот что писал в брошюре в 1922 г., каса- 
ясь быта населения после революции: | 

<Как будто вскрылся гнойник души народной, и взору наблю- 
дателя представилась картина хищения, грабежа, обмана, преда- 
тельства и т. п.», — «Хулиганство, пьянство, воровство, матер- 
шина царят во всех углах каждого поселения ежедневно». 

«Так оставленный на произвол судьбы народ потян’‘лся к но- 
вой культуре и, встретив на своем пути полукультурные слои 
народа, перенял от них малоценное и заменил им красочную ста- 
рину» (стр. 20). 

«Новые пришельцы (славяне) не были завоевателями и поко- 
рителями туземцев (меря), а мирными колонистами». Из вслх пре- 
восходств славян над финнами, — пишет Смирнов в 1929 г., — 
«самое сильное и самое заметное влияние оказало принятие хри- 
стианства». «В прежнее время монастыри были очагами просве- 
щения и носителями национального самосознания». «Монашество 
влекло к себе лучших людей своего времени». «Для насэтих 
цитат также вполне достаточно, чтобы считать 
Смирнова проповедником религиозного мрако- 
бесия в исторической литературе пс краеведе- 
нию», — пишет ивановский товарищ Зеленский. . 

Мы именно потому так подробно остановились на Смирнове 
и ему подобных, что разоблачение этих «краеведческих» работ у 
нас сейчас должно итти по всему фронту, в связи с проверкой 
идеологической выдержанности печатной продукции СВБ. Все это 
ставит перед нашими безбожными организациями задачу усиле- 
ния классовой бдительности. Нужно постоянно помнить предо- 
стережения т. Сталина, сделанные им в письме в редакцию жур- 
нала «Пролетарская революция» «О некот орых вопросах истории 
большевизма». 

Но нельзя думать, что у нас нет подлинных краеведных работ, 
написанных действительно безбожниками и в интересах антире- 
лигиозной пропаганды. Приблизительно с 1926 г. мы видим, как 
местные безбожные организации (губсоветы, райсоветы, ячейки) 
начинают вплотную подходить к задачам краеведческого изуче- 
ния религии с точки зрения интересов самого безбожного движе- 
ния. Здесь мы в первую голову должны отметить не потерявший 
своей актуальности и до сих пор ценный опыт Замоскворецкого 
района г. Москвы (см. статьи т. Н. Инцертова «Первые шаги изу- 
чения противника» и «Опыт Замоскворецкого района г. Москвы» 
{«Антирелигиозяик» № 10, 1927 г.), ряд краеведческих работ на 
местах: «Новгородский край в религиозных преданиях. Легенды 
о гибели Новгорода», выпуск 1, 1927 г. (работа Новгородского 
совета СВБ); интересный опыт Тверского губсовета СВБ, кото- 
рый с целью дать материалы для пропагандистской работы яче- 
ек—к празднованию 10-летия. Октября — предпринял детальное 


Научно-исследовательская работа ! 453 


изучение ежегодных затрат на содержание духовенства, духовных 
школ, церквей и т. д. (см. «Антирелигиозник» № 12, 1928 г.); ра- 
боту уральских краеведов тт. Щепкина и Коробейникова (в 1930— 
1932 гг.), давших ряд популярных антирелигиозных брошюр на 
краеведческом материале; работу т. Блинова об участии попов- 
щины в английской интервенции на Севере; работу т. Попова в 
1931 г. об ивановских сектантах; прекрасную работу нижегорюд- 
ского товарища Д. Брауде «Враг без маски» в 1931 г. — краевед- 
ческую разработку к соответствующим главам антирелигиозного 
учебника для рабочих кружков, и ряд других. 

Советское краеведение на данном этапе строится только как 
массовое движение за овладение плановым началом в произ- 
водстве, за мобилизацию внутренних ресурсов, за изучение усло- 
вий социалистической реконструкции быта. Тематический план, 
вся организационная структура работы безбожников-краеведов 
должны быть подчинены нуждам и задачам практики безбожного 
движения в данном районе. Только тогда научно-исследователь- 
ская работа (которая у нас, в СССР, становится достоянием масс 
рабочих и колхозников, выходя непосредственно в заводскую ла- 
бораторию, к станку, в поле, вовлекая тысячи в изобретательство 
и опытничество) ‘станет достоянием всего безбожного актива, а 
не небольшой только группы специалистов. Тогда только мы и 
получим интересующий нас полноценный фактический материал 
о социальных корнях религии в нашей стране. 

Тов. Ярославский на конференции по кадрам в 1930 г., говоря 
о корнях религии, констатировал, что мы по существу еще и не 
подошли к этому вопросу, именно с точки зрения собирания фак- 
тического материала. «Нас вправе будут спросить на любом ин- 
тернациональном съезде: позвольте вас, товарищи из СВБ СССР, 
спросить, какие у вас существуют теоретические работы о соци- 
альных корнях религии в СССР. Изучали ли вы серьезно вопрос 
о том, почему рабочие у вас, в СССР, все еще являются во мно- 
гих случаях религиозными рабочими, исполняют религиозные об- 
ряды?.. Что вы дали по этому вопросу? Ничего». 

Печальное положение, которое констатировал т. Ярославский 
в этом важнейшем вопросе, усугубляется в том отношении, что 
большая работа по изучению религиозности и безбожия москов- 
ских рабочих, которую в это время проводила антирелигиозная 
секция при Комакадемии совместно с 6. Институтом методов 

‚ школьной работы и кабинетом профработы при МГСПС и кото- 
рая затем была предметом особого обсуждения на упомянутой 
нами выше первой конференции антирелигиозных научных учре-. 
ждений в 1930 г., — не дала желаемых результатов. Правда, това- 
рищи собрали ценный и большой материал по ряду примененных 
ими методов, но использование политически вредного антинауч- 
ного методг тестов-коллизий, отсутствие связи между отдель- 
ными приемами исследования, «художественно-беллетристиче- 
ский» подход к составлению индивидуальных монографий рабо- 
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чих семейств, отсутствие правильной партийной установки 
при проведении учетных совещаний по вопросу ю религии и 
другие недостатки, — все это сделало невозможными действи- 
тельно научно-обоснованные выводы из собранных материалов и 
поставило перед НИО ЦС СВБ вопрос о срочном пересмотре ме- 
тодологии и методики подобных исследований и о частичном 
только использовании собранных материалов. 

Нет сомнения, что краеведческие работы безбожников, связан- 
ные с «Историей гражданской войны», с «Историей фабрик и за- 
водов», а также совхозов и колхозов, которые сейчас пишутся 
по заданиям ЦК ВКП(б), дадут много и для суждения о социаль- 
ных корнях религии у той или другой прослойки населении в тот 
или иной период. 

И особенно острая нужда сейчас у безбожного актива в по- 
лучении методического пособия, облегчающего постановку на- 
учно-исследовательской работы на базе краеведения. Важно так- 
же немедленное создание пособия для музейных работников-без- 
божников, так как все получаемые тем или иным исследованием 
материалы должны быть тотчас же пущены в практику безбожной 
работы, получив яркое наглядное отображение (диаграммы, 
о макеты ит. д.). Здесь еще непочатый край работы для НИО 

и привлекаемых ими к сотрудничеству научных работников раз- 
личных специальностей. 








Опыт Запада для нас в данной связи совер- 
шенно не поучителен. Здесь, как и всюду, мы должны 
исходить исключительно из марксистско-ленинских принципов 
исследования, борясь на два фронта: и против недооценки раз- 
вития научно-исследовательской работы СВБ, которая имеет ме- 
сто еще в ряде районов и областей, и против «ура»-головотяпов, 
которые не учитывают всей трудности работы, берутся за нее 
без должной подготовки, хватаются за якобы простые и чудо- 
действенные методы буржуазной техники исследования, — ан 
смотришь, и в плену у буржуазного духа исследования! 

Для того чтобы увидеть, насколько хромает вся методология 
буржуазной науки по изучению корней религии, достаточно бегло 
проанализировать одну крупную работу немецкого. проф. Каут- 
ца, посвященную проблеме ри ИНО педагогики и психо- 
логии. 

В ней Каутц, «исследуя всю цепь культурно-исторических 
факторов», стремясь «найти ряд факторов индустриальной психо- 
логии в их историческом развитии», выделяет на первом ‘месте 
рост антирелигиозности. Перечисляя факторы среды и 
относя к числу социологических факторов всю сумму 
факторов, связанных с развитием современной крупной промыш- 
ленности и современной высоко развитой техники, Каутц сюда же 
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относит «процесс разрушения старого общества: разрушение 
семьи, государства, церкви, исчезновение тра- 
диций, новые формы человеческих связей и объединения лю- 
дей». И конечно, как мелкий буржуа, он вопит против разруше-. 
ния и призывает в спасители индустриальную педагогику, .ко- 
нечно ультраидеалистическую, нормативистскую — «педаго- 
гику освобождения и одушевления». Но вот что за- 
мечательно: исследуя роль «массово -организационных 
факторов» (под ними он подразумевает рабочие профессио- 
нальные и партийные организации, которые, мол, совершенно ни- 
велируют психологию рабочих, и, не жалея красок, чтобы изо- 
бразить всю их «зловредную», «разрушительную» роль), Ка- 
уУтц делает одно важное методическое признание: «Немецкий 
исследователь Вольдт, —говорит он, — считает, что никакие ме- 
тоды исследования рабочих не имеют ценности. Объекты изуче- 
ния должны находиться в`состоянии наивной натуральности, что 
совершенно исключено у рабочих, действующих под влиянием 
массовых организаций». 

А мы, наоборот, и в своих исторических, и в своих соци- 
ально-психологических исследованиях совершенно не может 
скорбеть о потере этой мнимой «наивной натуральности». 

Всюду подчеркивая воспитательную роль партии, профсоюзов 
и других массовых общественных организаций на заводе, в кол- 
хозе, среди широких трудящихся масс, изучая самый процесс пе- 
ределки этих масс, мы даем слово прежде всего са- 
мим массам, мы применяем массовое собирание мз- 
териала, на основе активизации самой массы и таким образом 
строим свое исследование, что каждый отдельный факт нами учи- 
тывается на фоне массы фактов, с другой стороны, эти последние 
собираются на основе пролетарской самокритики, на основе тща- 
тельной проверки всего относящегося к ним материала. 

Мы вносим диалектику во все наше исследова- 
ние. Мы понимаем, что «религиозность» вбивалась в сознание 
масс веками насилия и гнета, и теперь освобождение от этой ре- 
лигиозности ‘мы рассматриваем на фоне всего процесса 
освободительной борьбы, учитывая факторы массово- 
организационные, т. е. влияние партии, профсоюзов, колхозов, 
СВБ и проч. В этом коренное отличие нашей исследовательской 
работы в области изучения корней религии от работ буржуаз- 
ных ученых. . 

В последние годы безбожники широко развернули организа- 
гию экспедиций как метод изучения религиозных верований и 
бытовых пережитков окраинных народностей, как метод соби- 
рания точных и углубленных сведений о тактике классового вра- 
га, о темпах и характере отмирания религии в массах, о перспек- 
хивах безбожного движения. 


Работа ленинградских и московских этнографов, а также мест- 
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ных сил, имея в виду пополнение экспонатами музеев этнографи-` 
ческих и краеведческих, часто центрировалась вокруг изучения 
религиозных верований. Проблема развития и отмирания религии 
должна быть предметом особого внимания безбожников, объеди- 
няемых в СВБ. И в этой области мы еще делаем только первые 
шаги. | : - 

С появлением специальных антирелигиозных отделений при 
вузах, готовящих высококвалифицированные кадры антирелиги- 
озников, должны были получить развитие экспедиции анти- 
религиозников и как метод производственной практики учащих- 
ся, и как метод ‘получения информации для организаций СВБ, и 
как непосредственное орудие научного исследования в разреше- 
нии ряда актуальных теоретических вопросов и (прежде всего, 
вопроса о социальных корнях религии в данный период) опре- 
деляющих стратегию и тактику безбожного движения в целом. 

Начало! здесь положили ленинградцы, отправив в 1929 г. ос- 
новную группу своих исследователей в Билярский район Татрес- 
публики по изучению чувашского язычества, православия и сек- 
тантства. В 1930 г. была организована ими же экспедиция по изу- 
чению религиозного быта в Нижневолжский край, под руковод- 
ством Н. М. Маторина (материальную поддержку здесь оказы- 
вали ЦС СВБ, Академии наук СССР, НКпрос). В этой экспедиции 
участвовали 2 научных работника, 13 студентов и киноработник. 
Товарищи тщательно изучали различные секты и религиозные 
течения в Сталинградском округе и провели большую практиче- 
скую антирелигиозную работу на Сталинградском тракторном 
заводе. | И 

Тов. Маторин правильно подызоживает значение экспедици- 
онной работы для подготовки антирелигиозных кадров: 1) усвое- 
ние метода непосредственного наблюдения жизни религиозных 
течений и организаций, 2) усиление исследовательской жилки у 
студентов-антирелигиозников (учащиеся привыкают работать и в 
«поле» и в архивах), 3) возможность специализации на изучении 
спределенного рода проблем истории религии и атеизма, 4) при- 
обретение навыков коллективной работы как при собирании, так 
и при обработке материала. К сожалению, товарищи-ленинградцы 
обычно запаздывают с опубликованием результатов своих экспе- 
диций и тем самым значительно снижают их практическое зна- 
чение. 

В 1931 г. Научно-исследовательский отдел ЦС СВБ, совместно 
< Институтом по изучению народов ССР, Институтом по изуче- 
нию народов Востока, антирелигиозным отделением ИКПФ Ком- 
академии, ГАИЗ’ом: и рядом других научных: учреждений, органи- 
зовал ряд экспедиционных работ (всего было отправлено 19 от- 
дельных экспедиций, в которых участвовали 56 человек, обсле- 
довавших в общей сложности 34 района, в том числе 19 нацио- 
нальных). 

Здесь были изучены разложение православия, религиозные 
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культы, тактика современных сект, перспективы безбожного дви- 
жения, наилучшие приемы а/р работы в ряде районов Северного 
Кавказа, ЦЧО, Грузии, Белоруссии, Украины, Нижегородского 
края, Дальчего Востока. Экспедиции собрали богатый материал, ' 
характеризующий новую тактику религиозных организаций, осо- 
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Отдел Религия на службе современного капитализма 
в Центральном антирелигиозном музее (1932 г.). 


бенно сектантских, в условиях сплошной коллективизации и лик- 
видации на ее основе кулачества как класса. Итоги работ экспеди- 
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ций печатались и печатаются в журнале «Антирелигиоз®ик» (1931 
и 1932 гг.), а также готовятся к изданию отдельными сборниками. 
Участники экспедиций проводили на местах большую массовую 
а/р работу и способствовали оживлению безбожного движения в 
ряде районов. ! 

Исключительно ценные результаты дала экспедиция, органи- 
зованная ЦС СВБ совместно с Институтом красной профессуры 
философии при Комакадемии, в Песковский район ЦЧО для изу- 
чения вопроса «Религия в борьбе с социалистической реконструк- 
цией сельского хозяйства». В экспедиции участвовали аспиранты 
а/р сектора: тт. Муравьев (бригадир), Шохор, Ненис и 
Гагарин. Товарищи собрали много материалов, иллюстрирую- 
щих новую тактику религиозных организаций, главным об- 
разом сектантов, в борьбе с социалистическим переустройством 
деревни, ломку в мировоззрении колхозных масс под влиянием 
успехов коллективизации. Бригада еще раз предполагает выехать 
в Песковский район и затем сдаст в печать сборник своих работ. 

В 1932 г. НИО ЦС СВЬБ, совместно с культотделом ВЦСПС, 
послал две бригады студентов а/р отделения Историко-философ- 
ского института для изучения состояния безбожного движения и 
методов а/р работы на новостройках (Магнитогорск и Днепро- 
строй), а также организовал изучение безбожных кслхозов («Без- 
божник» в Верхнем Толучееве, ЦЧО, и «Заря нацмен» в Алдар- 
кине, Средняя Волга). 

Основная задача налаживания экспедиционной работы без- 
божников в настоящий момент — это составление четкого плана, 
включенного во вторую культурную ‘пятилетку, с тем расчетом, 
чтобы объединить работу различных научных учреждений, груп- 
пирующихся около Академии наук и Комакадемии, по изучению 
религиозных пережитков (главным образом у окраинных народ- 
ностей СССР), по изучению процесса отхода масс от религии на 
почве их социалистического перевоспитания в условиях строи- 
тельства: бесклассового общества, по изучению наиболее эфек- 
тивных и диференцированных методов и приемов безбожной 
работы. : 

_ Организации СВБ на местах, в связи с развитием научно-ис- 
следовательских комплексных краеведческих институтов на ме- 
стах (таковы институты. в Белоруссии, на Украине, в Бурято-Мон- 
голии, Узбекистане, Киргизии и т. д.), должны добиваться вклю- 
чения в план этих институтов организации экспедиционных ра- 
бот, с участием местных, быстро подрастающих кадров краеве- 
дов-антирелигиозников по изучению состояния религиозного 
фронта, по изучению методов и перспектив безбожного движения 
в данном крае или области. Безбожники должны научиться объ- 
единять усилия историков, этнографов, археологов, лингвистов, 
фольклористов и т. д. для решения важнейших теоретических 
проблем, возникающих в местных условиях, так как без учета на- 
циональных особенностей, без широкого знания социальных и 
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исторических корней религии, ее развития и условий отмирания 
безбожная работа ‘успеха иметь не может. 
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Более или менее углубленной разработки вопросов мето- 
дики ар пропанды еще нет. 

Кое-что мы можем здесь упомянуть. Например, большую рабо- 
ту проделал «Биомузей им. Тимирязева» (см. статьи его дирек- 
тора проф. Б. М. Завадовского) над вопросом демонстрационных 
опытов по физиологии и биологии в целях а/р пропаганды. В об- 
ласти разработки естественно-научных предпосылок а/р пропа- 
ганды работают тт. Михайлович, В. Фридман, Пидгайный, Н. Се- 
ребровский и др. Мы имеем интересную работу т. Е. Хлебцевича 
по изучению читательских интересов в области ар книги. Мы 
имеем неплохую методику аф кампаний» т. Головкина. В ряде 
статей в журнале «Антирелигиозник» помещаются ценные кру- 
пицы изобретательского опыта в нахождении эфективных прие- 
мов безбожной работы. Однако вся работа, повторяем, здесь впе- 
реди. Подтягивание этого. участка будет зависеть в значительной 
степени от общего роста и качественного углубления научно- 
экспериментальной работы в области методики политико-просве- 
тительной работы в целом. 

В области педологической разработки вопросов о ре- 
лигиозности и атеизме дошкольников, школьников и подростков 
мы также мало что сделали конкретного. Небольшие экскурсы 
в эту область таких видных педологов, как проф. Блонский, Ви- 
ленкина, супруги Моложавые, М. Басов, Зейлигер и др., только 
наметили кое-какие пути исследования, получив слишком узкое 
количество фактических данных, чтобы мы могли оплодотворить 
ими нашу а/р педагогику. С. другой стороны, жестоко оскандали- 
лись «леваки» в облаети педагогики и педологии (Ривес и др.), 
которые некритическим применением в изучении религиозной или 
антирелигиозной направленности советского ребенка тех’ мето- 
дов, которые являются специфическими дл: буржуазного воспи- 
тания, буржуазной науки (пресловутые тесты-коллизии — анти- 
научный, антиленинский метод исследования идеологии, тромозд: 
кие анкеты, «клинические беседы» ит. д.), на долгое время дис- 
кредитировали в глазах ‹педагогов-практиков педологическое 
изучение идеологии ребенка. 

Мы еще чрезвычайно пренебрегаем краеведческим изучением 
среды, окружающей школу, а это можно было бы и нужно де- 
лать, вовлекая самих школьников в это изучение (смотри напри- 
мер работу т. Петелина «Дадим слово школьникам»). Между тем 
только подробное знание всей совокупности условий, в которых 
вырастают дошкольник, школьник или подросток, могло бы дать 
ключ к объяснению их религиозности или характера их нараста- 
ющего атеизма. Наряду с этим наблюдение проявлений религиоз- 
ности или безбожия ребенка во время тех или иных школьных , 
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занятий, экскурсий в природу, в музей, посещения на дому — в 
процессе различных активных и массовых мероприятий школы 
по борьбе с религией в районе — с подробной и технически со- 
вершенной фиксацией этих наблюдений, — вот основной метод 
получения данных о той или иной идеологической направленно- 
сти ребенка и приемах ее выправления, в случае того или иного 
«вывиха» под влиянием еще окружающих иногда школу враж- 
дебных нам влияний. | 

Нашим советским педологам предстоит еще много поработать 
и над вооружением педагогов-практиков простейшими приемами 
изучения идеологии ребенка и над детальным анализом методики 
а/р воспитания в детском саду, при преподавании отдельных 
школьных дисциплин; над анализом содержания и оформления 
детской ,‚а/р книги, а/р театра, а/р фильмы, а/р плаката и т. п. 

Что касается положения научно-исследовательской работы 
безбожников на местах в настоящее время, то слабо налаженный 
учет работы не позволяет сделать какие-либо детальные обобще- 
ния. Мы можем констатировать наличие теоретической работы в 
области атеизма на Украине (Киев, Харьков, Одесса), на Урале, 
в Нижегородском крае (здесь в 1931 г. была первая конференция 
по научно-исследовательской работе безбожников), в БССР, в 
Ивановской области и, конечно прежде всего, в Ленинграде, где 
наличие ряда научных учреждений Академии наук СССР делает 
научную работу безбожников очень интенсивной. 

В плане работ краеведческих научно- исследовательских 
институтов мы также встречаем часто постановку а/р проблем. 
Так, в Киеве обнаруживает большую активность а/р сектор Ин- 
ститута польской культуры. При Среднеазиатской ассоциации 
марксистско-ленинских научно-исследовательских учреждений 
еще в 1929 г. возникла комиссия по изучению религиозной идео- 
логии и борьбе с нею. Здесь ‘прорабатывались такие темы: «Пере- 
житки анимизма в Средней Азии», «Сектантство в Средней Азии», 
«Исмаэлиты на Памире» и др. К работе были привлечены 5 дей- 
ствительных членов и: 26 практических работников ‘безбожного 
движения. В Институте культуры Бурято-Монголии (Верхне- 
Удинск) есть сильная а/р секция (тт. Тогмитов, Долотов), давшая 
значительную продукцию. 

В настоящий момент (данные 1932 г.) научно-исследователь- 
ские отделы при областных, краевых и республиканских советах 
проводят разнообразную исследовательскую работу. 

НИО Ивановского облсовета СВБ разрабатывает архивы мо- 
настырей Суздызьского и Ярославского районов, принимает уча- 
стие в составлении истории заводов своей области; специально 
изучает вопросы безбожного ударничества и соцсоревнования, а 
также участия безбожников в реконструкции рабочего быта на 
заводе «Победа» (Ярославль); ставится ряд вопросов по упоря- 
дочению работы а/р музеев и т. д. 

НИО Уральского облсовета СВБ сумел наладить тесный кон- 
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такт с оргбюро ОВМД, обществами историков-марксистов, педа- 
гогов-марксистов, с краеведами. 

НИО Ленинградского облсовета СВБ сосредоточивает научно- 
исследовательскую работу в ряде учреждений (Институт по изу- 
чению народов при Академии наук), а/р отделение ЛОКА, Ленингр. 
Историко-лингв. институт, Ленинградский антирелегиозный музей 
и пр. Ленинградские ударники-безбожники пишут историю проле- 
тарского безбожия в его борьбе против религиозной контррево- 
люции на заводах «Красный путиловец» и «Большевик», подыто- 
живают опыт безбожного ударничества в Ленинграде и безбож- 
ных колхозов в области. Аспиранты Коммунистического полит- 
просветинститута имени Н. К. Крупской под руководством а/р ка- 
федры (всего кафедра имеет 7 научных работников) разрабаты- 
вают ряд а/р вопросов. Все материалы по студенческой практике 
студентов а/р отделения собираются и обрабатываются в ар ла- 
боратории комвуза. 

В настоящий момент в Ленинграде готовится к открытию к 
15-й годовщине Октября грандиозный Музей истории религии и 
атеизма Академии наук СССР, и там идет рабста по налаживанию 
марксистско-ленинской экспозиции. Работает над своей рекон- 
струкцией и ЛГАМ. 

Мы выхватили только несколько последних известных нам 
фактов (подробности смотри в хронике научно-исследователь- 
ской работы, помещаемой в журнале «Антирелигиозник»), чтобы 
показать, что в ряде мест (но далеко еще не везде) идет ожи- 
вленная работа по собиранию сил, по установлению актуальной 
тематики, по проведению целого ряда исследовательских начи- 
наний. К сожалению, связь с местами НИО ЦС СВБ налажена еще 
весьма слабо. Между тем вопросы конкретного руководства на- 
учно-исследовательской работой безбожников на местах, вопросы 
единого плана работы всех заинтересованных. в росте атеизма 
научных учреждений и коллективов — это самые важные теперь. 

Во втором пятилетии великого социалистического строитель- 
ства пред нами во всю ширь ставится задача организационного 
укрепления научно-исследовательской работы СВБ на основе осу- 
ществления 6 исторических условий т. Сталина. Предстоит, ис- 
пользуя силы всего теоретического фронта, создавая безбожные 
ударные бригады работников марксистско-ленинской науки, углу- 
бить работу по всесторонней разработке ленинского этапа воин- 
ствующего атеизма, по изучению работ Маркса, Энгельса, Ленина, 
Сталина и решений партии по а/р пропаганде. Надо написать под- 
робную историю религии и атеизма. Надо проработать ряд мето- 
дологических вопросов, связанных с ролью естествознания в ар 
пропаганде, с использованием средств художественного воздей- 
ствия. Необходимо и в центре, и в краеведном разрезе, поставить 
тщательное изучение остатков религиозных буржуазных ‘и мелко- 
буржуазных предрассудков среди отсталых слоев трудящихся 
в целях их выкорчевывания, изучение роста безбожия и форм 
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отхода от религии широких трудящихся масс. Особенно остро 
стоит вопрос о всемерном усилении изучения остатков религии 
среди национальностей СССР, которые в государстве пролетар- 
ской диктатуры миновали капиталистический путь развития. Важ- 
но как следует ставить и задачу внимательного научного наблю- 
дения над деятельностью религиозных. органрзаций у нас и за 
рубежом. Необходимо разработать экспериментально методику 
ар пропаганды, учитывающую неуклонное повышение теорети- 
ческого уровня аудитории. Перед нами огромная и почти еще не 
_возделанная область важнейшей теоретической работы. 

Вся эта исследовательская работа, которая должна будет обе- 
спечить победоносное развитие воинствующего безбожия у нас, 
в СССР, и перенесение его опыта в борьбу зарубежных пролётар- 
ских атеистов, только в том случае может иметь успех, если она 
сверху донизу будет пропитана воинствующей партий- 
ностью, не мирящейся не только с уклонами от генеральной 
линии партии в научной работе, но и с безразличным или при- 
миренческим к ним отношением. 


Ю. Коган 


Музей в борьбе против религии 
1 


В арсенале нашей антирелигиозной пропаганды музеи и вы- 
ставки являются весыма остро отточенным оружием. В музее и в 
выставке мы используем метод «наглядного показа», оперируем 
вещами, документами, фото с натуры, живописью, скульптурой, 
панорамой и т. п. При помощи всего этого можно достигнуть 
больших результатов, особенно среди верующих: для них подлин- 
ный документ или вещь, по которым ярко выявляется классовая 
сущность религии, подчас более убедительны, чем доклад самого. 
блестящего оратора. Вот почему СВБ с первых же лет своего су- 
ществования ставит вопрос об антирелигиозной музейно-выста- 
вочной работе и резко осуждает промахи, которые допускались 
по этой линии, особенно в отношении так называемых музеев- 
храмов и монастырей. 

Октябрьская революция широко открыла ‘трудящимся дверь в 
науку, в музеи, где подчас собраны большие ценности. Но этими 
ценностями, оставшимися нам от эпохи эксплоатации и рабства, 
трудящийся должен овладеть по-новому: он должен из них понять 
сущность эксплоататорского строя, классовую эксплоататорскую 
роль религии. В первые годы революции, в вихре' гражданской. 
войны, а затем в годы восстановления нашего хозяйства музеи 
оказались отсталым участком фронта: была проведена большая 
работа по сохранению коллекций, но перестрзивались музеи чрез- 
вычайно туго. Антирелигиозных музеев еще не было, а старые 
центральные музеи нередко попросту сторонились от антирели- 
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гиозной пропаганды, что в значительной степени объясняется кон- 
серватизмом некоторых тогдашних музейных работников и за- 
сильем в них явно враждебных реводюции чуждых элементов. 

СВБ всегда боролся против недооценки и извращений ленин- 
ской партийной линии в антирелигиозной работе музеев, преодо- 
левая косность и оппортунизм в этом отношении, и разъяснял 
большую политическую и культурную. значимость музейно-анти-. 
религиозной работы. 


В первые годы организованного антирелигиозного движения’ 
безбожные музеи возникали случайно, они насчитывались едини- 
цами и по содержанию составляли желать много лучшего. Но эти 
первые музеи ярко‘продемонстрировали тот факт, что «наглядный 
показ» имеет в антирелигиозной пропаганде большое значение, 
что музеи должны вести антирелигиозную работу и что они эту 
работу вести могут. По содержанию наши первые музеи в своей 
значительной части имели оттенок культурничества. Построенные 
главным образом из материалов Ленинградских художественно- 
репродукционных мастерских по сравнительной мифологии и 
древним восточным религиям, они (по крайней мере большин- 
ство) были в стороне от актуальных вопросов современности, от 
показа контрреволюционной роли религии, от показа антирели- 
гиозного движения. 

До некоторой степени исключением являлся небольшой музей- 
выставка при Центральном совете ОДГБ (Общество друзей газеты 
«Безбожник»), который был построен во время возникновения 
ОДГБ (1924 г.), показывался 1 съезду СВБ (1925 г.) и затем лик- 
видировался с переходом ЦС СВБ в новое момещение, да еще 
возникший в конце 1924 г. Центральный антирелигиозный музей 
в Ленинграде, имевший специальные отделы, «Церковь и государ- 
ство» и «Религия и марксизм». Уже в 1925 г. при некоторых му- 
зеях оформляются антирелигиозные отделения (напр. при Брян- 
ском губ. музее), а еще через год мы имеем небольшой музей на 
грозненских нефтяных промыслах, в ‘Свердловске, при универси- 
тете в Минске и ряд музеев в национальных республиках, из ко- 
торых нужно отметить антирелигиозные музеи в Баку и в Ко- 
канде. 

Однако наряду с этими положительными‘ начинаниями в то 
время мы наблюдаем такие факты, как проникновение в музейные 
учреждения элементов поповщины (это относится главным обра- 
зом к музеям-храмам и монастырям). На музейно-антирелигиоз- 
ном фронте шла классовая борьба. И яркие примеры этому были 
монастыри-музеи в б. Троице-Сергиевской и в 6. Киево-Печер- 
ской лаврах. | 

Центральный антирелигиозный музей Союза воинствующих 
безбожников, находящийся в Москве в помещении 6. Страстного 
монастыря, существует всего около 4 лет. Зародышем ЦАМ’а сле- 
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дует считать большую выставку на тему «Церковь и революция», 
которая была организована еще в 1926 г. в Московском военно- 
инженерном училище. Выставка состояла из большого количества 
подлинных материалов и в этом смысле была первой в Москве 
и пользовалась большим успехом. 

Через 2 года (1928 г.) мы имеем в Москве уже Антирелигиоз- 
ный музей, правда, в прескверном полуподвальном помещении, нс 
зато сразу ставший популярным и посещаемым. В противовес «му- 
зеям-монастырям» и некоторым культурническим провинциаль- 
ным музеям наш московский музей сразу взял четкую политиче- 
скую линию, стал острым орудием разоблачения классовой экс- 
плоататорской сущности религии. Связь ‚религии с царской 
властью, контрреволюционная деятельность религиозных органи- 
заций в 1905 г., поддержка ими империалистической войны, вы- 
ступления их против Октябрьской революции ‘и связь с интервен- 
тами, — все это впервые, на подлинных документах, выявлялось 
перед широкими массами. Однако полуподвальное помещение не 
только было совершенно негодно для музея, но и не давало ни- 
каких возможностей для его расширения: Поэтому все силы бро- 
саются на подыскание, а затем, когда была получена соборная 
церковь 6. Страстного монастыря, на приспособление нового по- 
мещения. Таким образом антипасхальная кампания 1929 г. была 
ознаменована открытием в самом центре Москвы в 6. очаге ре- 
лигиозного дурмана боевого безбожного музея. Через 2 месяца, 
после нового расширения и пополнения, музей принял делегатов 
П Всесоюзного съезда Союза воинствующих безбожников, съез- 
да, который впервые затронул вопросы музейно-антирелигиозной 
работы. 

С тех пор ЦАМ делается одним из наиболее популярных в Мо- 
скве музеев (за год с ноября 1929 г. по ноябрь 1930 г. музей 
‘посетило 234 716 чел.) и постепенно развертывает массовую му- 
зейную работу. 

Нужно сказать однако, что построение отделов ЦАМ’а было 
еще далеко не удовлетворительным. Политически весьма заост- 
‘'ренный музей имел тот пробел, что недостаточно бил по всякой 
религии, а больше по христианству, и в частности по православию. 
Необходимо было, чтобы Центральный музей, всесторонне бью- 
щий. по религии, был построен по вполне выдержанной марксист- 
ской схеме и вместо изолированных друг от друга и неопределен- 
ных во времени тем, показывал, как зародилась религия в доклас- 
совом обществе, как она развивалась на протяжении дальнейших 
общественных формаций, какую роль играла и играет в общест- 
ве переходного периода от капитализма к социализму, показывал 
бы процесс ее отмирания под натиском борьбы с религией, бофь- 
бы за социализм. ЦАМ пошел по пути этой перестройки и в те- 
чение 6 месяцев в 1931 г. провел коренную реорганизацию, сде- 
лавшись первым в СССР антирелигиозным музеем, построенным 
‚по общественным формациям. Но кроме основных отделов по 


формациям (религия в обществах: доклассовом, рабовладельче- 
ском, феодальном, капиталистическом, переходного от капитали- 
зма к социализму периода) в ЦАМ’е существуют и самостоятель- 
ные отделы национальных религий. 

Эта ‘перестройка музея конечно не может считаться закончен- 
ной. По целому ряду тем пришлось начинать работу сызнова, не 
имея на руках ни одного экспоната. Главная трудность здесь 
встретилась с получением объемных экспонатов, скульптур, а так- 
же картин. Если в настоящее время ЦАМ является одним из цент- 
ров, где сосредоточено довольно значительное количество пло- 
скостных и в особенности фотографических материалов, то объ- 
емных экспонатов в ЦАМ’е мгло; для их получения нужно при- 
ложить еще большие усилия, нужно окончательно сломить то не- 
допустимое отношение со стороны некоторых центральных му- 
зеев, которые, имея весьма ценные в антирелигиозном отношении. 

‘подлинные экспонаты, рассуждают по принципу: «сами не исполь- 
зуем и другим не дадим». По этому вопросу, правда, имеются ре- 
золюции Наркомпроса, предписывающие музеям содействовать- 
ЦАМ”у экспонатами, но в жизнь эти резолюции проводятся весь- 
ма туго. 

Несмотря на весьма скудные средства, ЦАМ за. время своего. 
существования проделал немалую массовую работу. Многочислен- 
ные передвижные выставки, выпускаемые теперь специальной вы-- 
ставочной мастерской, тысячи организованных экскурсий, вылаз- 
ки с выставками на бульвары и в парки Москвы, — все это имеет 
место в практике ЦАМ”а. Но этого недостаточно: если ЦАМ вел- 
массовую работу, то работа методическая, инструктивная — силь- 
но страдала, что упиралось и сейчас упирается в недостаток. 
средств и сил. 

ЦАМ принимает также живейшее участие в музейной обще- 
ственности: в различных общественных смотрах музеев, в музей- 
но-методической комиссии Наркомпроса и т. д. 

Перед ЦАМ’ом большие задачи. Нельзя останавливаться в дви- 
жении вперед: пройдя путь от небольшой выставки в Военно- 
инженерной школе к двухэтажному, сравнительно большому, му- 
зею, ПАЛ\ должен еще стать подлинным музеем Всесоюзного и 
даже международного значения. 


Поворотным моментом в деле развертывания музейно-антире- 
лигиозной работы был 1 Всероссийский музейный съезд (1—6 де: 
кабря 1930 г.), на котором принимали деятельное участие ЦС 
СВБ и ЦАМ. Съезд прошел под лозунгом перестройки всего му- 
зейного фронта лицом к социалистическому строительству, прев- 
ращения музеев в один из «инструментов культурной революции». 

Тов. А. С. Бубнов.в своем приветствии съезду отметил, что 
музейная работа еще «сохранила в себе значительные пережитки 
отсталости, отрыва от актуальных задач борьбы и строительства 
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сегодняшнего дня». Это было безусловно верно и по отношению 
к антирелигиозной пропаганде в музеях, поскольку она была в 
совершенном загоне и проводилась кое-где, кое-как, случайно, 
а нередко и попросту извращалась. 

В течение двух месяцев перед музейным съездом при Цент. 
ральном антирелигиозном музее СВБ работала «Антирелигиозная 
комиссия по подготовке к музейному съезду». В этой комиссии 
принимали участие представители крупнейших музеев Москвы. 
В ней был проработан целый ряд вопросов по антирелигиозной 
работе в музеях различного типа, и кроме того горячему обсуж- 
дению и критике подвергся Толстовский музей, экспозиция ко- 
торого не соответствовала задачам сегодняшнего дня, не выяв- 
лала классового смысла толстовства. Таким образом уже предсъ- 
ездовская антирелигиозная комиссия веколыхнула музейную об- 
щественность Москвы в смысле заострения перед ней вопросов 
антирелигиозной пропаганды в музеях. 

На самом съезде антирелигиозных моментов касались как до- 
клады, так и прения пленарных заседаний, и кроме того работала 
при активном участии представителей СВБ специальная анти- 
религиозная секция. Большое внимание вопросам антирелигиоз- 
ной пропаганды в музеях уделила в своем докладе т. Н. К. Круп- 
ская, которая, исходя из конкретных примеров, высказала ряд 
весьма ценных мыслей о том, как антирелигиозный музей дол- 
жен вскрывать классовую сущность религии. | 

Антирелигиозная секция съезда дала богатый и разнообраз- 
ный материал почти по всем разделам музейно-антирелигиозной 
работы. На повестке дня секции стояли следующие доклады: «Ос- 
новные задачи антирелигиозной работы музеев различного `типа», 
«Антирелигиозная работа биомузея им. Тимирязева», «Антирели- 
гиозная работа в историко-бытовых музеях», «Об антирелигиоз- 
ной работе художественных музеев», «Антирелигиозная работа в 
краеведческом музее», «Вопросы экспозиции антирелигиозных 
музеев», «Методы экспозиции по теме «происхождение религии» 
и «Научная работа антирелигиозных музеев». Горячую дискуссию 
вызвал вопрос об антирелигиозной пропаганде в краеведческих 
музеях: насыщать ли антирелигиозным материалом все отделы 
краеведческих музеев или создавать при этом в них и специаль- 
ные антирелигиозные отделы? Секция осудила отказ от самостоя- 
тельных отделов, практиковавшийся некоторыми, в том числе и 
Истринским, музеями, осудила в связи с брошюрой т. Шнеерсона 
и методы антирелигиозной экспозиции в Истре. Секцией былое 
признано, что на данном этапе специальные антирелигиозные от. 
делы в краеведческих музеях необходимы и острие их должно 
быть направлено к раскрытию классовой контрреволюционной ро- 
ли религии. 

Истринский музей, являющийся во всяком случае одним из 
интереснейших краеведческих музеев в СССР, имеющий бесспор- 
но ряд достижений в освещении социалистического переустрой- 
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ства района и практически помогающий местным организациям 
и колхозникам, — вместе с тем дает неверную и невыдержанную 
антирелигиозную экспозицию, что было отмечено в ряде осмот- 
ров музея специалистами-антирелигиозниками. 

Весьма содержательная резолюция, принятая секцией съезда, 
не только подробно разбирает недостатки в музейно-антирелиги- 
озной работе, но и намечает пути к их изжитию: однако в значи-` 
тельной части эта резолюция и по сей день остается невыполнен- 
ной. Но, несмотря на это, со времени [ музейного съезда внима- 
ние к музейно-антирелигиозному строительству растет, вопросы 
антирелигиозной работы в музеях стали предметом обсуждения 
широкой музейной общественности. Нельзя сказать, чтобы со вре- 
мени музейного съезда развертывание музейно-антирелигиозной 
работы шло нужными темпами, но и теми достижениями, которые 
мы имеем, мы обязаны живительному толчку, который был дан 
на | музейном съезде. 


[А 


П съезд СВБ (1929 г.) и [ музейный съезд (1930 г.) дали силь: 
ный толчок к развертыванию на местах и в центрах музейно-ан- 
тирелигиозной работы. 

1929—1932 гг. дают значительный рост числа как самостоя- 
тельных антирелигиозных музеев, так и антирелигиозных отделе- 
ний при других музеях. По РСФСР их насчитывается уже более 
сотни, хотя по качеству и постановке работы в них — картина до- 
вольно пестрая. 

В Москве кроме ЦАМ”а существует антирелигиозный музей 
искусств в б. Донском монастыре, который раскрывает классовую 
сущность религиозного искусства, на базе материалов самого мо- 
настыря, дает тему «Религия и война» и использует кладбищен- 
ские надгробия для темы «классовая сущность погребений». Сла- 
бее работает находящийся в Москве Музей раскрепощения женщи- 
ныв котором показаны роль религии в закрепощении женщины и 
освобождение трудящихся женщин от религии в настоящее время. 

Другая мощная база антирелигиозной работы создается в Ле- 
нинграде. Выставка по истории религии Академии наук, большой 
антирелигиозный музей, открывающийся сейчас в 6. Казанском 
соборе, и наконец существующий и пользующийся большим успе- 
хом музей в 6. Исаакиевском соборе, где имеется самый больнюй 
в мире маятник Фуко, наглядно подтверждающий вращение зем- 
ли вокруг оси, — вот музейно-антирелигиозные центры Ленин- 
града. 

Классовый враг учитывает важность нашей музейной работы, 
и по отношению например к музею в 6. Исаакиевском соборе име- 
ли место вредительские акты и агитация. Это и понятно. Ленин- 
градский антирелигиозный музей и своим маятником Фуко, и экс- 
позиционными щитами разоблачает религию, вокрывает ее лже- 
научность, показывает ее вред для трудящихся. 


30* 
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Наши местные музеи, по примеру центральных, все более ус- 
ваивают правильную политическую установку в своей работе и из 
«беззубых», часто культурнических музеев постепенно становятся 
подлинно боевыми музеями воинствующего безбожия. 





На антирелигиозной выставке Академии наук СССР (Ленинград). 


Конечно в этом направлении работа еще идет, много недостат- 
ков еще нужно изжить, но некоторые достижения мы имеем уже 
сейчас. Пример этому — Брянский антирелигиозный музей, имею- 
щий за собой несколько лет существования. Этот музей имеет 7 
отделов, свыше 5000 экспонатов, организовал 24 передвижных вы- 
ставки, оборудовал вагон-музей. Здесь игирокое применение полу- 
чило соцсоревнование, проводилась болыпая общественная рабо- 
та, ведется научно-исследовательская работа. 
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- Большую работу проводит сейчас антирелигиозный отдел Цен- 
трального музея Татарстана: отдел пополняется яркими экспона- 
тами, характеризующими классовую эксплоататорскую роль ре- 
лигии. , 

Другая, противоположная картина частично габлюдается на 
Волге, Урале, в Ивановской области. Проведенное обследование 





Выставка на Первой областной ленинградской конференции безбожников 
в Выборгском Доме культуры. 


дает материалы о недостаточных темпах перестройки местных ан- 
тирелигиозных музеев. Основные недостатки: слабое использо- 
вание местного материала, недостаточное освещение классовой су- 
щности религии, слабое ведение массовой работы, невнимание к 
технике экспозиции. Таким образом, несмотря на имеющиеся по- 
ложительные сдвиги, местные антирелигиозные музеи должны 
получать систематическое, конкретное руководство и использо- 
вать опыт лучших музеев. 

Несмотря на то, что антирелигиозно-музейная сеть далеко не 
достаточна, за последние годы проделана большая работа, глав- 
ным образом по собиранию материала, — работа тем более значи- 
тельная, что музейно-антирелигиозное строительство всегда ощу- 
щало большую нужду в материальных средствах. 
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Наряду с музеями, и значительно раньше их появления, в на- 
тей пропаганде начали применяться выставки. Выставка, хотя и 
менее глубокая и убедительная по сравнению с музеем и’опери- 
рует несколько иным материалом, главным образом плоскостным, 
имеет большое значение в антирелигиозной пропаганде. 

По сути дела каждый наш антирелигиозный уголок в клубе 
или в избе-читальне является в значительной степени выставкой. 
Однако наиболышпую роль в антирелигиозной пропаганде играют 
выставки-передвижки, сделанные в центрах безбожной работы, 
главным образом музеями, и направляемые на места. Централь- 
ный антирелигиозный музей например уделял весьма большое вни- 
мание передвижным выставкам. За время существования музея 
много десятков таких передвижек разошлись на места, стимули- 
руя и оживляя тем антирелигиозную работу. Кроме того ЦАМ 
принимал участие в целом ряде стационарных выставок. 

10 своему содержанию эти выставки заостряют внимание на 
актуальных политических вопросах сегодняшнего дня. Связь ре- 
лигиозных организаций с капиталом, с фашизмом, с социал-фа- 
шизМом, их работа в колониальных странах, деятельность их в 
связи с всеобщим кризисом капитализма, в связи с подготовкой 
новых войн и интервенции против СССР, контрреволюционная 
деятельность религиозных организаций против соцстроительства, 
работа СВБ и международный пролетарский безбожный фронт — 
вот ‘те вопросы, которые находят, отражение в передвижных вы- 
ставках ЦАМ’а. Е 

Большую выставочную работу развернул также Ленинградский 
антирелигиозный музей. Но и другие ‘музеи, не специально-анти- 
религиозные, за последнее время принимали участие в. устройстве 
антирелигиозных выставок. В антипасхальную кампанию этого 
года например почти все большие московские музеи выпустили 
антирелигиозные передвижки, направив их на связанные с музея- 
ми поедприятия и в колхозы. Кроме музеев созданием выставок- 
передвижек занимаются многие советы СВБ. Отметим большую 
работу в этом направлении, проделанную в 1931 г. Московским 
областным советом СВБ. Его выставки состояли из 4 щитов: 
«Классовая сущность религии», «Религия и война», «Контрреволю- 
ция под флагом религии», «Безбожники на стройке социализма». 
В их оформлении участвовал актив СВБ, в том числе школьники. 
Одна из таких выставок была направлена на Бобриковское строи- 
тельство, где пользовалась большой популярностью и содейство- 
вала организации ячейки СВБ. Несколько экземпляров было на- 
правлено на МТС. 

Интересную работу с передвижкой провел в 1931 г. в Донбассе 
Всеукргинский музейный городок. Не менее интересна ‘проделан- 
ная в прошлом году поездка в красноармейские части с пере- 
движкой, сделанной в основном ЦАМ’ом. Выставка объехала 
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9 крупных ‘пунктов и всюду пользовалась большим успехом' среди 
красноармейцев. Ее посетило более 20000 человек. Вокруг вы- 
ставки удалось провести целый ряд массовых мероприятий и т. д. 
«Выставка, особенно благодаря разъяснению лектора, дала массу 
ценного красноармейцам, разъясняя причины ненависти религиоз- 
ников всех мастей против СССР», «выставка является богатейшим 





. Экскурсия-массовка у 
в Центральный антирелигиозный музей (Москва). 


вкладом в нашей антирелигиозной пропаганде», «выставка произ- 
вела очень большое впечатление и принесла очень большую поль- 
зу», — пишут красноармейцы. 

Довольно широкое распространение получили антирелигиоз- 
ные выставки и в национальных районах. Подчеркнем здесь бле- 
стящую работу в 1929 г. 1-й среднеазиатской антирелигиозной 
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выставки, муторая при поддержке различных местных организа- 
ций обслужила за 18 дней около 19 тысяч человек. 

Однако, несмотря на имеющиеся успехи, распространенность 
выставок далеко не. достаточная. Чтобы обслужить СССР антире- 
лигиозными выставками, их нужно иметь десятки тысяч. Нужен 
массовый фабричный выпуск выставок, а не кустарный, нужны 
хорошие печатные иллюстративные материалы. И здесь до сих 
пор дело обстояло туго. Из выставочных печатных изданий при- 
ходится лишь отметить вышедший несколько лет тому назад в 
Харькове альбом-выставку «Религия и наука», под редакцией 
проф. Сухоплюева,— выставку, в которой было немало существен- 
ных недостатков, но которая тем не менее энергично использова- 
лась на местах. 

Нужно указать на плодотворную в значительной мере работу 
Ленинградских художественно-репродукционных мастерских. По- 
следние уже несколько лет изготовляют неплохие по технике му- 
ляжи на темы о происхождении религиозных верований, христи- 
анского культа и т. д., хотя нужно добавить, что ими изготовля- 
ются и более плохие по качеству антирелигиозные макеты. Мно- 
гие антирелигиозные музеи и выставки снабжены продукцией Л-- 
нинградских мастерских. Нужно однако сказать, что мастерские 
до сих пор почти совершенно (если не считать нескольких маке- 
тов) не затрагивали актуальных тем современности, не давали 
экспонатов, разоблачающих на ярком материале классовую экс- 
плоататорскую сущность религии. В этом был большой недоста- 
ток работы Ленинградских мастерских. 

В настоящее время начала работать вторая «фабрика» антире- 
лигиозных выставок — при ЦАМ’е в Моксве. Здесь в большом 
количестве делаются боевые выставки-передвижки нё актуальные 
антирелигиозные темы. 

Скажем наконец несколько слов о международной выставоч- 
ной работе СВБ. Прежде всего отметим большую выставку, по- 
сланную в 1928 г. в Кельн, на Ш конгресс ИПС и имевшую огром- 
ных успех. Далее укажем устроенный СВБ в 1928 г. уголок анти- 
религиозной печати на выставке печати ‘в том же Кельне. И затем 
еще целый ряд антирелигиозных выставок был направлен СВБ 
заграничным. безбожникам в течение последних трех лет. 


м 


Мы на пороге второй пятилетки, в течение которой в нашей 
стране должны быть преодолены пережитки капитализма в эко- 
номике и в сознании людей. Эта историческая задача определяет 
особенную актуальность антирелигиозной пропаганды, необходи- 
мость ее углубления, необходимость охвата ею широких слоев 
верующих трудящихся, необходимость сделать ее еще более убе- 
дительной. Естественно, роль музейно-выставочной антирелегиоз- 
ной работы становится огромной. 

Мы намечаем на ближайшие годы широкое оазвертывание сети 
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антирелигиозных музеев, областных и районных, и антирелигиоз- 
ных отделений при краеведческих музеях. 

Второй решающий момент — это наши кадры. Их сейчас более 
чем недостаточно. Нет квалифицированных антирелигиозников- 
музейщиков, чтобы обслуживать наши специальные антирелигиоз- 
ные музеи, не говоря уже об отделениях. Мы нуждаемся в тыся- 
чах людей высшего и среднего квалифицированного персонала 
для наших музеев. Эти кадры нужно во. что бы то ни стало под- 
готовить, иначе антирелигиозные музеи не смогут поднять свою 
работу на должную высоту. Создание учебного комбината при 
ЦАМ’с, Ленинградском музее, использование всей техникумовской 
и вузовской системы существующего и намечающегося музейного 
образования НКП, использование методов заочного обучения — 
вот те пути, по которым должно итти разрешение проблемы 
кадров. 

Далее, перед нами широкое поле для научно-исследователь- 
ской работы по вопросам антирелигиозной экспозиции, методики 
выставок и т. д. Здесь еще очень мало сделано, здесь еще много 
кустарщины и поэтому разработка теоретических вопросов музей- 
но-антирелигиозного дела должна завоевать свое место в работе 
соответствующих учреждений, а также стать частью работы со- 
вершенно необходимого нам научно-исследовательского института 
по методике антирелигиозной пропаганды. 

Особенно нужно отметить экспедиционную работу, которая 
пока еще почти совершенно не развернута, но через которую 
открывается возможность делать наши антирелигиозные музеи 
еще более убедительными. Предстоит большая работа в архивах, 
еще далеко не изученных и кроющих в себе большие ценности 
для антирелигиозных музеев. 

Успешное развертывание нашей музейно-выставочной работы 
тесно связано с расширением научно-исследовательской деятель- 
ности СВБ в целом, особенно на местах. Нужно еще лучше нала- 
дить изучение местных материалов, изучение врага, изучение про- 
цесса освобождения трудящихся от дурмана религии, изучение 
архивных и других, ценных для нас материалов. Лишь при этом 
условии можно добиться максимальной глубины и обобщений в 
экспозиции музеев и в выставках, а также большего отражения 
в них специфики каждой местности и диференцированного под- 
хода к различным группам населения. К этой работе нужно при- 
влечь и низовые краеведческие организации, реализуя соглаше- 
ние, которое имеется между ЦБК и СВБ.. 

Необходимо мобилизовать все силы ‘советского искусства, 
чтобы з наших антирелигиозных музеях появились лучшие кар- 
тины, скульптуры, макеты, конструкции. 

Наконец ЦАМ должен стать подлинным пентром всей музейно- 
выставочной антирелигиозной работы, а для этого нужно прико- 
вать к нему внимание безбожной и вообще советской обшествен- 
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ности, дать ему все условия для нормального и широкого даль- 
нейшего разворачивания своей работы. 

Упорной работой по реконструкции всего музейного дела мы 
добьемся такой его постановки, чтобы все советские музеи сде- 
лались оружием воинствующего атеизма, борьбы против религии, 
борьбы за социализм. у 


Б. Софронов 


Антирелигиозная работа 
библиотен за 15 лет 


Вся сеть библиотек, через которые осуществляется продви- 
жение антирелигиозной литературы в гущу гигантской массы, 
может быть разбита на три типа: 1) Общая библиотека, массовая, 
политпросветская, профсоюзная и т. п., охватывающая самые 
широкие и разнообразные категории читателя, имеющая сравни- 
тельно наибольшую сеть. 2) Библиотеки всесоюзного и республи- 
канского значения (научные), например Публичная библиотека в 
Ленинграде, библиотека СССР имени Ленина в Москве и т. п. 
3) Специальные антирелигиозные библиотеки при музеях, вузах, 
антирелигиозных рабочих университетах, курсах, местных и цен- 
тральных организациях СВБ. 

` Несколько в стороне стоят еще два вида продвижения книги, 
которые однако получили самое широкое распространение в ан- 
тирелигиозной практике этих лет. Мы имеем в виду книжные вы- 
ставки и так называемые «передвижки». Революция ‘неизмеримо 
развила ‘последние два способа, придав им очень высокое воспи- 
тательное значение, выработав ряд насыщенных классовым со- 
держанием приемов реализации их. 

Крупнейший недостаток, свойственный первым шагам работы 
антирелигиозных библиотек, — это перегиб в сторону естествен- 
но-научного просветительства, как фундамента антирелигиозной 
пропаганды, в ущерб пропаганде понимания роли религии в клас- 
совой борьбе (отражение сильно распространенных взглядов и в 
других областях антирелигиозной пропаганды того зремени, до 
второго съезда включительно). 

Особенно ярким примером такого перегиба может служить 
статья т. Борисовой в журнале «Красный библиотекарь» № 4 за 
1925 г. Чтобы не вызывать предубеждения, она предпочитает спор 
науки и религии ликвидировать: «Библиотеки должны стремить- 
ся, — говорит автор, —заложить в уме ребенка прочный есте- 
ственно-научный фундамент, с помощью которого он сможет про- 
тивостоять различным религиозным ‹суевериям. Надо показать 
детям великую борьбу в деле раскрепощения человеческой мысли, 
но в беседах не следует исходить. из противопоставления религии 


науке, так как это заставит многих детей насторожиться и поме- 
шает им просто и непосредственно воспринимать научные зна- 
ния». 

Здесь сразу три грубейших ошибки: сведение 1) всей антирез 
лигиозной пропаганды к естественно-научной основе, 2) к ликви- 
дации даже в этих пределах открытого и прямого, до конца иду- 
щего сопоставления и выводов, 3) к культивированию идеалисти- 
ческой теории «раскрепощения человеческой мысли». у 

До таких крайностей доходили, правда, далеко не все, но это 
было логическим выводом из господствующей концепции. Это 
происходило на базе неверного понимания директив партии, ре- 
комендовавших осторожный и умелый подход к массам, но 
отнюдь не отказ от антирелигиозной пропаганды в марксистско- 
лениноком понимании ее. В целом ряде мест оппортунистическая 
«сверхосторожность», смыкаясь с контрреволюционной «ней- 
‘тральностью» бибработников, вела к тому, что антирелигиозное 
библиотечное движение вымирало, библиотеки невнимательно 
относились к антирелигиозной пропаганде. Это совпадало с тем 
временем, когда СССР, заканчивая восстановительный период хо- 
зяйства, переходил к осуществлению первой пятилетки, что. не- 
избежно вызывало обострение классовой борьбы внутри и во- 
вне страны. Контрреволюционные элементы использовали религи- 
озную оболочку как легальную форму борьбы с мероприятиями 
советской власти, зашевелилось сектантство, играя на трудностях 
нашего роста. Надо было дать решительный отпор. 

В конце 1927 г. мы имеем специальное обращение АПО ЦК 
ВКП(б) с указанием на огромную политическую важность анти- 
религиозной пропаганды, на недопустимое отстазание на антире- 
лигиозном фронте и с предложением ВЦСПС и ЦС СВБ вырабо- 
тать конкретные меры борьбы с этим отставанием. 

Еще 12 августа 1927 г. ВЦСПС издал инструкцию, в которой 
обращает внимание ‘на невыполнение и извращение своих дирек- 
тив от 1923 г. на места о необходимости вести антирелигиозную 
пропаганду. Так, з 8 4 читаем: «Отдельные элементы антирелиги- 
озной пропаганды нужно включить в общую работу клубной биб- 
лиотеки...» 8 5 целиком посвящен библиотеке: «Необходимо оза- 
ботиться снабжением библиотек и читален антирелигиозной лите- 
ратурой и содействовать продвижению этой литературы в массы». 

К этому же времени относится постановление ПУР’а, в кото- 
ром тоже самым решительным образом ведется борьба с равно- 
душием к антирелигиозной пропаганде в армии, с извращениями 
ранее выпущенных директив, а отчасти и устарелостью некоторых 
из них для переживаемого времени. В 8 12 говорится: «Надо при- 
нять все меры к пополнению библиотек частей антирелигиозной 
литературой». 

В конце 1928 г., по докладу ЦС СВБ, ЦК партии выносит раз- 
вернутую резолюцию-программу, где вновь предлагает принять 
решительно все меры для поднятия антирелигирзной пропаганды. 
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82, п. «Б» обращает внимание на библиотеки: «снабжать библио- 
теки-читальни периодической и непериодической антирелигиоз- 
ной литературой», «включить антийирелигиозную ра- 
боту в план работ изб -читалевн». 

Снабжать антирелигиозной литературой, проводить антирели- 
гиозную работу в библиотеках — таковы требования партии, 
профсоюзов и СВБ. Они являются лишь дальнейшей конкретиза- 
цией и развитием постановления исторического совещания при 
ЦК ВКПб) от 30 августа 1926`г., где имеется такое пожелание: 
«В этих указаниях (вышеизложенных) надо учесть необходимость 
органической связи антирелигиозной пропаганды со всеми фор- 
мами клубной, особенно массовой, работы клубных библио- 
тек, а также красного уголка и стенных газет на предприятии». 

В результате всех этих мер мы замечаем с 1928 г. явный пе- 
релом в идеологии самих бибработников, хотя и здесь сдвиги 
были вначале очень и очень нерадикальные. Наглядным приме- 
ром этого переходного состояния могут служить статьи т. Гурова 
в «Красном библиотекаре». Тов. Гуров например, признавая и под- 
черкивая социально-политический момент в антирелигиозной про- 
паганде, ставит однако его в своей программе на последнее ме- 
сто, — к нему-де читателя надо подводить постепенно: от кри- 
тики текста священного писания читатель поднимается к есте- 
ственно-научному миросозерцанию и, только проделав все эти 
операции, затем попадает в область истории. 

В 1929 г. перелом уже произошел. В статье тт. Фишман и По- 
ложенской подчеркнуто: «Антирелигиозная пропаганда не долж- 
на вестись изолированно от всей политической работы библиоте- 
ки, она должна быть необходимой частью политвоспитания». 
Статьи т. Олютина, посвященные антипасхальным кампаниям, 
развивают эти мысли дальше. (Эти статьи были также помещены 
в журн. «Красный библиотекарь»). 

Кроме указанного требования ввести антирелигиозную работу 
в библиотеки и пополнить их антирелигиозной литературой, ЦК 
ВКП(б) и Наркомпрос провели большую работу по чистке уже 
имеющихся книжных фондов. Еще в 1920 г. Главполитпросвет 
издал инструкцию в этом направлении. В 1923 г., в октябре, новым 
постановлением процесс пересмотра книжных фондов вновь ста- 
вится на очередь, так как прежнее распоряжение, очевидно, вы- 
полнялось очень медленно. В этой последней инструкции за мас- 
совыми библиотеками по второму разряду десятичной классифи- 
кации оставалась литература только антирелигиозная и основные 
книги вероучений — евангелие, коран и т. п., а также те религиоз- 
ные издания, которые появились в свет после Октябрьской рево- 
люции. Несовершенство, эклектичность, устарелость инструкции 
бросается современному читателю в глаза. 

Обострение классовой борьбы, оживление деятельности цер- 
ковников и сектантов потребовали перехода к более решитель- 
ным мерам и активной форме антирелигиозной пропаганды. Пе- 
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ред органами Наркомпроса встала практическая задача оконча- 
тельного изъятия всей религиозной литературы из массовых би- 
блиотек. Вместе с тем со временем накопилась иззестная доля и 
антирелигиозной литературы, идеологически вредной, неверно 
освещающей предмет, устарелой по тем или иным ппичинам.` 

В постановлении ЦК ВКП(б) о перестройке библиотечной ра- 
боты (30 октября 1929 г.), в котором состояние би-лиотечного 
дела признано «неудовлетворительным, резко отстающ::м от куль- 
турного роста масс рабочих и крестьян и задач социалистической 
реконструкции хозяйства», мы находим требование: «В течение 
1929—1930 гг. провести смотр книжного состава всех библиотек 
и очистить его от идеологически вредной, устаревшей и непод- 
ходящей к данному типу библиотеки литературы». 

В ответ на это обращение Наркомпрос объявил смотр работы 
библиотек и чистку их книжных фондов. И то и другое затра- 
‚гивало интересы и антирелигиозной пропаганды. В инструктив- 
ном письме о смотре политпросветских и профсоюзных би- 
блиотек пункт «Б» целевых установок требует выяснить «насыще- 
ние библиотечной работы политическим содержанием: ведет ли 
библиотека пропаганду политической книги, откликается ли свое- 
временно на все злободневные вопросы, ведется ли анти- 
религиозная работа...» 

В инструкции о пересмотре книжного состава массовых би- 
блиотек в отношении антирелигиозной литературы мы имеем спе- 
циальный раздел: «В массовых библиотеках должны быть изъя- 
ты все без исключения книги религиозного со- 
держания, как дореволюционные, так и послере- 
волюционные, хотя бы они и были изданы с разрешения 
Главлита». Таким ‘образом ошибки первых лет были исправлены. 
Далее дается список (примерный) литературы, подлежащей изья- 
тию, и в заключение совершенно справедливо подчеркивается, 
что изъятию подлежат также руководства и методики, защи!!л- 
ющие изжившие себя формы антирелигиозной пропаганды. (1: 
нако последнее рекомендуется делать крайне осторожно, при со- 
действии опытного консультанта-антирелигиозника, 

Библиотеки всесоюзного значения обычно пользу- 
ются правом на получение обязательного экземпляра; следова-- 
тельно они прежде всего —самые большие собрания антирелиги- 
озной литературы; во-вторых, они же являются богатейшим хра- 
нилищем религиозной продукции, как старой, так и топерь вы- 
пускаемой. Так например, Публичная библиотека в Ленинграде, 
включившая в себя после революции библиотеку 6. Петроград: 
ской духовной академии, бывший отдел культов библиотеки 
и ряд частных собраний, является по количеству томоз первой 
в Союзе, а со стороны содержания — единственной пс полноте 
собрания миссионерской ‘антисоциалистической и анти; голюци- 
онной печати (ибо Петроград был не только центром ;`эбочего 
движения, но одновременно и главным штабом реакеии!), 
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Всесоюзная библиотека имени В. И. Ленина (в Москве) объ- 
единила, помимо частных собраний, библиотеку 6. Московской 
духовной академии, богатейшую библиотеку Синодального дома, 
библиотеки духовных семинарий и т. п. 

Библиотека 6. Киевской духовной академии слилась с ‘библио- 
текой Украинской академии наук, образуя богатейший источник 
по истории Киевской Руси и связи с Юго-западом. 

Антирелигиозная работа ‘библиотеки им. Ленина в Москве 
ведется через научно-антирелигиозный подотдел, ко- 
торый включается в единый научно-библиографический сектор. 
Подотдел использует с ними общее книгохранилище, читальный 
зал, подручную и справочную библиотеки и обслуживающий пер- 
сонал, наряду с группой политпросветработы. Таким образом 
антирелигиозная деятельность здесь была только одним из ви- 
дов наряду с работой по другим дисциплинам. 


Ленинградская Публичная библиотека выделила антирелигиоз- 
ный фонд в особый филиал, помещающийся в 6. Александро-Нев- 
ской лавре. 

Независимое существование отразилось и на штатах антире- 
лигиозных отделов. Если например Ленинградская Публичная 
библиотека имеет в своем распоряжении нескольго научных ра- 
ботников-антирелигиозников и целый антирелигиозный филиал, 
то Всесоюзная библиотека имени В. И. Ленина до сих пор не име- 
ет консультанта, и приходится здесь вести борьбу за самое право 
на существование антирелигиозного отдела, наряду с отделами 
по другим дисциплинам. Только за самое последнее время наме- 
тились некоторые сдвиги в работе наших крупнейших книгохра- 
нилищ по линии связи их между собой и установления более тес- 
ного контакта с ЦС СВБ в текущей работе. 

Так, недавно московскую библиотеку посетила с производ- 
ственными заданиями делегация ленинградской Публичной биб- 
лиотеки. Результатом была попылка совместной организации вы- 
ставки в Парке культуры и отдыха и координация научно-иссле- 
довательской работы. 

При антирелигиозных библиотеках Москвы и Ленинграда в 
настоящее время работают издательские группы. Ленинграду уда- 
лось наладить большую библиографическую работу, охватываю- 
щую всю нашу антирелигиозную деятельность как в специальной, 
так и в общей прессе, как периодической, так и‘непериодической. 
Там на этой основе создается обширнейшая картотека огромной 
практической и теоретической важности, которую в дальнейшем 
предполагается издать в виде сборника (библиографического). 
Над картотекой работает специальный штат сотрудников из 
12 чел. 

Москва использует свои материалы в несколько ином напра- 
влении. Антирелигиозный отдел подготовляет ряд сборников по 
истории религиозного и антирелигиозного движения, издаваемых 
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библиотекой совместно с ГАИЗ’ом: Намечены следующие изда- 
ния, частично уже осуществляющиеся: 1) «Политическая роль ре- 
лигиозных организаций в эпоху Февральской и Октябрьской ре- 
волюций». 2) «Нелегальная дореволюционная социал-демократи- 
ческая антирелигиозная литература». 3) «Отношение политиче- 
ских партий и общественных кругов к церкви и религии в эпоху 
промышленного капитализма в России». 4) «Народники и рели- 
Гия». 


Таким образом создаются достаточные основания для учебной 
и научно-исследовательской работы антирелигиозников, а сами 
библиотеки из книгохранилищ превращаются 
в мощные лаборатории. 

Наряду с вышеуказанным родом использования книжных бо- 
гатств через библиотеки агитмассовый сектор ЦС СВБ начинает 
‘проводить систематическое наблюдение и изучение читателя и 


работу по вовлечению его в более активное участие в жизни на: 
ших издательств. : 


К чему же, кратко, сводится собственно библиотечная работа 
крупнейших антирелигиозных библиотек Союза? 1. Научные ра- 
ботники ведут консультации с читателями и библиотечными ра- 
ботниками как по вопросам антирелигиозных дисциплин, так и 
организации бибработы. 2. Ими создаются библиографии, реко- 
мендательные списки и выставки к очередным антирелигиозным 
кампаниям. 3. Удовлетворяются библиографические- запросы му- 
зеев, других библиотек, научно-исследовательских институтов, 
отдельных научных работников. 4. Проводятся лекции с широкой 
читательской аудиторией. 5. Бибработники проводят чистку анти- 
религиозных отделов и каталогов мелких библиотек. 6. В Москве 
они же участвуют в проверке идеологической выдержанности на- 
ших библиографических изданий и ведут работу по отбору и 
изъятию устарелой и идеологически вредной антирелигиозной 
продукции. 

В последнее время особую остроту приобрела проблема соз- 
дания антирелигиозных каталогов. Старые формалистические ка- 
талоги явно изжили себя методологически и практически (не 
говоря уже о том, что целый ряд новых дисциплин, созданных 
революцией, они вообще никак не учитывали). И нигде это так 
остро не чувствуется, как в разделах философии и антирелиги- 
озном, которые таким образом неизбежно являются застрельщи- 
ками создания новых систем каталогов. 

И на этой первоначальной стадии работы союзные библиотеки 
должны производственно помогать местам. Книжная палата в 
Москве при издании библиотечных карточек на книжки исполь- 
вует их предметные рубрики, далекие конечно еще от совершен- 
ства, помогая низовому библиотекарю в его работе, выковывая 
единую систему предметного каталога и придавая ему гарантию 
достаточной идеологической выдержанности. 
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Еще сложнее обстоит дело с созданием систематического ка- 
талога антирелигиозной и религиозной литературы. Он предпо- 
лагает разработанную классифихацию наук и кроме того учет 
целого ряда различных особенностей марксистской классифика- 
ции книги в библиотеке. Помимо вполне законных различий в 
вариантах и нередких случаев эклектического разрешения про- 


Библиотека проводит кон- 
курс на лучшего читателя 
антирелигиозной Книги 
(фабрика Тоехгорной ману- 
фактуры, Москва). 





\ 


блемы (например ‘проект библиотеки Свердловского университе- 
та, опубликованный в «Антирелигиознике» в 1930 г.) неопреде- 
ленным остается и самое место систематического каталога среди 
других каталогов. 

Так, Ленинград на первое место ставит предметный ка- 
талог и почти отбрасывает систематический. Москва, наоборот, 
последний делает основным, а два других подсобными, опираю- 
щимися на него, ключами к нему. 

Кроме всего: перечисленного, крупные библиотеки, в том числе 
и их антирелигиозные отделения, являются инициаторами меж- 
библиотечного обмена; они связаны обязательствами, которые 
дают возможность читателю любой из них получить книгу, нахо- 


Антирелиеиовная работа библиотек ь р 451 


дящуюся в другой, не выезжая в другой город и не посещая дру- 
гую библиотеку. Этим правом широко пользуются также и наши 
специальные антирелигиозные библиотеки. Например библиотека 
Центрального антирелигиозного музея находится в постоянной 
и очень живой связи с библиотекой им. Ленина. 

Крупнейшим недостатком всего антирелигиозного библиотеч- 
ного фронта надо считать отсутствие хотя бы одного 
централизованного налаженного хранилища, в 
первую голову текущей атеистической периодики и непериодики 
других стран. Этим объясняется и резко ощущаемый в научно- 
исследовательской работе прорыв в глубоком изучении револю- 
ционного антирелигиозного движения Запада, Востока и Аме- 
рики. 

Мало того, у нас даже нет порядочной коллекции произведе- 
ний старых атеистов всех стран и народов. 

Также и в интересах пристального изучения сил врага (а толь- 
ко на этой базе и возможна с ним настоящая, имеющая реальные 
результаты борьба) возникает необходимость пополнить и по- 
полнять впредь в организованном порядке научные библиотеки 
современной религиозной литературой. Это возможно 
организовать через единый центр, который бы делал отбор су- 
щественного на мировом книжном рынке и распределял бы из- 
дания по отдельным библиотекам, которые имеют (правда, очень 
ограниченный, но все же имеют) бюджет на этот счет. Межби- 
блиотечный обмен помог бы использовать литературу, разбро- 
санную по территории Союза, в любой точке его. Для этого надо 
конечно вести строгий учет литературы и издать соответствую- 
щие справочники для научных и практических работников-анти- 
религиозников. 

Слабым. местом является также плохо развитая связь антире- 
лигиозных отделений и соцсоревнование между ними. О суще- 
ствовании многих антирелигиозных центров книги не только 
практические работники, но и многие научные работники в об- 
ласти атеизма даже не подозревают. 

За последнее время назрел окончательно вопрос о создании 
единого библиографического антирелигиоз- 
ного центра. 

Специальные антирелигиозные библиотечки 
отличаются от крупных книгохранилищ главным образом: разме- 
рами книжного фонда, специально практическими установками 
учреждений, при которых они находятся, и архивами, которые 
обычно к ним прикреплены, а также автономностью в организации 
своей деятельности. Так построено большинство библиотек при 
антирелигиозных музеях и прежде всего при Центральном анти- 
религиозном музее. К ним примыкают учебные библиотеки при 
специальных антирелигиозных учебных заведениях (антирелиги- 
озные вузы, АРУ, курсы). Но эти последние страдают все еще 
случайностью подбора литературы, они редко строятся на базе 


31 Сборник „Воинот. безбож. в СССР за 15 лет“ #071 


452 и ВБ. Софронов 


имеющегося уже долголетнего книгохфанилища. По содержанию 
литературы они примыкают к книгохранилищам первого разряда, 
т. е. содержат не только антирелигиозную, но в какой-то мере и 
религиозную литературу. Вокруг них ведется, как правило, под- 
готовка руководящим антирелигиозным активом кампаний и экс- 
педиций, сюда же попадают в первую голову, наряду с музеями, 
материалы, собранные эксплоатацией, и из других источников. 
Тут будет не лишне, пожалуй, отметить, что как в нашей антире- 
лигиозной печати за все время ее существования; так и в общей 
прессе, как это ни странно, вопрос о специальных антирелигиоз- 
ных библиотеках, как особом виде библиотек, никогда не под- 
нимался, за исключением одной статьи в журнале «Антирелигиоз- 
ник» № 3, 1931 г. 

Третий тип антирелигиозной библиотеки —библиотека 
массовая— в нашей литературе освещен несколько более по- 
дробно. Это вполне понятно, ибо низовые общие библиотеки 
ближе всего к широкому читателю, в них меньше академичности 
и библиотечно-технической сложности, они ‘по своему положению 
в общей сети должны скорее откликаться на все текущие кампа- 
нии, на них прежде всего опирается широкая реализация на ме- 
стах директив партии и правительства, они ближе к производству 
в широком и узком смысле этого слова, а иногда находятся и на 
самом производстве. Это важнейший участок антирелигиозной 
библиотечной работы. 

Но все сказанное отнюдь не означает, что и в абсолютном 
числе литература, посвященная низовой антирелигиозной библио- 
теке, сколько-нибудь достаточна. Здесь мы имеем серьезный, глу- 
бокий и, что не менее важно, затяжной прорыв. Материалы, 
описывающие работу антирелигиозных ‘библиотек, помещаются 
обычно в двух периодических изданиях — «Антирелигиозник» и 
«Красный библиотекарь». Если мы проследим, как оба эти изда- 
ния освещали антирелигиозную библиотечную работу за все вре- 
мя существования СВБ, т. е. с 1925 г., нам станет ясно, что хотя 
и очень, очень медленно, но сдвиги в положительную сторону мы 
здесь имеем безусловно. 

Какие же вопросы антирелигиозной работы библиотек в них 
разрешались? 

1. Не раз по различным поводам работники на местах подчер- 
кивают необходимость при постановке антирелигиозной работы, 
в библиотеках установить связь с партячейками; комсомолом 
и СВБ. 

2. Вопросам о личной антирелигиовной и общемарксистской 
подготовке бибработников, о переподготовке уделено очень боль- 
шюое место. Растут и ширятся требования, чтобы, ввиду большой 
политической важности проводимой ими работы, библиотекари 
были хорошю подкованы в области антирелигиозной пропаганды. 

Рядом фактов подчеркнуто, к каким печальным последствиям 
ведет недооценка этого фактора, как извращаются, превращаются 
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в свою противоположность директивы центральных органов, 
вплоть дотого, что под флагом антирелигиозной кампании ве- 
дется иногда религиозная агитация, в силу того, что эти дирек- 
тивы выполняются чуждыми руками. 

3. Ведется борьба против «нейтральности» низовых библиотек 
в антирелигиозной работе, против излишней осторожности, бо- 
язни отпугнуть читателя прямым четким размежеванием науки и 
религии, вскрыванием контрреволюционной сущности политики 
религиозных организаций. 

4. Почти всюду мы встречаем жалобы на недостаток антире- 
лигиозной литературы, на ее несоответствие категориям чита- 
теля; засоренность библиотек религиозными изданиями. Позже 
появляются указания на наличие идеологически невыдержанной 
и. устарелой антирелигиозной продукции. 

5. Эти же сообщения с мест позволяют судить, что десятичная 
классификация, часто даже не расширенная, по ее же законам, 
новыми рубриками, в соответствии с новыми дисциплинами, про- 
должает неограниченно господствовать в периферийных библио- 
теках. 

_ 6. Разрабатываются и экспериментируются конкретные спосо- 
бы антирелигиозной пропаганды и продвижение книги в частно- 
сти. Все такие приемы сводятся к выяснению разных способов ру- 
ководства чтением, созданию рекомендательных списков и их 
оформлению, выяснению роли плаката, организации того или 
иного типа выставок, стенной газеты, учету интересов читателей, 
подготовке антирелигиозных кампаний, к устройству вечеров, 
развлечений, уголков передвижек, экскурсий с читателями и т. д. 

Первый всесороссийский бибсъезд (с 1 по 7 
июля 1924 г.), превратившийся фактически во всесоюзный, и вто- 
рое всесоюзное бибсовещание в 1929 г. не только не создали спе- 
циальной антирелигиозной комиссии, но и не имели специаль- 
ного доклада. Антирелигиозные вопросы не нашли места ни в ре- 
золюциях съезда, ни в прениях. По докладу т. Крупской (на съе- 
зде), которая одна достаточно коснулась постановки антирелиги- 
озного дела в библиотеках, есть слабое и наполовину неверное, 
если этим только и ограничиться, ‘упоминание об антирелигиоз- 
ной. пропаганде, носящее следы первого «просветительского» 
этапа, так как указывалось, что основная «задача библиотеки, на- 
ряду,с сельскохозяйственной и общеполитической— пропаганда 
естествознания, как фундамент для проведения’ антирелигиозной 
работы». 

Второй всесоюзный съезд безбожников в 1929 г. также не 
ставил специально вопроса о работе антирелигиозных библио- 
тек. Библиотеки не имели даже доклада, как например музейные 
работники, о них не поднимался вопрос в прениях; в резолюциях 
по отдельных разделам, правда, встречаются мельком требования 
использовать избы-читальни -с целью антирелигиозной пропа- 
ганды, но никакой равзернутой программы и инструкции, никако- 
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го упоминания об отсталости этого фронта и указаний его важ- 
ности на необходимость организовать и централизовать библи- 
отечную сеть. 

В 1931 г. в Ленинграде предпслагалось первое специально 
антирелигиозное совещание бибработников, но по неизвестным 
причинам оно не состоялось. | 

Этим во многом объясняются разнобой, расхлябанность, сла- 
бость библиотечного участка на антирелигиозном фроте, кото- 
рые наблюдаются в целом до последнего дня. Третий съезд СВБ 
обязан поставить во всей широте вопрос 0б антирелигиозных 
библиотеках. Далее надо добиваться, чтобы и на втором всесо- 
юзном бибсъезде, который предполагается в весьма недалеком 
будущем, в повестке дня обязательно стояли доклады об анти- 
религиозной работе библиотек. 

Но в двух отношениях П съезд СВБ продвинул несколько 
разрешение вопросов антирелигиозной работы библиотеки: 

1. В разделе о печати имеется параграф: «Съезд считает не- 
допустимым сохранение в бибклассификации отдела «Антирели- 
гиозная литература, религия», где поповщина и антирелигиозная 
литература поставлены в один ряд». Этим самым прямо ставится 
вопрос о марксистской перестройке каталогов и классификации. 

2. В резделе о Красной армии есть пункт о реорганизации 
красноармейских библиотек: «Особое внимание необходимо уде- 
лить продвижению антирелигиозной литературы и работы с ней. 
Практика показала, что: 1) библиотека часто почти не имеет ан- 
тирелигиозной книги, 2) что даже та книга, которая имеется, 
крайне мало используется...» В частности резолюция требует 
непременно «включить антирелигиозную литературу в состав рот- 
ных абонементов, устраивать книжные выставки, вывешивать ре- 
комендательные списки и т. п., 3) ‘организовать коллективную 
читку антирелигиозной книги, 4) организовать литературные су- 
ды над книгой». 

Особенно остро стоит вопрос о теории и кадрах антирели- 
гиозной библиотечной работы. 

Центральный институт библиотековедения’ ‘при библиотеке 
СССР им. Ленина и другие родственные научно-исследователь- 
ские организации никогда не ставили и не разрешали проблемы 
постановки антирелигиозной работы в антирелигиозной библио- 
теке. Бибвуз, готовящий кадры ответственных бибработников, в 
своих программах почти не упонимает об антирелигиозной ра- 
боте. 

Первая пятилетка СВБ предусматривала рост сети специаль- 
ных а/р библиотек. В 8$ М есть указание: «При республиканских 
музеях и при всех домах безбожника крупных центров создать 
специальные а/р библиотеки с читальнями». 

Вторая культурная пятилетка, ставящая перед библиотечным 
делом грандиозную задачу всемерной помощи социалистическо- 
му перевоспитанию трудящихся и фактическому их освобожде- 
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нию от реакционного влияния религии, должна будет преду- 
смотреть ряд практических мероприятий по наибо- 
лее полному использованию библиотеки в ан- 
тирелигнозной пропаганде и прежде всего обеспечить 
антирелигиозную подготовку и переподготовку библиотечных 
кадров. В мей должны будут получить ‘свое отражение и вопросы 
укрепления особых антирелигиозных библиотек и антирелигноз- 
ных отделов в библиотеках всесоюзного значения. 


Д. Михневич 


Иснусство 
и антирелигиозная пропаганда 
в СССР за 15 лет 


Воинствующая поповщина встретила победоносную пролетар- 
скую революцию озлобленным сопротивлением. На борьбу про- 
тив нового строя были двинуты все силы, в том числе конечно 
и религиозное искусство (по этой части православие и сенктант- 
ство были вооружены не хуже всякой другой церкви). Первые 
годы и месяцы Октябрьской революции ознаменовались особен- . 
но торжественными, пышными богослужениями. Для того чтобы 
сохранить «паству» и привлечь массы на проповеди, имевшие в 
то время большей частью откровенно антисоветский смысл, по- 
повщина мобилизовала и приманки «художественного» свойства. 
«Благолепие», красота религиозных церемоний противопоставля- 
лись общему суровому складу жизни в период военного комму- 
низма. Враг пытался тогда таким образом создать себе проч- 
ную базу для контрреволюционной работы. 

С этим приходилось считаться. И понятно, что уже на пер- 
вых порах антирелигиозной работы после Октября начались по- 
пытки привлечь’ искусство к борьбе против религии. Как и в 
других случаях, здесь были крайне необходимы: плакат, агитча- 
стушка, пьеса, беллетристика, песня и т. д. Однако в этом отно- 
шении было достигнуто сравнительно немного. 

Основная масса работников искусства (как и представителей 
других групп буржуазной интеллигенции, встретила революцию 
недоброжелательно, а порой и явно враждебно. Многие талантли- 
вые мастера сразу же очутились в рядах белой эмиграции, а 
большинство оставшихся на время приостановило работу. В спи- 
ске художников, скульпторов, композиторов, беллетристов, при- 
нявших участие в антирелигиозной работе первых лет револю- 
ции, вообще немного имен, и почти совершенно нет тех «масти- 
тых», которые славились в дореволюционную эпоху. «Замах- 
нуться на бога» они не посмели, да многие вообще не были на 
это способны и пользы антирелигиозной работе принести не мог» 
ли по самой своей классовой природе, 
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Зато не было недостатка в явлениях противоположного ха- 
рактера. Большинство «корифеев» оперного искусства системати- 
чески выступало в церквах, о чем поповщина герделиво извеща- 
ла население специальными афишами. Программы многих кон- 
цертов пестрели произведениями мистического характера, а не- 
редко и явно религиозного, причем тут роль зачастую играли 
определенно политические соображения. То здесь, то там реакци- 
онное крыло работников искусства старалось сопротивляться, про- 
тащить на сцену и концертную эстраду всяческую чертовщину. 

Но особенно много вредило антирелигиозному делу пассив- 
ное сопротивление мракобесов от искусства. Правильная полити- 
ка советской власти, стремившаяся сберечь для пролетариата все 
лучшее, что есть в искусстве прошлых эпох, сделала невозмож- 
ным застой в художественной жизни страны. Особенно ярко до- 
казывается это примером театра, который в первые же револю- 
ционные годы, в трудных условиях развил огромную творческую 
деятельность. Но что это дало для создания антирелигиозного те- 
атра? Ровно ничего! Ни Камерный, ни Художественный, ни Ма- 
лый, вообще ни один из квалифицированных старых театров в 
этом отношении не помог, а при попытках добиться помощи 
недвусмысленно в ней отказывал. Это повторялось независимо от 
того, какой взять вид искусства. В довершение всего многие 
лица, работавшие в организациях, руководивших тогда ху- 
дожественной жизнью, были заражены такими же настроениями, 
так же не склонны были содействовать росту антирелигиозного 
искусства. Это самое можно сказать и о работниках художест- 
венных. музеев того времени, решительно ничего не сделавших 
для того, чтобы доверенные им сокровища использовать в актив- 
ной борьбе против религии. Вот обстановка, в которой зарожда- 
лось антирелигиозное искусство. 

Значит ли это, что антирелигиозного искусства в первые го- 
ды революции не было? Нет, оно было, к тому же большей 
частью развивалось в формах, доступных широчайшим массам 
трудящихся. Оно сыграло огромную роль. Но обстановка была 
крайне трудная, особенно вначале. Позднее, котда возникли объ- 
единения революционных мастеров искусства, когда были закреп- 
лены успехи безбожного движения первых лет, когда наконец 
возник Союз безбожников, действенность антирелигиозного ис- 
кусства увеличилась. Но и до сих пор на этом фронте есть зияю- 
щие прорывы, обусловленные зачастую обстановкой, сложившей- 
ся в нервые годы и не изжитые кое в чем и теперь. 

15 декабря 1928 г. в Москве состоялось совещание работников 
искусства по вопросу об их участии в антирелигиозной пропа- 
ганде. Во вступительном слове т. Ярославский вынужден был от- 
метить крайнюю слабость безбожного искусства. Ни в живописи, 
ни в литературе, ни в музыке, ни в скульптуре, ни в кино и театре 
он не мог найти ни одного выдающегося произведения, способ- 
ного длительно противостоять многовековой культуре религиоз- 
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ной художественной пропаганды. Такую же оценку дал в сентя- 
бре 1930 г. и т. Лукачевский, выступая на собрании, посвященном 
итогам конкурса на лучшую антирелегиозную пьесу. Но положе- 
ние мало изменилось и до сих пор. Все еще антирелигиозная те- 
матика в искусстве крайне бедна и поверхностна, все еще совер- 
шаются старые ошибки, все еще не видно резкого поворота к 
лучшему. 


Изобразительное искусство 
и антирелигиозная пропаганда 


В области изобразительных искусств антирелигиозная темати- 
ка наиболее разработана в графике, прежде всего в газетно-жур- 
нальной иллюстрации. Здесь можно признать наличие определен- 
ных достижений. 

Вокруг органов антирелигиозной печати объединился ряд ху- 
дожников, среди них такие мастера, как Д. Моор, М. Черемных. 

Большую роль в этом сыграла газета «Безбожник», — в пер-` 
вые годы своего существования обильно иллюстрированная, — 
обычно (напр. в 1923 г.) открывавшаяся рисунком, занимавшим 
без остатка всю первую страницу. С первых лет в «Безбожнике» 
сотрудничали Д. Моор, М. Черемных, К. Елисеев, Дени, А. Ра- 
даков, Н. Когоут, Сангурский, Н. Куприянов, Спасский, В. Коз- 
линский, Ю. Ганф, Клинч и мн. др. Общий задорный сатириче- 
ский и юмористический тон антирелигиозной периодики того 
периода вызвал пышный расцвет безбожной карикатуры. Далеко 
не все, созданное вто время, имело большую ценность. Однако 
в постоянной напряженной работе звырабатывался общий стиль 
антирелигиозной карикатуры, которая достигла наивысшего вы- 
ражения в работах изумительного графика Д. Моора, сделавшего 
необъятную массу`антирелигиозных рисунков (из них значитель- 
ная часть представляет собой крупную художественную цен- 
ность). Д. Моор много поработал и в области книжной иллюстра- 
ции, — известны например его рисунки к веселым безбожным рас- 
сказам Антона Логинова и др. 

Еще большую роль в деле создания антирелигиозной кари- 
катуры сыграл журнал «Безбожник у станка», объединивший 
вокруг себя крепкую группу художников-рисовальщиков: тот же 
Черемных, Моор, затем находящийся под его влиянием Урбетис, 
Когоут, Мельников, Радаков, Люшин, Доброковский, Малютин, 
Дейнека и др. 

Гораздо менее выразительным в этом отношении был до пос- 
леднего года журнал «Безбожник». Однако эти три издания, пов- 
торяем, не только сумели сплотить сравнительно многочислен-. 
ную армию художников, но и много способствовали выработке 
культуры антирелигиозного рисунка. 

Меньше достижений у нас в области плаката. Антирели- 
гиозный плакат, особенно распространенный в годы гражданской 
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войны, только в единичных случаях был удачен (стоит отметить 
прекрасные «Окна Роста», работы` Дени: «На могиле контррево- 
люции», «Все люди — братья» и т. д.). К тому же с наступле- 
нием нэпа он стал вообще редок. Это было вызвано и непра- 
вильной политикой Госиздата, придававшего антирелигиозному 
плакату слишком мало значения и выпускавшего его в те годы 
лишь изредка. Тем самым не был использован и переработан по- 
новому большой опыт искусства плаката, накопившийся в’ пёриод 
военного коммунизма. Пробел до некоторой степени восполнило 
издательство «Безбожник», выпускавшее плакаты современных 
художников и репродукции с известных старых антирелигиозных 
картин. Однако после присоединения изд-ва «Безбожник» к 
ОГИЗ’у и сосредоточения всей плакатной продукции в специаль- 
ном издательстве «ИЗОГИЗ» издание антирелигиозного плаката 
вновь значительно сократилось. 

Отдавшие больше всего сил и внимания графике и сравни- 
тельно с этим немного сделавшие в области плаката, художники 
еще меньше занимались станковой живописью на антирелигиоз- 
ные сюжеты. В общей сложности мы можем назвать не более де- 
сятка картин, вызывающих некоторый интерес (Черемных, Когоут, 
Люшин, Пчелин и др.). К сожалению, и в этом отношении об- 
щественность (в частности, и СВБ и художественные организации) 
не приняла поощрительных мер, не устроила даже широкого об- 
суждения антирелигиозных картин. До сих пор не было большой 
выставки современного антирелигиозного искусства; если отдель- 
ные образцы его иногда и экспонируются, они обычно теряются 
в массе другого материала (например на выставке карикатур, по- 
священной десятилетию «Крокодила», или на выставке плаката в 
Третьяковской галлерее — 1932 г.). 


Худонественная ‘литература 
и антирелигиозная пропаганда 


Лучшей характеристикой положения на этом участке искусст- 
ва является выступление Маяковского, приветствовавшего П 
съезд СВБ от имени Федерации объединений советских писате- 
лей: «Я с некоторой неловкостью принял это предложение и 
охотно бы от него отказался (т. е. предложение приветствовать 
съезд. — Д. М.). Если бы они мне дали две-три антирелигиозных 
пьесы или 10—15 антирелигиозных романов, то я пришел бы сю- 
да, выложил бы на стол и сказал: вот вам наши приветствия! — К 
сожалению, товарищи, наша антирелигиозная литература еще сла- 
ба». В количественном отношении он конечно преувеличил, так 
как к 1929 г. было издано несколько десятков антирелигиозных 
пьес, вышло уже немало и других произведений, претендующих 
на положительное значение в безбожной работе. Однако по су- 
‚ществу дела положение было в 1929 г. безотрадным в смысле 
качества этой продукции, и таким оно остается ло сих пор. 


Излишне доказывать огромную роль художественного слова 
в антирелигиозной пропаганде, Но что нам дала для безбожной 
работы советская художественная литература? Достаточно ли 
сделали и безбожники, чтобы получить от писателей столь необ- 
ходимую помощь? 

Больше всего ценностей дала нам поэзия, но главным об- 
разом за счет одного автора — неутомимого Демьяна Бед- 
ного, имеющего сейчас уже почти двадцатилетний стаж анти-. 
религиозного творчества. Подобно тому, как Моор стал образцом 
для целой плеяды рисовалыциков, Д. Бедный вызвал много 
подражений, во всяком случае ‘надолго определил направлен- 
ность и стиль массовой безбобной поэзии. Басня, ча- 
стушка,—вот ее преобладающая форма, над созданием и усовер- 
шенствованием которой Д. Бедный немало потрудился. 

‘ При многих ‘бесспорных достоинствах безбожная поэзия 
Д. Бедного имеет немало и недостатков. Главный из них— чрез- 
вычайная упрощенность ‘постановки вопроса в большинстве ан- 
тирелигиозных произведений, а кроме того антипоповский уклон, 
удар наносится поповству, а не религии. Именно потому, что 
Д. Бедный в данном отношении перестраивается медленно, его 
антирелигиозные произведения последнего времени имеют уже го- 
раздо меньшее значение, чем относящиеся к первым годам рево- 
люции. Однако Д. Бедный сыграл огромную роль в нашем де- 
ле. Он дал толчок к работе над безбожной тематикой многим 
другим поэтам. Так например, ДАктиль, Градов (Дед-Без- 
божник). С. Городецкий и многие другие почти использо- 
вали опыт Д. Бедного в создании массовых безбожных произве- 
дений (частушка, песня, басня). Д. Бедный, как никто другой из 
художников слова, содействовал росту массового безбожного 
движения в начале революции. И сейчас еще, судя по материалам 
ГАИЗ’а и библиотек, серьезно поставивших работу с безбожной 
книгой, видно, что многие читатели приходят к безбожию имен- 
но через Д. Бедного. До сих пор повторяются просьбы читателей 
переиздать «Новый завет без изъяна» (произведение, не свобод- 
ное от многих существенных ошибок в отношении вопросов ан- 
тирелигиозной пропаганды). Изучая воздействие Д. Бедного на 
массового читателя. творческие организации с помощью СВБ мо- 
гли бы получить материал неизмеримой ценности. Однако даже 
вопрос об этом изучении в широких масштабах еще не поставлен. 

Особняком стоит антирелигиозное творчество Маяковско- 
го, написавшего ряд безбожных агиток, довольно схематичных 
по трактовке темы, но интересных и заслуживающих изучения в 
поэтическом смысле. Антирелигиозный элемент есть и во многих 
других произведениях Маяковского (например «Мистерия-Буфф», 
«Облако в штанах» и др.). 

Художественная проза дала меньшее делу антилигиозной про- 
паганды. Во всяком случае ни один из прозаиков в антирелиги- 
озном отношении даже не приближается к той роли, которую в 
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поэзии сыграл Д. Бедный. Некоторое значение имеют немногие 
рассказы (наиболее интересны рассказы Подъячева, Неве- 
рова, Серафимовича), доступные широчайшим массам чи- 
тателей. , 

Попыток создать антирелигиозное произведение в больших 
формах (роман, повесть) было немного, да и из этих книг боль- 
птинство оказалось неудачными. Такова повесть Чекменева «Сек- 
танты>, таков (хотя и в меньшей степени) роман Новикова-При- 
боя «Соленая купель», таково «Крушение богов» Л. Жданова 
(псевдоисторический роман) и т. д. 

Вместе с тем нельзя сказать, что антирелигиозная тематика 
не привлекала наших писателей. Нет, множество рассказов и не- 
мало более крупных вещей построено на «безбожной» канве, од- 
нако этот материал зачастую использовался лишь в качестве 
трамплина для прыжка в «экзотику», эротику, а нередко и в яв- 
ную порнографию. Дореволюционный монастырский быт’ напри- 
мер давал богатейшие данные, способные в руках подготовлен- 
ного писателя стать основой подлинно антирелигиозного произ- 
ведения, а не поверхностного, для которого безбожный элемент 
важен лишь как бутафория. Между тем под видом антирелигиоз- 
ных издано много приспособленческих, порою явно халтурных 
книг. Таковы печальной памяти «Мощи» Калинникова, такова по- 
весть Борисоглебского «Святая пыль», таков роман Крептюкова 
«Попы и подпопки». Приведено лишь характернейшее. В действи- 
тельности примеров гораздо больше. , 

Совершенно теряются в общей массе немногие рассказы с 
антирелигиозным уклоном, написанные Бабелем, Всев. Ивановым, 
Треневым и др. Большого значения для борьбы против религии 
они не имеют, несмотря на высокие художественные достоинства. 

Хотя сводка антирелигиозной беллетристики за 1917—1929 гг. 
(приведенная в указателе Я. Глана «Антирелигиозная литература 
за 12 лет») насчитывает почти полтораста названий, кроме пьес 
и эстрадного материала, ни в тот, ни в позднейший период со- 
‘ветская литература не создала почти ничего действительно цен- 
ного для нашего дела. В частности определенно сторонились ан- 
тирелигиозных тем квалифицированные писатели. 

Между тем советская художественная литература дала доволь- 
но много вредного, мистического (особенно пышно расцвел этот 
вид беллетристики в последние годы нэпа). Можно назвать три- 
логию Клычкова, «Попиаду» Радимова, многие стихи Есенина 
и др. Борьба с этой разновидностью поповщины в искусстве про-' 
ходила большей частью помимо СВБ и даже почти не отража- 
лась в безбожной периодике. 

Разумеется, нельзя удовлетворяться тем, что у сравнительно 
немногих авторов там и сям в их произведениях есть антирели- 
гиозный элемент. Этого сейчас для нас слишком мало. И если 
прежде всего. безбожники виноваты в том, что не привлекли ши- 
рокую писательскую общественность к работе над антирелигиоз- 
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ной тематикой, тем скорее надо. взяться за ликвидазию про- 
рыва. Кроме организационных мер тут необходима еще большая 
исследовательская работа, в частности и над иностранной безбож- 
ной литературой, из которой довольно много издано за 15 лет. 

Советского писателя надо втянуть в антирелигиозную пропа- 
ганду. Предстоит большая творческая, исследовательская и кри- 
тическая работа. Надо покончить с таким положением, когда в 
течение многих лет ни в газете «Безбожник», ни в любом дру- 
гом антирелигиозном издании не появляются безбожные стихи 
или рассказы, принадлежащие перу квалифицированных авторов. 


Драматургия, театр 
и антирелигиозная пропаганда 


За последние два-три года в театральном репертуаре наме- 
тился резкий сдвиг к антирелигиозной тематике. Вот список теат- 
роз одной лишь Москвы, которые в 1930—1932 гг. поставили без- 
божные пьесы: студия Малого театра, музыкальный театр им. Не- 
мировича-Данченко, Гос. центр. театр юного зрителя, Театр са- 
тиры, Театр оперетты, Мюзик-холл и др. Появилось много но- 
вых антирёлигиозных пьес, а кроме того немало безбожного 
есть и з других пьесах («Хлеб», «Бравый солдат Швейк», «Запад 
нервничает» и т. д.). Положение значительно улучшилось. Накоп- 
лен опыт, и уже можно сделать некоторые обобщения. 

Какой должна быть антирелигиозная драматургия? В чем ее 
трудности и достижения? Удовлетворяет ли наш репертуар мас- 
сового зрителя? Что надо сделать, что отбросить и что возро- 
дить, — за что бороться безбожникам на театральном фронте? 
Этими вопросами СВБ почти не занимался, хотя они чрезвычайно 
важны. Еще меньше интересовали они театральных работников. 
О задачах антирелигиозного театра, о характере нужного нам 
антирелигиозного спектакля в сущности очень смутное понятие 
имели и руководители возникавших время от времени драмкол- 
лективов, которые работали исключительно на безбожном мате- 
риале (о таких коллективах — ниже). В литературе кое-где раз- 
бросаны. теоретические соображения на этот счет, но даже по- 
пыток систематизировать их еще не было. А это и возможно, и 
необходимо, особенно в связи с вопросом о репертуаре, — крайне 
больным вопросом. 

Антирелигиозный театр в зачаточном состоянии был у нас еще 
в первые послереволюционные годы. Тогда же совершенно сти- 
хийно возникал и развивался-безбожный репертуар. 

Значительная театрализация была свойственна всей массовой 
безбожной работе 1918—1924 гг. Достаточно вспомнить «комсо- 
‘мольскую пасху» и «комсомольское рождество» с их карнавала- 
ми, летучими инсценировками под открытым небом, с сжига- 
нием чучел, олицетрворяющих религию и ее служителей и пр. В 
комсомольские антирелигиозные карнавалы привносились эле- 
менты народного лубка, балагана, «петрущки». 
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Таким предельно-плакатным выступлениям органически были 
присущи упрощения, вульгаризация. Не мало в этих выступле- 
ниях было такого, что шло вразрез с марксистско-ленинскими 
установками в антирелигиозной пропаганде, с требованием пар- 
тии о внимательном отношении к верующим. 

Плакатность, схематизм и позже составляли одну из наиболее 
существенных черт антирелигиозного театрального репертуара. 
Дело в том, что над этим вопросом не работала театральная кри- 
тика, к. созданию высокохудожественной безбожной пьесы не 
были привлечены квалифицированные драматурги. Здесь был са- 
мотек, которым пользовались подчас явные халтурщики. Потреб-. 
ность в антирелигиозных драме, комедии и обозрении с самых 
первых лет революции была большая. Этим объясняется и то, 
что сравнительно значительное количество антирелигиозных 
пьес было издано в провинции, причем пьесы тех лет при их со- 
вершенно очевидных недостатках все же ставились и собирали 
публику. Из сотни пьес, изданных в 1917—99 гг. (см. библиогра- 
фический указатель Я. Глана), с трудом можно найти две-три 
таких, которые удержались в репертуаре театров или хотя бы 
клубных драмкружков. 

В первые 10-12 революционных лет были попытки создать 
безбожную комедию (пьесы Долева, Поливанова, Градова, Горо- 
децкого и др.), трагедию (Поливанова) и даже водевиль (тот же 
автор). В свое время некоторое значение они имели, но сходили. 
со сцены очень быстро: это и понятно, так как выдумки, новизны 
подобных пьесах было мало, все они в общем друг друга напо- 
минали, а культурно выраставшего зрителя поверхностная трак- 
товка сложных вопросов религиозного и антирелигиозного миро- 
воззрения не удовлетворяла. Очень долго драматурги шли 
ощупью, вслепую, лишь переиначиная на новый лад те устаревшие 
уже творческие приемы, которые выработались в первые годы 
революции. «Серьезная» театральная критика до этих вопросов 
«не снисходила», общий рост советской драматургии и театра да- 
леко персгонял попытки создать хорошую антирелигиозную 
пьесу. Пьески-поденки возникали очень часто, но сейчас же усту- 
пали место новым, нередко нисколько не лучшим. 

И сейчас клубные драмкружки и профессиональные театры 
беспрерывно требуют антирелигиозную пьесу, обозрение, скетч. 
Предложить все еще почти нечего, а ведь дело с репертуаром за 
последние годы улучшилось, появились пьесы, хоть и не блещу- 
щие большими художественными достоинствами, но все же поли- 
тически грамотные. Много полезного в этом отношении дал кон- 
курс на лучшую антирелигиозную пьесу, проведенный ЦС СВБ в 
1930 г. Из поступивших 50 пьес 30 были премированы и изданы. 
Это — далеко не первоклассные произведения. В них много схе- 
мы, много риторики, мало непринужденности в сценических по- 
ложениях, публицистичность преобладает над ходужественностью, 
характеристики действующих лиц большей частью плакатны, Все 
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это делается в угоду «понятности» и потому еще, что авторы 
мало работают над темой, а также над собой. 

К сожалению, в большинстве безбожных пьес художественное 
равновесие постоянно нарушается. Хуже всего то, что авторы 
спотыкаются преимущественно на самом главном: на показе реак- 
ционного влияния религии. Если в этом пьеса мало убеждает ве- 
рующего, значит смысл работы, проделанной автором и драмкол- 
лективом, наполовину теряется. 

Таково положение с репертуаром для клубной и деревенской 
сцены. Положение тяжелое, а серьезной, принципиальной кри- 
тики массовых антирелигиозных пьес еще не было. Авторов в 
сущности никто не учит, работают они, как правило, без всякого 
руководства, да и драмколлективы не знают, чем надо руководст- 
воваться, выбирая пьесы для постановки. Такое положение, когда 
автор сам по себе, зритель тоже сам по себе, а общественность 
помалкивает, надо ликвидировать. 

Поскольку типичные для первых 10-13 лет антирелигиозные 
пьесы были явно нехудожественны, а в идеологическом отноше- 
нии большей частью слишком примитивны (или даже неграмот- 
ны), они никак не могли удовлетворить квалифицированный 
профессиональный театр. К сожалению, повторяем, Союз без- 
божников интересовался этим мало. Поэтому иногда попытки 
«больших» театров (редкие!) поставить антирелигиозный спек- 
такль были неудачны. Напомним постановку несколько лет тому 
назад пьесы «Неопалимая купина» в Малом театре, — снятой с 
репуртуара сразу же после пробных спектаклей. 

До сих пор неясно, как надо строить массовую безбожную 
пьесу. Этого не знают как следует даже те авторы, которые дела- 
ли уже соответствующие попытки. Поэтому случается, что и ква- 
лифицированный драматург впадает в ошибки. Кстати заметим: 
казалось бы, эти ошибки надо исследовать, учиться по ним. Ме- 
жду тем этого нет. 

Тем не менее возникает. много интересных вопросов практи- 
ческого и теоретического порядка. Взять хотя бы последнюю 
(1932 г.) постановку пьесы Д. Бедного «Как 14-я дивизия в рай 
шла» в московском Мюзик-холле. И в самой пьесе, и в постановке 
много спорного, удачного и неудачного. «14-я дивизия» построе- 
на по преимуществу на антипоповском материале, в этом ее ми- 
нус. Но эта пьеса крайне интересна как опыт «балаганного», на- 
рочито-лубочного представления. Строгий анализ должен быть в 
общем неблагоприятным для «14-й дивизии», так как этот спек- 
такль не имеег убедительной силы и скорее оттолкнет верующе- 

. го, чем перевоспитает его. И все же пьесу Д. Бедного надо тща- 
тельно изучать, так же как и работу постановщиков, которые 
сделали чрезвычайно трудное и интересное дело. Достижения 
«14-й дивизии» нужно использовать, ошибки же учесть тем более 
точно, что на пьесе Д. Бедного, несомненно, учатся другие драма- 
турги, требующие помощи, совета и руководства. 
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Отметим еще идеалистические тенденции в антирелигиозных 
пьесах. Яснее всего они в пьесе Голицыной «Джордано Бруно». 
Здесь автор ухитрился совершенно оторваться от общественно- 
экономической базы, на которой развивались изображенные им 
исторические события. Почему католицизм организовал такую 
травлю Бруно? Где причины ожесточенной идеологической борь- 
бы в эпоху средневековья вокруг учений Коперника и Бруно? 
Автор на это не отвечает. Он поглощен стремлением сделать 
пьесу занимательной, достигнуть выигрышного эфекта. От гро- 
теска он бросается к ложной патетике (вернее —к ходулям), к 
дешевой сентиментальности. Он идет даже на сознательное ис- 
кажение исторических фактов, лишь бы сделать спектакль «занят- 
НЫМ». 

Бруно в пьесе постоянно говорит об «истинном знании», о 
своем стремлении к «подлинной науке». Автор не показал, что 
гелиоцентрическая теория отвечала интересам нарождавшейся в 
то время буржуазии. Оттого и получилось в пьесе явно идеали- 
стическое объяснение нападок церкви на Бруно: пьеса показы- 
вает только столкновение идей, а не классов. 

Мы здесь вкратце рассмотрели типичные недостатки совре- 
менных антирелигиозных пьес. Нельзя сказать, что все дело уж 
так плохо. Достаточно привести в пример «Миллион Антониев» 
для того, чтобы убедиться в существовании некоторых просве- 
тов в довольно мрачном нынешнем положении дел. Однако сле- 
дует четко уяснить причины успеха этой пьесы. Недостатки (не- 
редко крупные) свойственны и ей. Это прежде всего непрерывное 
скольжение к антиклерикальному ‘шаблону. Средства, помогаю- 
щие авторам избежать срыва, применимы далеко не в каждой 
пьесе. Произведение это задумано как памфлет. Тут неизбежны 
поеувеличения, простительна схематизация, оправдана подчерк- 
нутая условность положений. Авторы (Градов и Орлов) сумели 
создать острую интригу, внесли в действие много комизма, много 
откровенной публицистичности, которая здесь вполне уместна. 
Получилась культурная пьеса, имеющая, пожалуй, лишь тот не- 
достаток, что авторы злоупотребили приемом ‘гротеска, доступ- 
ным пониманию сравнительно немногих. Он-то и облегчил срав- 
нительно трудную в данном случае задачу избежать антипопов- 
ского уклона, — помог обнажить социальные связи действующих 
лиц, а вместе с тем это обнажение ‘художественно обосновал. Но, 
так или иначе, и «Миллион Антониев» не разрешает проблему 
антирелигиозного спектакля, и прежде всего потому, что это — 
не массовая пьеса. 

Нельзя не упомянуть и об инсценировках антирелигиозной бел- 
летристики. Они были вызваны репертуарным кризисом и до не- 
которой степени восполняли пробел. К инсценировкам примени- 
мы в общем те оценки, которые уже даны оригякальным пьесам. 
Притом надо указать, что нередко при переделке неплохие анти- 
религиозные романы сильно теряли (как это вышло например 
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в Пьесе Крашенинникова «Карьера пастора Гантри» по из- 
вестному роману Синклера Льюиса), а сами инсценировки неиз- 
менно выходили очень громоздкими, непригодными клубным 
драмкружкам, для которых большей частью предназначались. Не 
отказываясь от инсценировок, надо все же тщателыно отбирать 
материал для них, используя прежде всего те произведения, ко- 
торые не только поддаются переработке, но и значительны го 
содержанию. 

Нельзя не признать, что даже все лучшее, достигнутое нами в 
драматургии, — только поиски верного пути. Работа еще пред- 
стоит огромная. Часть этой работы, разумеется, ложится и на ва- 
учно-исследовательских работников. Специфика антирелигиозно- 
го искусства такова, что в интересах его развития надо уточнить 
многое в теории и практике театральной и драматургической 
работы. Возникает целый ряд вопросов: использование в антире- 
лигиозной пропаганде некоторых пьес старого репертуара (в ча- 
стности классических), проблема исторической антирелигиозной 
пьесы, проблема актерской и режиссерской работы, музыкаль- 
ное оформление и пр. Квалифицированных театральных критиков 
и рецензентов, хорошо разбирающихся в принципах антирелиги- 
озной работы, у нас еще нет, нет также и массового обсуждения 
продукции театров и драматургов, работающих с безбожным 
материалом. 

Несколько слов необходимо сказать о работе безбожного те- 
атра. 

В течение 15 революционных лет было несколько попыток соз- 
дать новый вид театра — антирелигиозный театр. Пер- 
вая попытка относится к 1923 г. 29 ноября 1923 г. открылся мо- 
сковский театр «Атеист», организованный одноименным издатель- 
ством. Предприятияе это не просуществовало и полугода. Дей- 
ствительно, во всех отношениях базировалось оно на песке. Не 
было еще самого главного — репертуара. Те две пьесы, которые 
театру удалось поставить, были неудовлетворительны и тогда 
(«Жрец Тарквиний» и «Инквизитор Торквемада» С. Поливанова). 
В классовом отношении театр также себя не оправдал как из-за 
слабого репертуара, так и из-за того, что зрительный зал вмещал 
всего 200 чел., а расходы были довольно велики. После ликвида- 
ции оказался большой дефицит. 

Затем наступило затишье на несколько лет. В это время анти- 
религиозные пьесы шли главным образом в клубных драмкруж- 
ках. Правильного руководства этими постановками не было, хотя 
кое-где кружки стремились к систематической работе над анти- 
религиозным репертуаром. К сожалению, и выбор пьес был край- 
не ограничен. 

В 1928 г. возник театр «Атеист» в Ленинграде. Это был уже до- 
вольно крепкий (хотя и много раз обновлявшийся) коллектив, 
сумевший перенести множество суровых испытаний, преждё чем 
удалось найти сценическую площадку, мало-мальски обеспечить 


актеров материально и выработать репертуар. Обосновавшись в 
‘конце концов при Ленинградском областном доме безбожника, 
театр развернул большую культурную работу. К весне 1931 г. в 
репертуаре было уже довольно много пьес, в том числе очень 
громоздких. Например театр ставил пьесу «Карьера пастора Гант- 
ри» в 10 картинах, «Праздник св. Иоргена» в 11 картинах «Молот» 
в 6 картинах, а кроме того «Девущка с Алтая», «Пауковый бог», 
«Шлюпка», «Полезный человек». При «Атеисте» работал куколь- 
ный театр. 

Ленинградский безбожный театр вел большую общественную 
работу. Например с 16 октября 1930 г. по 10 марта 1931 г. он ор- 
ганизовал 125 культпоходов и обслужил при этом’ около 
50 000 чел. 


Необходимо отметить, что в Ленинграде организация СВБ во- 

обще приложила много усилий к тому, чтобы использовать ис- 
кусство в борьбе против религии. Длительная работа театра 
«Атеист», организованные при областном Доме безбожника жи- 
вая антирелигиозная газета и кукольный театр, затем работа 
группы рассказчиков и т. д., — все это важнейший опыт, ждущий 
еще разработки и показывающий, что при желании можно до- 
биться много. 
° В Москве в 1930 г. был создан театр «Безбожник» при Замоск- 
ворецком (затем — Ленинском) райсовете СВБ, просуществовав- 
ший больше года. Он также провел немалую работу (за год 260 
спектаклей с охватом 160 000 чел.), разъезжая не только ‘по мо- 
сковским клубам, но и по области: по колхозам, торфоразработ- 
кам, военным лагерям и т. д. 

Можно отметить еще театр «Безбожник» при Ивановском обл- 
совете СВБ, работающий и сейчас. Он также много разъезжает 
по области. Антирелигиозные ‘драмколлективы в разное время 
возникали и в некоторых других провинциальных центрах, а так- 
же союзных республиках (например в УССР). 

До сих пор судьба всех этих театров была одинакова: про- 
мытарившись некоторое время без помещения, без сносных де- 
кораций, без денег, без квалифицированной труппы и даже под- 
час без руководства, они были вынуждены разделяться на агит- 
бригады, которым потом уже не удавалось объединиться снова. 
Но главная причина неудач — отсутствие хорошего репертуара. 
Провал постановки в обычном театре не так уж тяжел, как в без- 
божном. Для последнего такой провал большей частью равен 
настоящей катастрофе. В этом случае мало дает и помощь ква- 
лифицированных театров (в Москве например помогал антирели- 
гиозному театру коллектив Мейерхольда). 

Лаким образом до тех пор, пока не будет создан хороший ре- 
пертуар, удовлетворяющий и в политическом, и в художествен- 
ном, и следовательно в классовом отношениях, трудно будет ожи- 
дать от антирелигиозного театра больших успехов. 
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Кино, как одно из самых массовых ускусств, совершенно за- 
жонно играет в антирелигиозной пропаганде видную роль. Коли- 
чество фильм, в той или другой степени антирелигиозных, до- 
вольно велико. Если иметь в виду не только игровые («художест- 
венные»), но также научно-популярные, краеведческие ит. п. 
картины, нужно признать, что в области кино накоплен уже до- 
вольно большой опыт борьбы против религии, — опыт, ожидаю- 
щий систематизации и тщательной оценки. Обилие антирелигиоз- 
ных элементов в очень многих фильмах и даже наличие картин, 
в которых антирелигиозный материал доминирует, —это доказа- 
тельство того, что для кино, не меньше, чем для любого другого 
искусства, возможна борьба с такой цепкой и многообразной в 
своих проявлениях идеологией, какой является религия. Более то- 
го: если при отсутствии серьезной критической и методологиче- 
ской работы антирелигиозников в кинематографии мы приходим 
к такому заключению, то, совершенно ясно, что существует нема- 
ло еще неиспользованных возможностей. Для того, чтобы их 
осуществить, необходимо разработать также историю антирели- 
гиозного кино. Здесь конечно мы и не пытаемся разрешить эту 
задачу, так как она требует специальной работы, не укладываю- 
щейся в рамки этой статьи. Отметим лишь наиболее типичное в 
антирелигиозной кинопродукции. 

Начнем с игровой фильмы. Из числа антирелигиозных картин 
необходимо прежде всего выделить такие, как «Праздник св. Иор- 
гена», «Крест и маузер», «Третья жена муллы», «За монастыр- 
ской стеной», «Из-под сводов мечети», «Иуда», «Овод», «Бегст- 
вующий остров». «Дочь святого» и проч., — т. е. картины, имею- 
щие явно антирелигиозную установку. Ценность их различна. 
При этом чрезвычайно характерно то обстоятельство, что уже в 
первые годы развития советской кинематографии появились не- 
которые картины, вполне удовлетворяющие антирелигиозника, 
но вместе с тем следующие постановки нередко оказывались не- 
удачными. В этом сказалось отсутствие систематизированного 
опыта. История антирелигиозного кино сильно напоминает исто- 
рию антирелигиозного театра: творческие и идеологические 
ошибки не только были в общем одинаковы, но и совершались 
приблизительно параллельно. Разница, разумеется, лишь в том, 
что условия театральной работы сложнее, чем в кино, и потому 
ошибки кино менее простительны. 

В первые революционные годы антипоповский характер без- 
божных представлений был вообще своеобразной традицией. К 
тому времени относился расцвет антирелигиозного плаката, то- 
гда особенно много писал против религии Д. Бедный, подавая 
пример многим другим писателям. И, как плакату или безбож- 
ным басням Д. Бедного большей частью был присущ антипопов: 
ский уклон, так и кино не сумело его избежать. Нередко слы- 
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шатся голоса, восстающие против тех, кто огулыно осуждает 
этот уклон в кино или на театре. В качестве довода приводят и 
`то, что «от попа», мол, религию разоблачать очень удобно. Как 
бы то ни было, начиная «от попа», сценаристы и постановщики 
‚нередко дальше попа не шли, хотя возможности всегда были 
большие. Одной из первых антирелигиозных картин была напри- 
- мер «Хозяин черных скал», — вся построенная на «разоблачении» 
монашеской жадности, чревоугодничества и пр. Такова же филь- 
ма «За монастырской стеной». Но: если в первые революционные 
годы эта тема имела свое оправдание, то позже, когда экономи- 
ческая база духовенства была совершенно подорвана и когда го- 
раздо важней было показать кулака, нэпмана, иностранного капи- 
талиста, который пользуется помощью попа, как ширмой, — в 
.это позднейшее время установка «на попа» потеряла почти всю 
свою ценность. Между тем такие фильмы, как «Когда пробужда- 
ются мертвые», позже «Иуда», а совсем недавно «Праздник св. 
Иоргена» ничего нового в антирелигиозную тематику не внесли. 
«Иуда» — талантливо построенная, хорошо сыгранная фильма. 
несравненнно более богатая содержанием, чем многие другие, обе- 
щала и в подлинно антирелигиозном смысле гораздо больше ос- 
тальных. Рабочая аудитория встретила эту картину сочувственно, 
но че за то, что она последовательно разоблачала социальную 
сущность религии (чему, необходимо отметить, избранный авто- 
ром сюжет благоприятствовал), а прежде всего за ее свежесть, 
слаженность. Очень жаль, что на материале этой фильмы не были 
изучены запросы массового рабочего и крестьянского зрителя, в 
том числе отношение верующих и колеблющихся к подобной те- 
матике. Такое исследование раз навсегда положило бы конец пу- 
танице, существующей во взглядах на сравнительную ценность 
антирелигиозного и антипоповского кино. «Иуда» — одна из не- 
большого количества игровых картин, поставленных со специ- 
ально антирелигиозной целью, и поэтому даже теперь, через не- 
сколько лет после своего появления, заслуживает серьезного вни- 
мания антирелигиозников. | 
Далеко не всякая картина, в которой фигурирует духовенство, 
антирелигиозна. Многие советские режиссеры, к сожалению, не- 
редко использовали антирелигиозный материал лишь для того, 
чтобы придать остроту необычности своей работе. Именно так 
надо отнестить например к комедии «Когда пробуждаются мерт- 
вые», — инсценированному анектоду, решительно ничего антире- 
лигиозного в сущности своей не имеющему. Нельзя назвать ша- 
гом вперед и «Праздник св. Иоргена», также целиком антипопов- 
скую фильму. На примере этой картины особенно ясно видно, что 
многие режиссеры недооценивают рост массового советского зри- 
теля: эта картина, выпущенная в 1930 г. и построенная на проти- 
вопоставлении поповского жульничества жульничеству профес- 
сионалов-аферистов, идеологически почти невесома. Тезис «поп- 
мошенник» уже явно устарел для современного искусства. Успех: 
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этой фильмы доказывает лишь то, что наш зритель хочет ви- 
деть фильму, так или иначе разоблачающую религию. Надо поза- 
ботиться, чтобы в дальнейшем киноорганизации серьезнее под- 
ходили к работе над антирелигиозным ‘материалом, изучив при 
этом и критически переработав опыт «Праздника св. Иоргена», 
который, будучи, вообще говоря, неплохой комедией, своей глав- 
ной цели все же не достиг. 

Антипоповской является и фильма «Овод», в которой поста- 
новщики не сумели ОТВ от недостатков сентиментального ро- 
мана Войнич. 

Несравненно ценнее и, построенные на конкретном бы- 
товом, этнографическом и историческом материале. К ним отно- 
сятся например некоторые картины, связанные с вопросом рас- 
крепощения жещины. Образцы таких фильм показали нам: Уз- 
бекгоскино («Дочь святого»), Госкинпром Грузии («Намус», «Гюл- 
ли») и Совкино (например «Третья жена муллы»). Эти картины 
имеют большое социальное содержание, особенно важное в ус- 
ловиях буйно расцветающего культурного строительства в наци- 
ональных республиках. Здесь возможно и противопоставление 
старого и нового (см. например «Дочь святого»). Даже сравни- 
тельно более слабые фильмы, как «Чадра» (производство Узбек- 
госкино), представляют гораздо большую ценность, чем пышно 
обставленный «Праздник св. Иоргена». И это вполне понятно: по- 
становщики имели перед собой совершенно ‘конкретную цель 
борьбы с совершенно конкретным общественным злом. Из других 
фильм этого порядка следует упомянуть «Шахсей-вахсей» (Азер- 
кино), «Под властью адата» (Востоккино), «Джальму» (ВУФКУ). 
К сожалению, художественно очень слабы «Ведьма» (Совкино), 
«Морока» (Госкино), «Огонь» (Союзкино), «Дорога к счастью» 
(Совкино) и некоторые другие аналогичные, имеющие целью борь- 
бу со знахарством, суевериями в деревенском отсталом быту. Од- 
нако пользу они все же приносят большую по сравнению напри- 
мер с такими картинами, как «За монастырской стеной», где по- 
становщики словно нарочно увертываются от социальной трак- 
товки темы, хотя эта трактовка и напрашивается на каждом шагу. 

Однако в фильмах на восточные темы антирелигиозный мате- 
риал нередко бывает и случайным, поверхностным. Это происхо- 
дит в тех случаях, когда режиссер обращается к религиозным мо- 
тивам, как к эфектному аксессуару, когда фильма строится в мело- 
драматическом плане (особенно грешил этим Госкинпром Гру- 
зии). Вообще во многих картинах, где антирелигиозное — лишь 
деталь, нет серьезного, вдумчивого показа социального вреда ре- 
лигии. Но с ‘другой стороны, некоторые фильмы, в основном, 
весьма далеки от интересующей нас здесь темы, имеют прекрас- 
ные, подлинно антирелигиозные куски. Назовем. прежде всего 
один из шедервов советского кино — «Потомок Чингис-хана», в 
котором превосходно разоблачена классовая, контрреволюцион- 
ная сущность религии и одновременно показана довольно плохо 
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‚еще изученная у нас религия — ламаизм. Не менее сильная сцена, 
разоблачающая «тайну исповеди», есть в другом шедевре В. Пу- 
довкина — в картине «Мать». Прекрасны антирелигиозные кадры 
в «Броненосце Потемкине». — чрезвычайно лаконичные, но насы- 
чценные огромным содержанием. Бесспорно антирелигиозна и 
мысль, проникающая старую «постановочную» картину «Крылья 
холопа». Немало антирелигиозного (хотя для массового зрителя 
то многом скрытого) есть в довольно ходульной в других отно- 
:пениях «Саламандре». «Человек за бортом», «Земля жаждет» так- 
же дают некоторый антирелигиозный материал (особенно пер- 
вая). 

“Следует отметить еще «Бегствующий остров» — интересную 
‘комедию на тему ‘о сектантстве. В связи с этим необхедимо ска: 
зать, что процесс воспитания безбожников из еще недавно че- 
сознательных, темных верующих далеко не всегда в кино прав- 
див. В этом отношении слабые места имеют и «Бегствующий: 
остров», и «Каан-Кэрэдэ» (Союзкина), и некоторые другие карти-. 

ы. Простого, механического соприкосновения с достижениями 
техники и новым для верующих бытовым укладом ‘(пусть даже и 
‘очень культурным), разумеется, слишком мало для того, чтобы 
‘этот верующий стал атеистом. 

В исторических фильмах антирелигиозный матернал также со- 
держится нередко. Таков к примеру «9 января» (Совкино) и 
«Кровавое воскресенье» (Госкинпром Грузии). Однако следует 
подчеркнуть, что еще очень и очень многое антирелигиозное в. 
исторических фильмах не использовано. 

Фильм, специально предназначенных разоблачать классовую 
сущность религии, у нас, как это ни странно, немного (речь идет 
об игровых фильмах), да и то некоторые уже устарели. Такова 
картина «Крест и маузер», сейчас во многом утратившая значе- 
ние, таковы «Из-под сводов мечети», затем сделанная на доволь- 
но устаревшем материале «Гость из Мекки» и некоторые другие. 

Особенно плохо обстоит дело с фильмами на интернациональ- 
ные темы: больше 5—6 при всем желании насчитать нельзя. Пло- 
хо также привлекается безбожный материал в фильмах по наци- 
нальному вопросу (напр. об антисемитизме). Это колоссальный 
пробел, если учесть то, что история современного революцион- 
ного движения на Западе и гнуснейшая роль, которую в этом 
движении играет поповщина всех религий, дают очень много 
ценных тем, важных для интернационального воспитания трудя- 
яцихся. 

Таково в общем положение с художественной антирелигиоз- 
ной фильмой. Разумеется, всячески улучшая ее, нельзя забы- 
вать и о Неигровой, документальной, краеведче- 
ской, научно - популярной, этнографической 
фильме и кинохронике. Здесь у нас за 15 лет появились 
достижения, есть и недостатки, здесь перед нами стоят и особые 
задачи. | Е С: 


А аалий, акт в‘. г-ы 5. 
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Из документальных фильм надо прежде всего упомянуть «Сек- 
танты» и «Опиум» — обе производства Совкино. Особенно ценна 
фильма «Сектанты», снятая при исключительно трудных услови- 
ях в самих сектантских общинах. «Опиум» — просветительная 
картина, показывающая различные религии с обрядово-культо- 
вой стороны и связь религиозных организаций с капиталом. И та, 
и другая — в сущности только первые шаги в большом деле соз-. 
дания документальной фильмы. Другие опыты новых успехов 
еще не принесли. 

„Краеведческие, этнографические фильмы содержат довольно 
много антирелигиозного, — к сожалению, разбросанного в раз- 
ных местах и не сведенного большей частью в связный комплекс, 
который наталкивал бы зрителя на четкий вывод. Однако все же 
можно считать до 15 таких картин, которыми в массовой безбож- 
ной работе легко пользоваться («Тумгу», «Купол ислама», «Стра- 
‘на Начхо» ит. д.). 

С кинохроникой дело ‘Сейчас вообще обстоит неблагополучно. 
Как ни важна для нас документальная фильма, хроника все же до 
сих пор только завоевывает права гражданства. Антирелигиозная 
тематика проскальзывает в кинохронике редко, да и то не учиты- 
вается; не взвешены даже уроки срывов. К числу последних мож- 
но отнести работу Д. Вертова «Симфония Донбасса» (правда, 
выходящую за пределы хроники в узком смысле, но использую: 
щую ‘фактический материал): заснятое в ней закрытие церкви ос- 
мысленно режиссером лишь механически, а потому зритель видит 
только несвязанные между собою отдельные сценки, оставля!о- 
щие в общем нежелательное впечатление. По поводу этой (зву- 
ковой) картины следует отметить, что Вертов нашел остроумный 
способ киносатиры в соединении снимка с несвойственным ему 
звуком (праздничный гуляка-пьяница, показанный с самой отвра- 
тительной стороны, сопровожден на экране «благоленной» церков- 
ной музыкой и колокольным перезвоном). * 

Естественно-научные фильмы в антирелигиозной пропаганде 
использовать легко. Особенно это относится к таким, как «Меха- 
ника головного мозга», «Обязьяна и человек», «Молния», «За- 
гадка жизни» и др. Однако огромное большинство их сделано 
без расчета на безбожный эфект. 

Вообще говоря, все эти фильмы, кроме игровых и десятка 
просветительных со специальной антирелигиозной установкой, 
требуют некоторого сопровождения, дополнительных пояснений. 
А между тем надо добиться такого положения, чтобы в провин- 
ции, в деревне, там, где нет квалифицированных кпропагандист- 
ских кадров СВБ, фильма сама заменяла лектора- 
пояснителя. Стоит продумать и тематику особенно нужных 
сейчас антирелигиозных неигровых фильм, потому что наличные 
не охватывают и десятой доли существенных в настоящее время 
вопросов, а возникли большей частью помимо СВБ. 

Союз безбожников не раз участвовал в различных киносове- 
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щаниях. Польза от этого, несомненно, была. Однако серьезной, 
углубленной работы СВБ в кино еще не было. Связь с киноорга- 
низациями необходимо укрепить. Пора подвергнуть строгой 
оценке уже выпущенные фильмы и принять участие в выработке 
тематических планов киноорганизаций. 


Музыка и антирелигиозная пропаганда 


На музыкальном фронте пролетариат, строящий социалисти- 
ческую культуру, столкнулся с серьезными трудностями. Велики 
они и на участке борьбы с церковщиной. Вопрос этот не ре- 
шается изгнанием из репертуара тех или иных реакционных му- 
зыкальных произведений. В музыке больше чем в любом другом 
искусстве значат критическая переработка наследства, оставше- 
гося нам от капиталистического строя, и массовая работа над 
воспитанием слушателя. Наконец и вопросы мастерства играют 
здесь не последнюю роль, потому что культурно растущий слуша-. 
тель из пролетариата и трудящегося крестьянства, а также совет- 
ская интеллигенция, предъявляют все большие требования к 


репертуару. 





Кадр из фильма „Иуда“ (послушник Ануфрий, разоблачивший игумена Иону, отбывает 
наказание. 
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Религиозный элемент в музыке феодальной и капиталистиче- 
ской эпох очень силен. Он присутствует не только в произведе- 
ниях, специально предназначенных для культовых церемоний, 
но и во многих светских. В области религиозной музыки рабо- 
тали такие мастера, как Гайдн, Гендель, Лист, Бах, Моцарт, Бет- 
ховен, Мендельсон, Глинка, Берлиоз, Шуман, Чайковский и мно- 
гие другие. Немало из их произведений вошло в культ, немало 
исполняется в концертах. Эта религиозно-мистическая, упадоч- 
ная струя в музыке довольно сильна количественно, а мастерство 
композиторов вполне обеспечивает многим таким произведениям 
внимание слушателя. Борьба должна проходить и в творческом 
направлении, и в просветительском. РАПМ (Рос. ассоц. пролет. 
музыкантов) только в последний период своего существования 
занялась этим вопросом (в частности издала две брошюрки: 
«Против церковщины в музыке» Виноградова и «Как организо- 
вать антирелигиозный концерт» Бекман и Заржевского). СВБ не 
раз ставил его в порядок дня, но не добился еще ничего суще- 
ственного. Дело несомненно тормозят и трудности теоретическо- 
го порядка. 

Религиозная мистическая музыка дана нам как факт. Она хо- 
рошо изучена, известны ее гармонические и другие особенности. 
Между тем совершенно не разработан еще вопрос о том, какой 
должна быть антирелигиозная музыка (слышатся и сомнения: 
возможна ли она вообще?). В руководящих музыкальных кру- 
гах нет четкого ответа на него. Указанная брошюра т. Виногра- 
дова его по существу и не ставит. Автор доказывает, что вся- 
кая музыка, «которая организует в нас волю.к борьбе, которая 
активизирует наши эмоции, зовет нас на преодоление препятст- 
вий», уже антирелигиозна. Тов. Виноградов совершает и дру- 
гой перегиб, утверждая, что «человек, воспитанный под влиянием 
такой музыки, сам уйдет от поповского дурмана». 

Вторая брошюра вообще обходит принципиальные вопросы. 
Авторы просто пытаются скомпановать программы для антире- 
лигиозного концерта, пользуясь наличным репертуаром, в кото- 
ром антирелигиозных пьес немного. 

То антирелигиозное, что есть в современном музыкальном 
репертуаре, выражается лишь массовой песней. Это не только 
сознательно избранный творческий путь, но и линия наименьшего 
сопротивления, так как композиторов определенно выручает 
текст. Подобные массовые песни обычно очень бодры, юмори- 
стичны, веселы. Но в большинстве случаев возможна подстанов- 
ка к ним другого текста — и дело не меняется. Следовательно, 
рассматривая современную безбожную песню, надо притти к то- 
му выводу, что здесь перед нами еще не определенный жанр, а 
только тематика, в большинстве случаев выраженная самыми 
обычными, нехарактерными средствами. 

То безбожное, что дает нам массовый песенный репертуар, в 
художественном отношении чрезвычайно бледно. Характерно, что 
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ни одна антирелигиозная песня Васильева-Буглая, Давиденко, Бе- 
лого или Чемберджи (лучших авторов пролетарской массовой 
песни) не вошла в быт. Связано это явление. и с тем, что тексты 
слишком. примитивны. Наконец безбожных песен так мало среди 
песен. пролетарских композиторов, что совершенно очевидной 
становится их случайность. Но отсюда ясно и то, что не случаен 
их неуспех: вопрос не был продуман, авторы подошли к нему 
поверхностно, общественность же им не помогла. 

До ‘сих пор нет антирелигиозной оперы, нет и инструменталь- 
ных произведений, которые можно было бы. использовать в борь- 
бе против религии. Кое-что сделано только в той музыке, кото- 
рая’ имеет «прикладной» характер, — именно в музыкальном со- 
провождении театральных спектаклей. Но и оно не привлекло: 
внимания общественности. Между тем здесь есть немало интерес- 
ного: В частности, в этой связи уместно поставить вопрос о му- 
зыкальной сатире. Действительно, если взять например антирели- 
гиозный рисунок, бросается в глаза его сатирическая или юмори- 
стическая установка, основанная сюжетно на графическом па- 
родировании то текстов из «священного писания», то религиоз- 
ной живописи и пр. Темы: «надо покорно нести свой крест», «все 
люди — братья», «друг друга обымем», «несть власти, аще не от 
бога» ит. д.—в интерпретации талантливых карикатуристов 
преображаются и преобретают совершенно новое, антирелигиоз- 
ное значение. Музыке этот путь так же доступен. Можно при- 
вести интересные примеры. | 

Блестящую музыку написал тоз. Пульвер к «14-й дивизии» 
Д. Бедного. Его работа построена именно на сатирической транс- 
формации церковных мотивов. Достаточно вспомнить музыку 
к пляске пьяной монашеской процессии (2-й акт), когда мелодия 
развеселой «Барыни» причудливо переплетается с молитвой «Спа- 
си, господи, люди твоя»; или сцену посвящения Распутина в угод- 
нический чин, в которой чисто церковный напев «Священномуче- 
ниче Григорие, моли бога о нас» непременно превращается в бес- 
шабашную плясовую мелодию. Такой прием очень выразителен, 
впечатляет своей неожиданностью и в результате явно антирели- 
гиозен. Композитор С. Германов, написавший музыку к «Мил- 
лиону Антониев», также пошел по пути сатирической обработки 
церковной мелодии. 

В этой узкой области есть уже крупнейшие срывы. На- 
пример крайне неудачна музыка к «Джордано Бруно» (ГТЦЮЗ). 
Мало того, что на сцене богослужение представлено без малей- 
шего намека на сатиру, музыка тоже добросовестно передает ха- 
рактер органных католических месс. Эфект получается резко 
отрицательный. 

Так или иначе, антирелигиозный музыкальный репертуар 
крайне беден, несмотря на бесспорные возможноети его обога- 
тить (например сказанное о музыкальном оформлении спектак- 
ля можно обобщить и детализовать настолько, что удалось бы 
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наметить и пути создания антирелигиозной оперы, где музыка 
уже не сопровождала бы, а органически слилась с действием и 
текстом в сатирическом плане). 

Велика рутина в оперной режиссуре. Из-за этого: многие оперы 
с мистическим, полурелигиозным содержанием подаются так же, 
как и в старину. Хотя к вопросу об «омоложении» оперного ре- 
пертуара и надо подходить крайне осторожно, все-таки многое 
можно сделать (не останавливаясь и перед купюрами) без ущер- 
ба для художественной ценности произведения. На этом участке 
проявлено слишком много либерализма. 








Наш краткий обзор, к сожалению, неполон. Здесь изложено: 
только главное, да и то обзор совершенно не’ коснулся вопроса 
об использовании скульптуры и архитектуры в борьбе против 
религии; ничего нет о самодеятельном искусстве; слишком мало 
сказано о театре; не привлечен материал о положении в нац- 
республиках и областях. Все это несомненно очень крупные про- 
белы, — однако неизбежные при первой попытке такого рода. 

Но эти пробелы не лишают основательности вывод о явном 
неблагополучии на антирелигиозном участке. фронта искусств. 
За 15 лет нам случалось одерживать блестящие победы в этом 
отношении. За это время перепробовано много способов анти- 
религиозной агитации средствами искусства. Список безбожных 
художественных произведений и перечисление соответствующих 
организационных мероприятий заняли бы довольно много места. 

Антирелигиозное искусство вполне возможно. Привлечь к 
борьбе против религии можно и нужно и театр, и литературу. 
всех жанров, и изобразительные искусства, и кино, и музыку, 
и архитектуру, и скульптуру, и даже хореографию. Об эмоцио- 
нальном воздействии религии мы слишком часто на практике 
забываем. Наша агитация и пропаганда воздействуют лишь на 
разум, она чересчур суха, подчас даже скучна. И вместе с тем. 
очень мало использованы многие возможности привлечь к борь- 
бе против религии искусство. Создавшийся прорыв буквально. 
вопиет о необходимости срочно выравнять фронт. Силы раз- 
личных научно-исследовательских институтов и организаций, 
силы актива СВБ и прежде всего самого Центрального совета, 
надо теперь же бросить сюда. 


М. Шейнман 


Международное значение 
атеистического движения в СССР 


Поповская клевета против СССР г 


В 1930 г. священник Штенцель выпустил в Берлине брошюру 
под названием «Преследование христианства в России. Подлинное 
лицо большевизма» *. | 

Не имея возможности (ввиду ограниченности места) подробно 
показать, как священник Штенцель преподносит своему чита- 
телю «подлинное лицо большевизма», передадим лишь отдельные 
места из этой, в своем роде примечательной, книжечки. 

«Перед многотысячной аудиторией московских рабочих встре- 
тились на пасху 1920 г. представители советского правительства 
в лице «великого первосвященника безбожия», как сам себя Ленин 
называл, и народного комиссара Луначарского для религиозного 
диспута с московским патриархом Тихоном. Луначарский заявил 
следующее: «Мы ненавидим христианство и его последователей; 
даже лучшие из них должны быть рассматриваемы как худшие 
наши враги, так как они провозглашают любовь к ближнему и 
милосердие, что противоречит нашим принципам. Христианская 
любовь — помеха для революции». 

«Ленинская речь, — продолжает священник Штенцель, — была 
поношением религиозной идеи, всякой идеи бога, называется ли 
«этот бог» Иеговой, Иисусом, Буддой или Аллахом. «Мы покон- 
чили с земными царями, теперь мы хотим сражаться с королем 
неба». После того, как оба они кончили свои, молча воспринятые 
аудиторией речи, слово было председательствующим предоста- 
влено присутствовавшему патриарху Тихону, указав, что ему да- 
ется только 5 минут для возражения и опровержения. Медленно 
поднимался великий патриарх на трибуну, благословил присут- 
ствующих по православному обычаю патриаршим крестом и при- 
ветствовал собрание пасхальным приветом: «Вы — дети право- 
‘славной церкви, мои сыновья и дочери, Христос воскрес!» И хо- 
ром прозвучал ответ: «Воистину воскрес»... 


1 Р{аггег Е. З{еп2е! — Сьйз{епуе{о!випр ш Визз!ап4. ВегИп. 1930. Уег- 
Заз МагНпт \агтеск. 
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Результаты оказались не к выгоде московского Кремля». 

Так рассказывае? священник Штенцель. Интересная сказка! 
Какой провал для Ленина и Луначарского! — скажет всякий про- 
читавший брошюру. Только... только никогда описан- 
ного диспута между Лениным и Тихоном не прс- 
исходило. 

Ленин никогда не выступал на антирелигиозных диспутах, 
‘следовательно, никогда с Тихоном че диспутировал. Тихон за 
годы революции также ни разу не выступал ни на каких публич- 
ных собраниях и диспутах. 

Весь этот рассказ немецкого евангелического попа Штенцеля 
‘попросту самая наглая ложь. Такой же ложью являются расска- 
зываемые им сказки о том, что в Советской стране 14-летние де- 
вочки рожают ребят (при этом т. Крупская всем таким мате- 
рям обязательно посылает цветы!). Так же лживы его рассказы 
0 том, что четырнадцатилетние ребята в СССР платят алименты 
и т. д. В 1930 г., на 13-ом году существования Советского. союза, 
после того как десятки рабочих делегаций разных стран побывали 
в СССР, после того как тысячи немцев и не немцев. — рабочих, 
ученых, инженеров, журналистов и т. п. побывали, и часто подолгу 
жили в СССР, немецкий поп Штенцель имеет «мужество» в своей 
брошюре (стр. 19—21) приводить «полный текст» декрета о «на- 
ционализации женщин», якобы изданный в Советской России 
1 мая 1918 г., согласно которому женщины объявляются «народ- 
ным достоянием» и распределяются между мужчинами! 

Этот поп подробно описывает (стр. 13—16) судебный процесс 
над Толстым, который якобы публично происходил в Москве в 
1924 г. Обвинителем на этом «процессе», по словам Штенцеля, 
выступала тов. Крупская, требовавшая запрещения всех произ- 
‘ведений Толстого, а защитником тов. Луначарский, призна- 
вавший «мелкобуржуазный характер произведений Толстого», но 
требовавший пощады. Суд после 10-минутного совещания, по сло- 
вам попа Штенцеля, вынес приговор об ‘изъятии из всех библио- 
тек сочинений Толстого! и передаче их на бумажные фабрики для 
переработки на бумагу. «Это, — подчеркивает поп Штенцель, — 
произошло в Москве в 1924 году». На самом деле до 1924 г. и 
после советские государственные издательства неоднократно из- 
давали сочинения Толстого, которые легко можно найти в любой 
библиотеке. 

Надо ли доказывать, что «судебный процесс против Толстого», 
который красочно описывается попом Штенцелем, никогда не про- 
исходил! 

Поп Штенцель — лгун и клеветник, но он не одинок. 
В 1930 г. католическим ‘издательством в Кельне (Германия) издана 
брошюра католического попа Муккермана «Большевизм угро- 
жает» 1. Поп Муккерман — не захудалый провинциальный попиш- 


1 Мискегтапп—Оег Во15сНем1$тиз гов, КафоНзспег Та{уейар, Кап. 
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ко: он — один из видных членов католической партии центра, он 
считается в католических кругах большим знатоком СССР .и боль- 
шевизма. Он часто выступает на страницах руководящей католи- 
ческой печати Германии и на всевозможных церковных съездах 
с докладами о СССР. В своей брошюре поп Муккерман ставит 
себе вполне «благочестивую» задачу: доказать немецкому чита- 
телю, какую опасность несет для цивилизации и культуры боль- 
шевизм, угрожающий ныне всему миру. 

«Знаток» большевизма, поп Муккерман, не лучше попа Штен- 
целя. Пообещав в введении к своей брошюре рассказать только 
правду о СССР (столько лет попы врут о СССР, что им верить 
перестали. и перестают, поэтому приходится начинать свои писа- 
ния с клятвы, что врать больше не будут), Муккерман очень скоро 
забыл свое ‚обещание. Он рассказывает про «ужасы ЧК», про «уни- 
чтожение личности», про «принудительный труд» и конечно о 
«преследовании» религии, «гонениях» на попов и пр. 

Поп Муккерман утверждает, что «СССР — виновник мирового 
экономического кризиса», что «СССР стремится к завоеваниям», 
что «большевики больше разрушают, чем строят» ‘и пр. ' 

К чему же клонит поп Муккерман? К тому, что «капиталисти- 
ческий мир должен выступить против большевистской опасности».. 
«Никакого пацифизма», восклицает Муккерман 
(стр. 31), —в борьбес большевизмом! 

Муккерман — не новичок на антисоветском фронте. Приведем 
один лишь маленький штрих ‘из его антисоветской клеветнической. 
деятельности. В марте 1931 года он выступал в Мюнстере на 
одном собрании и заявил, будто в 1923 г. путиловские рабочие в 
Ленинграде подняли восстание против советской власти и что 
будто в наказание рабочим привязывали глиняную посуду с кры- 
сами внутри и крысы прогрызали себе путь через тела рабочих! 
Эта гнусная клевета попа Муккермана была разоблачена комму- 
нистическим депутатом Штеккером на заседании германского 
рейхстага 18 марта 1931 г. Ни один из поповских деятелей не от- 
межевался от этой муккермановской клеветы, как ни один из них 
не отмежевался от дикой лжи попа Штенцеля, брошюра которого 
и теперь рекомендуется церковниками как источник «правды @& 
СССР». 

Октябрьская революция была встречена буржуазией всех 
стран в штыки. Вооруженная интервенция сопровождалась и до- 
полнялась широкой клеветнической кампанией, которая должна 
была облегчить осуществление вооруженной интервенции. В пись- 
ме к американским рабочим (20 августа 1918 г.) Ленин писал, 
что для оправдания своего грабительского похода против Совет- 
ской России «англо-французская и американская буржуазная 
пресса распространяет в миллионах и миллионах экземпляров 
ложь и клевету про Россию». 

В этой клеветнической кампании буржуазия и ее лакеи поста- 
рались сыграть на самых низменных инстинктах, постарались 


воздействовать на мелкого буржуа, а также на отсталого рабо- 
чего и крестьянина всеми доступными средствами: сказками и об 
«ужасах», и о «религиозных гонениях», и о «разрушении семьи», 
И 0 «лишении мелкого крестьянства его собственности» и пр. 

Религиозные вопросы в этой клевете занимали и до сих пор 
занимают не последнее место, а церковные организации и слу- 
жители церкви были и остались наиболее ярыми творцами и рас- 
пространителями этой антисоветской интервенционистской лжи. 

Тогда-то и были сфабрикованы сказки «о национализации 
женщин», которые обошли весь мир в первые годы революции, и 
еще поныне, то здесь, то там вновь пускаются в оборот. 

В 1919 г. перед комиссией американских сенаторов (комиссия 
Овермена) о существовании в России декрета о. «национализации 
женщин» утверждали и священник Саймонс, и бывший американ- 
ский посол в России Френсис; о «свободной любви» распростра- 
нялся перед той ‘же комиссией представитель «Христианской ас- 
социации молодых людей» Леонард, и др. '(см. «Октябрьская рево- 
люция перед судом ‘американских сенаторов», ГИЗ, 1927 г.). Но 
и в настоящее время буржуазия не брезгает ‘пускать в ход эти 
глупые сказки в целях натравливания масс на СССР и облегчения 
подготовки интервенции. 

В июне 1930 г. на П московской облпартконференции т. Ка- 
ганович ‘сказал: «Западноевропейская пресса ни перед чем 
не останавливается. Дело доходит до глупостей. Вот факт, кото- 
рый мне передали. Это не анекдот, а факт. Агент американского 
агентства «Юнайтед пресс» посылает телеграмму своему коррес- 
понденту в Москву следующего. содержания: «Получены, сведения, 
что Наркомпрос вошел в правительство с предложением уничто- 
жить брак и заменить его равным распределением женщин между 
рабочими и крестьянами с известным ограничением для специа- 
листов. Телеграфируйте срочно в размере ста слов» (см. «Изве- 
стия» 8/М1-30 г.). | 

Через полгода после этого в январе 1931 г. английская кон- 
сервативная бульварная газетка «Дейли Мейль» вновь трепала 
эту занимательную сказку «о национализации женщин». Только 
развращенное воображение буржуа может изобретать и сочинять 
подобного рода вещи. «Святые отцы», которые в области раз- 
врата весьма и весьма опытны, знают, чем можно воздействовать 
на свое стадо. Неудивительно, что вопрос о «свободной. любви», 
0 «распаде семьи», о «национализации женщин» и т. д. усиленно 
муссируется в церковной антисоветской литературе. 

В 1930 г. Католическое издательство в Кельне издало бро- 
шюру «Буря над Россией (Борьба большевиков против христиан- 
ства)» *. Книжка вышла в тираже 300 тысяч. экземпляров. Хорошо 
технически изданная ‘и доступная’ по цене (15 коп.), книжка эта 
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на протяжении 60 страниц нанизывает одну на другую ложь про 
Советский союз, главным образом по линии «преследования ре- 
лигии». Несколько глав посвящено. так называемой «свободной 
любви» и «разрушению семьи». 

‘Эти господа из капиталистического лагеря пишут (стр. 37) по 
поводу советского законодательства о браке и семье: «браки ме- 
жду братьями и сестрами, между отцом и дочерью, между ма- 
терью и сыном разрешаются»... | 

Порассказав десятки подобных «правдивых» анекдотов, эти 
господа заканчивают главу о семье следующими словами: «Сотни 
тысяч женщин и в Германии маршируют под коммунистическими 
знаменами. Они не знают, что делают». Вот, оказывается, для 
чего сейчас попы вновь вытаскивают сказки о «свободной люб- 
ви», 0 «национализации женщин» и др. 

Кризис в капиталистических странах выбросил на улицу из 
предприятий, учреждений, торговых заведений, школ и т. д. на- 
ряду с миллионами мужчин рабочих и служащих миллионы тру- 
дящихся женщин. Одним из результатов этого явилось то, что, 
за последние годы в особенности, проституция во всех капитали- 
стических странах необычайно выросла. Известный исследователь 
проф. М. Гернет в своей книге «Преступность за границей и 
в СССР»*, приводя таблицу осужденных за различные проступки 
и преступления в Германии, за период 1913—1928 гг., пишет: «На- 
ше внимание притягивает к себе переворот в женской преступ- 
ности, происшедший в Германии. Перед войной женщины соста- 
вляли здесь среди осужденных небольшую часть; их процент был 
довольно устойчивым и составлял в 1913 г. 15,7. Таблица показы- 
вает не только увеличение процента женской преступности, но и 
абсолютное ее возрастание, не прекратившееся даже по оконча- 
нии войны... Тяжести пережитого времени не ослабели с оконча- 
нием войны. Оккупация, налоги, разрушение промышленности, 
безработица, голод, гибель на войне почти двух миллионов муж- 
чин и, конечно, в том числе многих бывших кормильцев сделали 
положение женщины не только трудным, но и тяжелым, а ютра- 
жением этой тяжести и явился рост ее преступности, почти в два 
раза превысивший довоенный уровень» (Гернет, стр. 134— 
135). Абсолютное число женщин, осужденных за разные престу- 
ления в Германии в 1928 г., равнялось 83407 чел. Нет никакого 
сомнения в том, что ныне, после 3 лет кризиса, как общая, так в 
частности и женская преступность в стране, где господа Муккер- 
маны распинаются «о падении нравов в СССР», еще больше вы- 
росла. Это относится не только к Германии, но и к любой капита- 
листической стране. Кризис обрекает на голодную смерть рабо- 
чего, его жену, детей. Одним из результатов его является рост 
преступности, проституции, самоубийств. По сравнению с 1928 г. 
в 1931 г. в Германии число самоубийств выросло. на 20%. По офи- 

: Проф. М. Гернет—Преступность за границей ив СССР, изд. «Совет- 
ское законодательство», 1931 г. 
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циальным данным, с 1918 по 1928 г. в Германии. покончило само- 
убийством 152.579 чел. (из них женщин 47.928 чел.). За один лишь, 
1929 г. было 10 тысяч самоубийств. В Америке в 1929 г. само- 
убийств было 22.909, в 1930 г. — 26.355. Последние годы дали 
дальнейшее повышение этого числа. 

Буржуазная печать больших городов ежедневно приводит в. 
хронике десятки случаев самоубийств. 

Для того чтобы отвлечь внимание трудящихся от ужасов кри- 
зиса и голода, для того чтобы отвлечь их гнев ют капиталистов, . 
буржуазная и поповская печать все больше и. больше изворачи- 
вается и изловчается в клевете на СССР, сея вражду и ненависть. 
к социалистическому строительству в СССР. 

Мы можем констатировать один факт, который сам по себе: 
уже опровергает все эти выдумки. 

В СССР, не в пример буржуазным странам (где растет пре-. 
ступность), уголовная преступность абсолютно и относительно. 
падает из года в год. Это объясняется прежде всего отсутствием 
безработицы и ростом материального благосостояния трудящихся. 

Поповская печать пишет «о распаде семьи в СССР». Особенно 
негодует поповщина на то, что в СССР процедура разводов 
облегчена. Она кричит о «безнравственности», а между тем в та- 
кой, например, стране, как Сев.-Американские Соединенные Шта- 
ты, где поповщина всесильна и где разводы обставлены исклю- 
чительными трудностями, число разводов за последнее десяти- 
летие удвоилось, составив в 1920 г. 508.588, а в 1930 г. 
1.062.726. 

Таким образом вся клевета, которая вот уже 15 лет несется. 
из церковного лагеря по адресу СССР относительно «падения 
нравственности», о «гонениях» ‘и т. ‘д., имеет целью натравить. 
массы на СССР, не дать им возможности разобраться в том, кто 
истинный виновник их бедствий. Крича об «ужасах» в 
СССР, попы сознательно стараются скрыть по- 
длинную картину упадка и вырождения в бур- 
жуазных странах. Иесли до сих пор еще пишут о «нацио- 
нализации женщин ‘в СССР», о «национализации женского моло- 
ка» (это писала в 1930 г. церковная газетка в Америке), о «нацио- 
нализации женских волос» на утильсырье (так писала пражская: 
печать в 1931 г.) и т. д., то это есть продолжение политики оку- 
тывания Советского Союза туманом лжи. Это особенно важно. 
для буржуазии в настоящее время в связи с антисоветскими ин- 
тервенционистскими планами империалистов. Церковь играет в 
этой подготовке новой войны против Страны советов своей кле- 
ветнической работой громадную роль. Она, как и 15 лет 
назад—в начале революции, стоит на страже 
буржуазного общества, направляя весь накоп-. 
ленный ею веками опыт обмана масс против. 
первого в мире государства, где хозяевами 
являются трудящиеся. 


$12 И. Шейнман 


Мировая поповщина 
© положении религии в СССР 


Антисоветский фронт особенно облюбовал политику совет- 
ской власти в отношении к религии и безбожное движение, в 
"СССР как объект антисоветской травли. Недавняя кампания за 
«крестовый поход» против СССР показала, что наши враги не 
останавливаются ни перед какой клеветой в изображении так на- 
зываемых «религиозных гонений» в стране большевиков. Гро- 
мадная литература сосгряпана реакционерами всякого рода из 
поповского лагеря всех направлений, где преподносятся «ужасы» 
о «религиозных гонениях» в СССР, о положении духовен- 
ства и т. д. 

Советское ‘законодательство о религии — единственное в мире 
законодательство, на деле обеспечивающее свободу совести, вся- 
чески подвергается клеветническим‘ нападкам церковников. Нет 
надобности повторять о всех тех выдумках, которые распростра- 
няются за границей относительно положения церкви в СССР. 
Приведем лишь несколько фактов, чтобы показать, как ‹очи- 
няется клевета. 

В конце 1929 и начале 1930 г. белогвардеец епископ Николай 
в Лондоне распространял небылицы о преследованиях духовен- 
ства в СССР. Он например рассказал, как какого-то епископа по- 
били, раздели догола и истекаютщего кровью повели на` улицу в 
холодную` декабрьскую ночь. Там его обливали леденящей водой 
до тех пор, пока он не превратился в ледяную статую. 

Много подобных небылиц порассказал лондонской публике 
белогвардеец епископ Николай. 

Эти сказки на многолюдных антисоветских митингах повто- 
рялись сиятельными ораторами (Джойнсон Хикс и др.). Верую- 
щие призывались к войне против страны, где 
будто бы творятся подобные вещи. Между про- 
чим в числе других сказок епископ Николай сочинил, что будто 
бы «архиепископа пермского таскали по улице с выколотыми 
глазами и вырезанными щеками на виду у всей его паствы, оце- 
пеневшей от ужаса. А потом он был расстрелян», — так сказал 
белый и беглый поп Николай лондонской публике. Сказки эти 
итечать разнесла по всему миру, всюду добавляя немножечко свое- 
го. Немецкая газета «Зсб\аБ1зсве Тазезейипе»от 13 марта 1930г. 
под кричащим заголовком «Ужасное преследование русского д“. 
хозвенства» напечатала сказку лондонского епископа Никола. 
только переделав ее на свой лад. Эта газета писала: 

«Епископ г. Перми был живым сожжен, после того, как был 
предварительно подвергнут ужасным мучениям». Епископ Нико- 
лай захотел, чтобы болышевики «расстреляли» пермского архи- 
епископа, а штутгартская газета захотела, чтобы его «сожгли 
живьем». 

Приехавший в числе рабочих делегаций в СССР к | мая 
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птутгартокий рабочий т. Гейне захотел лично удостовериться в 
этом «факте» и, будучи в Перми, имел беседу с «сожженным» и 
красстрелянным» епископом, сфотографировался вместе с ним и 
публиковал эту фотографию в немецкой прессе. Так провали- 
пась сказка о «сожженном» и «расстрелянном» епископе. А сколь- 
$0 таких сказок пущено клеветниками в оборот! 

Приведем другой пример. Летом 1930 г. в американских бур- 
жуазных газетах были напечатаны статьи русского белогвардей- 
кого полковника Снегова о «большевистских ужасах» и между ` 
прочим им' была воспроизведена фотография, по его словам, изо- 
бражающая «противника коммунизма, заживо прибитого чеки- 
стами к доске на одной из площадей Москвы». 

Коммунистическая газета „ОПаПу \Мо!Кег“ доказала, что фо- 
тография изображает повешенного в 1916 г. австрийцами италь- 
янца Батисти, заподозренного в шпионаже. Нашелся в Америке 
живой свидетель этого повешения, приславший об этом письмо в 
«Дейли Уоркер» (номер от 30 авг. 1930 г.). Таким образом была 
разоблачена еще одна ложь. 

Приведенные факты лишь подтверждают, что наши враги 
ничем не гнушаются в своей борьбе с Советским союзом. 

В 1931 г. католическая организация «Народный союз за ка- 
толическую Германию», специализировавшаяся на антисоветской 
травле, издала массовую брошюру «Бог или демоны. Демоны над 
Россией». Положение церкви в СССР в этом творении «святых 
отцов» рисуется в следующем виде: «Тысячи священников боль- 
шевики расстреляли, закололи, к двум лошадям привязали и на 
части разорвали, заживо погребали, собаками затравляли»... и 
дальше в том же духе. Это у католиков называется «правда о 
СССР». В той же брошюре читателя уверяют, что в СССР «кро- 
восмесительство, многоженство и убийство новорожденных по 
закону ненаказуемо». 

Конечно такая «правда» о СССР служит самым темным силам 
империализма, создает «общественное мнение», возбуждает наи- 
более отсталые, темные элементы против Страны советов, давая 
обильную пищу мещанам и сентиментальным мелким буржуа для 
травли коммунизма. Как известно, политика советской власти в 
области культа и вопросы положения религии в СССР были пред- 
метом обсуждения в парламентах, дипломатических выступлений 
{в связи с делом Тихона, с процессом Цепляка, Будкевича и др.), 
‚и при этом всегда антисоветские деятели аргументировали такого 
рода «фактами», которые в огромном количестве за 15 лет рево-: 
люции фабриковались. продажной буржуазной, поповской' и со- 
циал-фашистской печатью. 

Антирелигиозная пропаганда в СССР пользуется особенным 
зниманием зарубежной поповщины и буржуазии вообще. За гра- 
ницей создана и по этому вопросу большая литература. 

На этом поприще в качестве «знатоков» подвизаются такие 
«беспристрастные» люди, как беглый епископ Серафим, белогвар- 
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деец профессор Ильин и всякого рода проходимцы, промышляю- 
щие клеветой по адресу Советского союза. | 

В 1931 г. в Берлине вышла брошюра белогвардейца профес- 
сора Ильина «Против безбожия» *. Обильно цитируя работы о ре-. 
лигии Ленина, Ярославского ‘и др., газ. «Безбожник» и др. совет- 
ские издания, Ильин «доказывает», что «Союз безбожни- 
ков государственная организация, простира- 
ющая свои щупальцы далеко за пределы СССР». 
Ведь попам необходимо оправдать преследования безбожников в 
своих странах, как движения, идущего «из Москвы». Попытки 
оклеветать Союз воинств\ ющих безбожников и вообще антире- 
лигиозное движение делаются в самых разнообразных формах. 
Лютеранская печать Германии например рассказывает, что «в 
СССР все религии преследуются безбожниками, кроме иудейской». 
Цель ясна — выехать на антисемитизме. Но вот еврейская клери- 
кальная пресса в свою очередь доказывает например, что Союз 
безбожников разжигает национальную вражду к евреям. В фев- 
рале 1931 г. эта пресса много писала о том, будто в Туле орга- 
низация СВБ организовала антисемитские выступления. 

Поповщина и буржуазная печать не могут скрыть того факта, 
что у нас в стране растет действительно массовое безбожное дви- 
жение. Как ‘объяснить его своим последователям и своим читате- 
лям?Р Одни уверяют, что в СВБ людей «насильно записывают», дру- 
гие пишут, что крестьяне вступают в СВБ, так как это «освобо- 
ждает их от коллективизации»; в брошюре «Страна без бога» *, 
изданной в Германии в 1931 г., читаем следующее: «Советская 
власть заманивает молодежь в комсомол и в Союз безбожников, 
поддерживая ее, давая ей стипендию и высокую зарплату». 

В 1931 г. в'Кельнском католическом издательстве вышла из 
печати книжка попа Нотгеса «Католицизм и коммунизм», широко 
рекламируемая клерикальной прессой °. О причинах роста атеизма 
в СССР «сей муж» пишет, что «все активные безбожники опла- 
чиваются советской властью, а антирелигиозной пропагандой ру- 
ководит ГПУ» (стр. 36 и дальше). Такого рода вещи сплошь и 
рядом заполняют страницы буржуазной и главным образом кле- 
рикальной печати о СВБ и безбожии в СССР. Политический 
смысл такой пропаганды совершенно очеви- 
ден: оклеветать, забросать грязью массовое 
атеистическое движение в нашей стране, по- 
тому что оно все больше и больше находит 
отзвук в среде миллионов трудящихся дру- 
гих стран. Церковь думает спасти себя нагромождением раз- 
ного рода клеветы по адресу безбожников. Но результаты полу- 
чаются не те, на которые она рассчитывает, так как массы все 
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больше и больше начинают понимать, что объективности и прав- 
ды нельзя искать у попов и буржуазных писателей. Клевета на 
безбожное движение в СССР нужна церкви для того, чтобы на- 
травить верующих на безбожные организации, выросшие в капи- 
талистических странах. 

В изданной немецкими католиками брошюре «Буря над Рос- 
сией» антирождественская кампания в Москве описывается в сле- 
дующих словах: «И когда ночь наступает, тогда отправляются. 
голпы безбожников в еще не закрытые властями церкви. С кри- 
ками: «Нет никакого бога! Долой религию!» вламываются они в 
переполненные церкви, где, несмотря на строгое запрещение, идет 
рождественская служба, изгоняют священников и верующих, а 
гех, кого настигнут, бьют кнутами до потери сознания, оскверняют 
алтари и священные предметых... (стр. 36). Такого рода картиночка 
преподносится попами обывателю в расчете на его доверие (а 
влияние церкви, католической в особенности, еще довольно силь- 
но) к своим «духовным наставникам», и в упор ему ставится во- 
прос: «Хочешь ли ты, чтобы и у тебя это же происходило? Если 
нет — будь против коммунистов и СССР» 

Таким образом разжигание диких инстинктов 
путем измышления сказок, подобно вышеопи- 
санным, служит политическим целям’ реакции 
ни фашизма. 

Но за всем этим буржуазия и ее служанка — церковь — не мо- 
жет замолчать растущего безбожия в Стране советов и его идей- 
ного влияния. С тревогой ‘сообщает она об успехах Союза воин- 
ствующих безбожников, о росте членов юрганизации, о методах 
его работы. С тревогой пишет она о том, что растет безрелигиоз- 
ное поколение, которое совершенно не будет знать религии. Ра- 
бовладельцы с ужасом видят, как рушится одна из опор и твер- 
дынь капиталистического рабства. Упадок религии становится ми- 
ровым явлением. Вот почему они кричат: «Спасайтесь». 


Упадок религии в буржуазных странах 


3 мая 1932 г. с обширным посланием к пастырям, которое 
можно охарактеризовать одним словом «спасайте», выступил 
глава католической церкви папа Пий Х[. Послание носит на- 
звание «О молитве и покаянии перед святым сердцем Иисусовым 
при испытаниях, переживаемых родом человеческим». 

Под «испытаниями, переживаемыми родом человеческим», 
Пий Х! понимает мировой экономический кризис, но он меньше 
говорит о кризисе, а больше о растущем во всем мире безбожии. 

В одном папа прав: одно с другим теснейшим образом свя- 
зано: всеобщий кризис капитализма и связанное с ним неслыхан- 
ное обострение классовых противоречий, страдания масс вслед- 
ствие все возрастающей массовой безработицы, ужасы голода для 
миллионов трудящихся вызывают возмущение громадных масс 
людей против того строя, который обрекает их на голодную 
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смерть, и раскрывает им глаза на классовую роль религии как 
служанки империализма. Отсюда— растущее во всех странах без- 
божное движение. «Теперь атеизм уже проник в широкие нарол- 
ные массы, — пишет римский папа. в своем послании, — безбожни- 
ки на всех улицах, в каждом зале находят моральную опору». 

В чем же причины успеха пропаганды атеизма? В том, отве- 
чает лакей империалистов Пий Х], что безбожники «не без успеха» 
«соединяют борьбу против бога, с борьбой за насущный хлёб». 
Это верно: Ленин учил, что кЯассовая борьба — лучшая школа 
атеизма, что борьбу против религии надо тесно связывать с прак- 
тикой классовой борьбы, «подчинить ее основной задаче — разви- 
тию классовой борьбы эксплоатируемых масс против эксплоата- 
торов». Так поставленная антирелигиозная пропаганда дает ус: 
пехи. И это вынужден признать даже папа! 

Сплошной вой церкви о росте безбожия несется отовсюду. 
В августе 1930 г. в газете «Нью-Йорк Таймс» был напечатан отчет 
о выступлении проф. теологической семинарии в Сен-Луи А. Мей- 
ера. Он заявил, что в Америке больше чем 25 тыс. церквей «умерли 
или умирают» и что обращениям в христианство пришел конец. 
На очень плохие дела жалуются и американские раввины. На сес- 
сии английского Национального совета евангелических церквей в 
начале 1930 г. в Лондоне с тревогой говорилось о «неолзычестве», 
т. е. о безбожии, охватившем и благочестивую Англию, о том, что 
церкви предстоят «критические дни» и что вряд ли удастся до- 
биться «религиозного возрождения», заявил председатель. И дей- 
ствительно выяснилось, что даже в Лондоне масса церквей ис- 
пользуется для мирских целей, так как они плохо посещаются ве- 
рующими. В специальном послании к верующим (газета «Рейх- 
спост» от 281 1930 г.) венский кардинал Пифль жалуется на то, 
что «ужасающее количество приверженцев католической церкви 
впало в безверие и отпало от церкви». Подобными жалобами полна 
церковная пресса. Этому вопросу посвящена громадная литература. 

Буржуазия понимает силу и размах этого движения. К. Аль- 
гермисен, человек, считающийся в кругах католической церк- 
ви Германии болышим знатоком вопросов мирового атеизма и без- 
божия в СССР, в статье «Современное безбожие и пути его` пре- 
одоления» пишет, что и в прежние времена происходили отколы 
и отходы от церкви, но тогда это выражалось в переходе от 
одной религии к другой, от христианства к мусульманству или к 
другим религиям. Люди все же «оставались в той или иной форме 
зерующими, религиозными! «Не то, — пишет Альгермисен, — 
происходит ныне: ныне мы имеем массово=® раздробле- 
ние и распад религии, отход больших масс 
христианских народов от религиозности к без- 
божию». Характерным для нашего времени, пишет указанный 
автор, являются 3 фактора: 

1) массовый отход от религии к безбожию, 2) интернацио- 
нальная массовая организация порвавших с религией и 3) во- 
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спитание подрастающего поколения в духе. безбожия. 

Все это в высшей степени тревожит господствующие классы. 
Вот почему повсюду, в противовес растущему атеизму, буржуазия 
укрепляет положение и власть церковных организаций, вот по- 
чему во всех буржуазных странах преследуется безбожие (в Гер- 
мании декретом фон-Гинденбурга от 4 мая 1932 г. запрещены про- 
летарские безбожные организации), вот почему мы являемся сви- 
детелями новой энергичной кампании церкви против атеизма. Ре- 
лигия в течение многих и многих тысячелетий служила орудием 
эксплоатации, закрепощения ‘и порабощения трудящихся. Поте- 
рять это орудие или примириться с ослаблением его действен- 
ности, особенно в настоящий период всеобщего кризиса капита- 
лизма, буржуазия не может. 

Упомянутый Альгермисен рекомендует, как один из методов 
борьбы с безбожием, помощь полиции. Берлинский епи- 
скоп Шрейбер, видный деятель католической партии центра, в 
пасхальной статье «Воскресенье», помещенной в газете «Германия» 
(№ от 27/Ш 1930 г., орган партии центра, стоявшей в тот период 
`у власти), жалуясь на рост материализма и атеизма, восклицает: 

«Почему желающие добра нашему народу и состоящие на го- 
сударственной службе в парламентах, в городских управлениях и 
в различных хозяйственных, общественных, культурных и полити- 
ческих организациях не образуют наконец целеустремленного 
единого фронта ‘против материализма, свободомыслия и безбо- 
жия?» Этот единый фронт в Германии (да и не только здесь) осу- 
ществлен и охватывает всех кровавых псов буржуазии — от фа- 
шистов до социал-фашистских вождей. Газета гитлеровцев «Фель- 
‚кишер Беобахтер» в статье, посвященной запрещению немецкой 
‘организации безбожников (№ от 7/М 1932 г.), пишет, что церковь 
сама себя уже не может защищать от растущего в массах `безбо- 
жия и что религию успешно защитить могут только фашисты. 

Теснейший союз церкви и фашизма, направленный против ра- 
бочего движения, против коммунизма, против СССР, осуществля- 
ется в странах капитала. Муссолини заключил союз с Пием Х|, 
«помазав» последнего на царство (согласно конкордату с Италией 
образовано папское государство: — Ватикан), глава фашистских 
головорезов Германии — Гитлер при всяком удобном случае де- 
‘монстрирует свою преданность церкви и религии. Во всех других 
‚странах поповщина выступает в теснейшем союзе с фашизмом. 

Но этот союз церкви с фашизмом, эта служба церкви капиталу 
бьет и по самой религии, отталкивая от нее миллионы трудящих- 
ся, борющихся и вступающих на путь ‘борьбы с капиталистиче- 
ской диктатурой. 


Влияние атеизма СССР 
на мировой рост безбожия 


В той травле, которая ныне ведется против атеизма, одним из 
аргументов, долженствующим оправдать ‘эту травлю, является 
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утверждение, что безбожие в капиталистических странах идет из 
Москвы! Когда в 1931 г. в Испании начали гореть монастыри, 
буржуазная и клерикальная печать кричала: «Рука Москвы!» Свя- 
щенник Муккерман в своей брошюре «Большевизм угрожает» 
утверждает: «2 миллиона фунтов стерлингов (двадцать млн. 
руб.! — /М. Ш.) было израсходовано Москвой на финансирование 
поджогов церквей в Испании» (Муккерман, стр. 37}, поп Нотгес в 
своей книге «Католицизм и коммунизм» утверждает, что Москва 
на это дело дала 40 миллионов (Нотгес,®стр. 39). Создание без- 
божных организаций в той ‘или иной стране попы спешат объяс- 
нить «рукой Москвы», даже раскол в Интернационале пролетар- 
ских безбожников, явившийся следствием полевения рабочих, 
объединенных в безбожных организациях, и. буржуазная, и по- 
повская, и социал-демократическая печать объявили делом «рук 
Москвы». 

Нужно ли опровергать эту ложь — утверждения, что СССР 
«киновен» в массовом выступлении против религии в Испании, 
з антирелигиозном движении в Мексике, Японии или в любой 
другой стране? | 

«Насаждать» безбожие искусственно в массах вообще невоз- 
можно. Что это движение создается во всех странах мира Мо- 
сквой — так могут думать или заведомые идиоты или политиче- 
ские жулики, не гнушающиеся никакой клеветой для достижения 
своих целей. В любой буржуазной стране имеется слишком много 
серьезных причин, которые и являются источником растущего 
безбожия. Ленин писал о причинах растущего безбожия в усло- 
виях капитализма следующее: «Религия — род духовной сивухи, 
в которой рабы капитала топят свой человеческий образ, свои 
требования на сколько-нибудь достойную человека жизнь. Но раб, 
сознавший свое рабство и поднявшийся на борьбу за освобожде- 
ние, наполовину перестает уже быть рабом. Современный созна- 
тельный рабочий, воспитанный крупной фабричной промышлен- 
ностью, просвещенный городской жизнью, сбрасывает с себя с 
презрением религиозные предрассудки, предоставляет небо в рас- 
поряжение попов и буржуазных ханжей, завоевывает себе луч- 
шую жизнь здесь на земле. Современный пролетариат становится 
на сторону социализма, который привлекает науку к борьбе с 
религиозным туманом и освобождает рабочего от веры в загроб- 
ную жизнь тем, что сплчаивает его для настоящей борьбы за 
лучшую жизнь здесь на земле» (Ленин — Социализм и религия). 

Миллионы рабочих, миллионы трудящихся поднялись на 
борьбу за социализм, против капитализма. Сплачиваясь для 
борьбы за лучшую жизнь здесь на земле, они с презрением от- 
брасывают поповские сказки и обещания счастья за гробом. Из 
этого вытекает, что корни безбожия в буржуазных 
странах надо искать че в Москве, а там, в самих 
буржуазных странах. 

Но если СССР не может «создавать» безбожного. движения 
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за рубежом, то мы вовсе не отрицаем влияния Советского союза 
и советского атеизма на уже имеющееся там за рубежом и ра- 
стущее безбожие. Это влияние громадно, как вообще велико ре- 
волюционизирующее влияние СССР и его социалистического 
‘строительства на сотни миллионов трудящихся земного шара. 
Это влияние признают наши враги ‘и страшатся этого влияния. 
Ранее уже цитированный американский профессор Мейер в той 
же речи о росте атеизма в Америке заявил: «Москва может нахо- 
диться на расстоянии 3000 миль, русский безбожник своими: ра- 
совыми свойствами, внешним видом, обычаями, воспитанием и 
всей жизненной философией может быть... далек от свободомыс- 
лящего американца... Однако, когда речь идет о религии, недо- 
статке ее или оппозиции к ней, мы не так далеки от России, ‘как 
мы думали, и реакция против религии, характерная для красных, 
находит отклики среди американцев». 

‚ Это несомненно так — влияние атеизма, побеждающего’, в 
СССР, охватившего миллионы, не останавливается у советских 
границ. 

В чем же это безбожное влияние Советского Союза? 


Прежде всего самим фактом своего существования и успеш- 
ного строительства социализма, самим фактом ликвидации без- 
‚работицы, строительства промышленных гигантов, коллективиза- 
ции сельского хозяйства, роста материального и культурного 
уровня населения и т. д. СССР колеблет и у многих разрушает 
веру в бога. Любой пролетарий в. любой капиталистической 
стране, когда он сравнивает то, что делается в его стране, с тем, 
что происходит в СССР, приходит к выводам далеко не в пользу 
религии. 


Церковь утверждает, что капиталистический строй — богом 
данный и установленный и что, наоборот, коммунизм «противен 
богу». А между тем в «богом благословенных капиталистических 
странах» 3 года длится кризис, и конца ему не видно. Безбожная 
же советская страна, попами. проклятая, 15 лет существует и креп- 
нет из года в год; не зная‘ни кризиса, ни безработицы, а, наобо- 
рот, повышая 'из года в год материальное благосостояние тру- 
дащихся. 

При сопоставлении этих двух фактов вывод получается не в 
пользу религии. 


Громадное влияние оказывает СССР: на пролетарское безбо- 
жие других стран и в другом смысле. Атеистическое движение в 
странах Западной Европы существовало и до Октябрьской рево- 
люции. Это были либо либеральные буржуазные организации, 
либо социал-демократические (и те и другие существуют во мно- 
тих странах и поныне). Практика как тех, так и других сводилась 
в лучшем случае к просветительской работе. Буржуазное свобо- 
домыслие вообще никогда не было массовым движением по- 
тому, что массовую базу для безбожных организаций могут со- 
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ставить только рабочие, но вести безбожную пропаганду в рабо- 
чих массах буржуазные свободомыслящие не имеют никакого: 
желания. 

Буржуазии вовсе не выгоден разрыв масс с религией. Ее свобо- 
домыслие и в эпоху развитого капитализма ограничено довольно 
узкими рамками, оно весьма мирного свойства, а в период импе- 
риализма не представляет вообще заметной величины. 

В. несколько другом положении были возглавляемые социал- 
демократами организации свободомыслящих: у них была, а в 
некоторых странах и до сих пор осталась, массовая база. Оснозв- 
ная слабость этих организаций уже до войны заключалась в оп- 
портунизме их руководства, в копировке у буржуазных свободо- 
мыслящих содержания работы. Это вытекало из соглашательской 
политики социал-демократических партий в отношении церкви и, 
религии, из оппортунистического лозунга «религия — частное 
дело». 

Интернационал пролетарских свободомыслящих (ИПС) орга- 
низовался в 1925 г. В тот период руководящую роль ‘играли в. нем 
социал-демократы. С самого начала существования Интернацио- 
нала у социал-демократических ‘руководителей обнаружилась 
тяга к единству с буржуазными свободомыслящими (так называе- 
мый Брюссельский интернационал), и вопрос об отношении к ним 
стоял на первых двух конгрессах ИПС. Кончилось дело тем, что 
в 1931 г. социал-демократические организации свободомыслящих. 
объединились с буржуазными. 

Союз безбожников СССР вступил в Интернационал в 1926 г., 
т. е. когда руководство им было в руках социал-демократов, и 
слышать не желавших о действительной борьбе с религией. 

В чем же сказалось влияние СССР на международное атеисти- 
ческое движение? В том, что международное атеистическое дви- 
жение смогло воспользоваться громадным опытом 
трудящихся СССР в деле борьбы с религиозным дурманом. 
Самым ценным явилось то, что атеистическое движение в СССР 
развивалось и крепло под знаменами Маркса— Энгельса — 
Ленина. Безбожное движение в СССР всегда в своей так- 
тике руководствовалось’ следующими ценнейшими указаниями 
Ленина: 

«Борьбу с религией нельзя ограничивать абстрактно-идеоло- 
гической проповедью, нельзя сводить к такой проповеди. Эту 
борьбу надо поставить в связь с конкретной практикой классового 
движения пролетариата, направленного к устранению социальных 
корней религии» (Ленин — Об отношении рабочей партии к 
религии). 

Безбожное движение в СССР стало массовым потому, что без- 
божная пропаганда и организация строились и строятся под уг- 
лом зрения и исходя из этого ленинского указания. Союз безбож- 
ников СССР связал всю свою деятельность с задачами классовой 
`борьбы пролетариата, и в этом смысле громадный опыт, накоплен- 
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ный трудящимися СССР, оказал громадную помощь трудящимся 
капиталистических стран. Этого опыта не могло им дать ни бур- 
жуазное, ни социал-демократическое свободомыслие. Этот опыт 
складывался и там в процессе борьбы с буржуазией, но в еще. 
более широком масштабе его дал ‘СССР. 

Что это сыграло- громадную роль, признают и наши враги. 
В своей статье «К проблеме безбожия» (напечатана в католиче- 
ской газете „Еззепег Уо!Кз2ейипя“ от 25 октября 1931 г.) поп 
Муккерман пишет, что успехи безбожия огромны не потому, чтс 
вопрос идет о христе, а потому, что дело идет о куске хлеба. Он 
признает, что главная трудность для церкви в борь- 
бе с безбожием заключается в том, что безбож- 
ники связывают свою пропаганду с критикой ка- 
питализма (чего церковь конечно всерьез не может себе. 
позволить). Ту же мысль, как мы видели выше, выразил и папа 
в своем майском послании, заявив, что успехи безбожия объяс- 
няются тем, что они соединяют «борьбу против бога с борьбой 
за насущный хлеб». Опыту такой борьбы в широком масштабе 
атеистическое движение в буржуазных странах смогло научиться 
у СССР. | ` 

К чему свелась пятилетняя борьба СВБ СССР и всего левого 
крыла международного пролетарского атеистическото движения 
в Интернационале пролетарских свободомыслящих? — К борьбе 
с буржуазными традициями, которые крепко охранялись социал- 
демократами, возглавлявшими ИПС, к борьбе против аполитич- 
ности, нейтральности, просветительства —к борьбе за марксист- 
ско-ленинские принципы в антирелигиозной пропаганде. 

По рассматриваемому нами вопросу имеется уже довольно 
большая литература, в том числе и на русском языке, поэтому` 
мы остановимся Лишь на нескольких основных вопросах этой 
борьбы. В принятой в 1925 г. на 1 конгрессе ИПС программе («Ос- 
новные линии»), несмотря на ряд путанных формулировок во 
многих пунктах, ценно было следующее: «Наша борьба против 
клерикализма и шовинизма есть часть революционной освободи- 
тельной борьбы и должна поэтому поставить себя на служение 
ей» (8 9), и дальше: «Пролетарокое движение свободомыслящих 
есть отрасль великого социалистического движения» (8 13), и на- 
конец: «Так как пролетарское движение свободомыслящих ставит 
себя на служение пролетарской освободительной борьбе, то мы 
в интересах классовой борьбы требуем также от каждой проле- 
тарской партии поддержки наитих стремлений. Каждая пролетар- 
ская партия должна бороться за то, чтобы государство считало 
религию частным делом граждан, но для нее самой религия не. 
‘должна быть частным делом. От руководителей и активных ра- 
ботников пролетарского движения нужно в особенности требо- 
вать, чтобы они полностью и всецело стояли на почве марксизма, . 
который несовместим ни с какой религиозной идеологией». 

В принятии этих пунктов социал-демократы неповинны. Эта. 
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программа свидетельствует, что с самого создания Интернацио- 
нала пролетарских свободомыслящих в нем были сильны левые 
настроения, вопреки и в. противовес буржуазным тенденциям во- 
ждей социал-демократов. Последние имели в своих руках испол- 
ком Интернационала и ряд сильнейших его секций (Германия. 
Австрия, Чехо-Словакия). Как же на деле ими осуществлялась эта 
программа? Вся деятельность социал-демократов: Гартвига 
(6. председатель ИПС), Сиверса (руководитель германской ор- 
ганизации), Ронцаля (соц.-дем. руководитель австрийской ор- 
ганизации) и др., шла вразрез с этой программой, и это особенно 
ярко обнаруживалось тогда, когда от Интернационала и его сек- 
ций требовались конкретные действия в связи с тем или иным 
новым вопросом, встававшим перед рабочим движением. 

Мы можем привести лишь несколько примеров: в связи с на- 
ступлением буржуазно-клерикальной реакции на культурном 
‘фронте, во всех капиталистических странах, в связи с ростом 
‘числа судебных процессов о богохульстве, захватом попами шко- 
лы, увеличившимся числом конкордатов и пр., организации про- 
‘летарских свободомыслящих и ИПС в целом должны были быть 
в авангарде борьбы против наступления этой культурной реакции. 
Здесь для них открывалась возможность на деле доказать, что 
эти организации ставят себя на «служение пролетарской освобо- 
дительной борьбе» (8 13 «Основных линий»). На деле же соц.- 
„демократы — руководители сильнейших организаций ИПС и его 
Исполкома — саботировали эту борьбу, чем фактически 'способ- 
ствовали наступлению клерикальной реакции. Так, в Германии 
Сиверс и его организация в 1927 г. выступили из «Союза борьбы 
с культурной реакцией», который в то время боролся против зах- 
вата школы поповщиной. В ноябре 1928 г., когда подготавливался 
‘конкордат с католической церковью в Пруссии, тот же Сиверс на 
заседании Исполкома ИПС в Вене дал торжественное обещание 
бороться против конкордата и против всякой партии, которая 
поддержит заключение конкордата. Все это оказалось пустым 
‘обещанием, и ни слова он не вымолвил против соц.-дем. партии, 
член которой в роли главы прусского правительства (Браун) за- 
ключил конкордат. Больше того, когда конкордат был заключен, 
Сиверс даже не исключил из Союза свободомыслящих тех членов 
германского Союза свободомыслящих (48 чел.), которые в прус- 
ском ландтаге голосовали за конкордат. 

«Основные линии» требуют от пролетарской партии, чтобы 
‚для нее религия не была «частным делом». Единственные партии, 
последовательно стоящие на почве марксизма и в религиозном 

‚ вопросе борющиеся против «нейтральности», против религиоз- 
ного одурачивания рабочих, — коммунистические партии—всяче- 
ки поносились социал-фашистами из ИПС, наюборот, — соц.-дем. 
партии, повсюду сотрудничающие с поповщиной, способствую- 
ацие религиозному одурачиванию рабочих, не встретили ни слова 
«суждения со стороны этих господ. 
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То же можно сказать и об отношении к СССР и в частности 
к его политике в области религиозного культа и к безбожному 
движению в Стране советов. 


Ограничимся несколькими примерами: социал-демократы из 
ИПС поддержали крестовый поход папы римского, они факти- 
чески поддерживали клеветническую работу попов, буржуазии и 
И Интернационала по адресу СССР, они помогали распростране- 
нию сказок о том, что советская власть вступила на путь согла- 
шений и сотрудничества с церковью, а г-н Сиверс на Ш конгрессе 
ИПС в Кельне (1928 г.) требовал, чтобы СВБ боролся 
< советским правительством за его будто бы 
примиренчество к религии! Наконец, эти господа вся- 
чески боролись против СВБ, стараясь оклеветать его перед Ин- 
тернационалом и подготавливая его исключение. Такая позиция 
по всем вопросам вытекала из той роли, которую играет в на- 
стоящее время социал-демократия, как «главная социальная опора 
диктатуры буржуазии». Ее члены в качестве руководителей Ин- 
тернационала пролетарских свободомыслящих выполняли задание 
своей партии — боролись против полевения масс, против действи- 
тельной борьбы с религией и церковью, с которой с.-д. сотрудни- 
чает, и вели борьбу против коммунизма и СССР. 


Эта политика с.-д. вызвала сильнейшее недовольство в Интер- 
национале и рост его левого крыла. На Ш конгрессе (в Кельне, 
январь 1928 г.) впервые участвовала делегация СВБ СССР. Этот 
конгресс положил начало размежеванию в Интернационале: два 
совершенно противоположных направления, две противополож- 
ных линии обнаружились при обсуждении доклада о мировом 
экономическом положении. По существу уже здесь Интернацио- 
налу пришлось сказать — с кем он? Несмотря на угрозы социал- 
демократов расколом, конгресс принял резолюцию, предложен- 
ную левым крылом, которая давала правильную оценку временной 
стабилизации капитализма, обострению классовых противоречий, 
росту военной опасности и предательской роли П Интернационала. 

Период между Ш («Кельноким — в 1928 г.) и [У (Боденбах- 
ским — конец 1930 г.) конгрессами был ‘для Интернационала пе- 
риодом окончательного размежевания, а также укрепления и ро- 
ста левого его крыла и, с другой стороны, дальнейшего разобла- 
чения вождей соц.-демократов как пособников клерикальной реак- 
ции. Именно этот период богат наиболее яркими примерами пре-- 
дательской тактики социал-фашистских вождей ИПС (вопросы 
конкордата, наступления церкви и др.), их вражды к СССР (кре- 
стовый поход), их вражды к действительному, пролетарскому 
атеизму (исключение из ИПС чехо-словацкой, французской и 
швейцарской секций и 100 тысяч левой оппозиции в Германии) и 
наконец их тяги к буржуазным свободомыслящим {переговоры 
Сиверса с Брюссельским интернационалом). 

СВБ СССР вместе со всем левым крылом Интернационала б0- 
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ролся против предательской политики с.-д. вождей ИПС. Он ра- 
зоблачал на конгрессах, на пленумах Исполкома, в печати, во всех 
своих выступлениях, куда ведут Гартвиг, Сиверс ‘и др., чей соци- 
альный заказ они выполняют. СВБ боролся против всяких пере- 
говоров с буржуазными свободомыслящими, против всяких попы- 
ток слияния с ними. СВБ боролся против изгнания левых, т. е. 
подлинно революционных пролетарских элементов, из секций 
Интернационала, и еще в 1928 г. на конгрессе в Кельне требовал 
прекращения исключений в немецкой секции. Позже СВБ вместе 
со всем левым крылом Интернационала протестовал против ис- 
ключений целых секций из ИПС (накануне конгресса в Боденбахе) 
и активно участвовал во всей работе 1\У конкресса, закончившегося 
исключением с.-Дд. «вождей» и сплочением Интернацио- 
нала на революционной, марксистско-ленин- 
ской основе. 

Подобно тому, как поповщина и буржуазия кричат, что атеи- 
стическое движение в их странах — дело «рук Москвы», подобно 
этому социал-фашисты кричат, что вся борьба в ИПС— тоже 
дело рук Москвы». 

Нет надобности опровергать эту глупую клевету на СССР. Ле- 
вое, подлинно пролетарское крыло сложилось в секциях ИПС 
буржуазных стран еще до того, как СВБ вступил в Интернацио- 
нал. Бесспорно, это левое крыло многому смогло научиться на 
опыте деятельности СВБ и опыт этот в своих условиях по-своему 
применять. 

Мы уже выше сказали, к чему свелся этот опыт, — к умению 
связывать вопросы борьбы с религией с задачами классовой борь- 
бы пролетариата. 

Что дало ИПС освобождение от социал-фашистских предате- 
лей, проводников буржуазных влияний? — Необычайный числен- 
ный рост: вместо 8 секций в 8 странах, которые были при социал- 
демократическом руководстве, за год выросли 21 секция в 
21 стране. 

Помимо того вырос масштаб всей деятельности организаций, 
что видно в частности и из усилившихся преследований секций 
ИПС (в Германии, Мексике, Японии, Австрии и других странах). 


уретры ирина нение ЕЕ те ЕЖЕ ЕЕК 


Пусть беснуются и злобствуют буржуазия и поповщина. Пусть 
клевещут на Страну Советов, на социалистическое строительство, 
на нашу культурную работу, на наше безбожное движение. 
К ХУ годовщине Октября мы пришли с громад- 
ными успехами во всех отраслях социалистиче- 
ского строительства. 

Наши успехи дают новые силы борющимся за свое освобож- 
дение от капиталистического рабства миллионам угнетенных и за- 
давленных капиталом во всех странах. 
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Успехи нашего строительства, успехи нашей культурной рево- 
люции, успех трудящихся СССР в деле освобождения от гнета 
религии подрывают силу религии не только в СССР, но и во всем 
мире. 
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